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tital d'aquest trebaii il

1 i figura ei neclogisme "eaciria™.
figuest terse -gque ham hagut
0

X
de cercar en el grec- és un dels aots
aés ysals an ia nostra e«pGsicid. Ens caiia un mot gque fes de
contraposicidé al  terme 1gnificat "ldgica™, ja gue sobre eils
voliem estructurar ia aostra investigacié. Asb el aot “eapiria®
volem expressar el que de aés ismediat, proper i sensible hi ha
en les coses: la realitat oresent, palpable i fictica ash
independéncia que contingul o no un logos, gque tingui o no un
sentit, un sissatge per a nosaltres. Hegel ens ha ensenvat que,
el que per 3 nosaltres és plenaeent real, ha de ser necessd-
riasent una unitat de les dues components que ara distingis.
Perd, per deaostrar-ho cal partir ja de la distincid.

-~
u
-
>

-

En el wosent de distingir 1 analitzar la vessant ldgica i
racional, hi havia solts noes gue 11 esgueien; en canvi, 1'aitra
vessant ens era quasi 1inefable. No sabiem cos anoaenar el que
-segons ia Fenomenologia- 4s el punt de gpartida per a tota
consciéncia; aixi ens hea hagut d'inventar un sot per designar el
que gualsevol dels nostres conciutadans “sag® § “wiu", i que
norealeent no necessita anomenar,

Han estat els fildsofs -i aitra gent com ells- els que han
escindit, distingit, analitzat, la simpie realitat del poble i de
la vida. L’han convertida en una estranya susa de "eatéria® |
"forma", de “poténcia® i ‘acte", d'"esséncia® ¢ ‘noumen" i
*tenomen®. Perd, s'han deixat -en el cas del cataji- el aot que
ara necessitea, Més ben dit, s'han deixat el significat, ja gue
~segons Fabra- 1a parauia “emspiria’ és un adjectiu feaeni
referent ®al oés ait dels cels segons els antics® o ‘'en la
teologia cristiana, el cel sojorn dels benaventurats®,

Paradoxes de 1la filosofia, el darrer dels cels té el nom que li
sanca al més baix dels cels i al terra sojorn aés directe dels
homes, La tilosofia seapre parla del qud no es veu 2 siample
vista, perd seabla com si el telescopi del pensasent sespre
hagués quanyat 1la partida a la lupa o al aicroscopi. El fildsof
tant ha d'aixecar la sirada al darrer cel, com ha d'abaixar-la a
1'infern terrenal en oqud viuen els hoses. Pensea que Hegel
-malgrat les critiques facils en sentit contrari- aixi ho ha fet,

Per la nostra banda, hee necessitat recuperar -segurasent
ash un significat nou- el eot grec "espiria® per cosprendre el
pensasent histéric hegelid, En definitiva, aguell mot ens calia
per pader pensar,



Introduccid

Si hagnéssim de definir el tipus de tesi que ara presentem,
ens agradaria dir gue no és una tesi "atomista" ni “"atdmica',
sind una tesi "molecular". No és una tesi "atdémica' perqua no
pretén exposar exhaustivament un Gnic tema ailiat de la
filosofia hegeliana -cosa gairebé impossible segons el nostre
parer~. Tampo¢c no és una tesi ‘“atomista', que pretengui
exposar diverses giestions perd tractades com a atoms concep-
tuals alllats. Es una tesi ‘“molecular" perqué pretenem
exposar una unidé concreta de diversos temes -els quals des
d'un altre punt de vista poden tenir un altre tipus d'unid-.
Nosaltres exposem una "molécula' concreta entre les moltes
que composen la filosofia hegeliana -sovint integrades pels

mateixos temes perd amb relacions diverses-.

Utilitzant un altre tipus de metafora direm que agquesta no és
una tesi feta sota el signe de la unid ni de 1'exhaustivitar.
No és una tesi d'acumulacid de materials que es van juxtapo-
sant, ni 1l'intent d'esgotar exhaustivament un o més temes.
Fent Servir la denominacié de la teoria de conjunts, hauriem
de dir que és una tesi feta sota el signe de la intersecciéb.
Ens explicarem: no és una tesi que tracti 1la suma de tot el
que Hegel va dir sobre uns determinats problemes (cosa impos-
sible, perqué donada la temdtica per nosaltres escollida,
abarcarien practicament tot el pensament hegelid). Es, al
contrari, una tesi que només tracta aquests problemes en la
seva interrelacidé 1 en tant que interrelacionats dintre del

marc ‘''filosofia de la histdria".

Partim del pressupdsit que la filosofia de 1la histdria

integra d una manera molt concreta i determinada les temati-
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ques: desenvolupament de la subjectivitat, teoria i formes
politiques, problema i desenvolupament histéric de 1la
llibertat, importancia de la religié en el desenvolupament
complet de 1 'esperit, la relacidé entre 1'ordre 1ldégic i
empiric en la histdria universal). Nosaltres només les
tractem en tant que interrelacicnades entre si; de manera que
deixen de ser de la nostra incumbencia quan es desenvolupen
"per a si' les unes més enlld de les altres. Si cada tematica
&s un conjunt en un diagrama de Bool, nosaltres només

tractem aquell petit espai central en quée se superposen Lot

0

i cada un dels conjunts. Dit amb altres paraules; només
tractem una molecula concreta i, com sap tothom, qualsevol
addicidé o eliminacié d'un element o el canvi de qualsevol
tipus d'enlla¢ quimic fan que hom ja tracti amb una molécula
diferent d'aquella primera. Aixi 1la nostra intersecci6 o
molécula estd definida per uns temes concrets i per la seva
vinculaci6é6 mGtua dintre de la filosofia de 1la histéria

universal de Hegel.

Naturalment, pretehem mostrar que aquesta interseccid o
molécula no és menystenible, ja que amb ella intentem donar
compte d'una part important del pensament hegelid. Deixarem
per a un treball posterior -nostre o d'altri- el desenvolupa-
ment dels diversos temes ‘'"en si i per a si'" -com diria
Hegel-, ja gque aqui no podem desenvolupar un tema més enllé
del que l'estricta interseccid ens obliga, perqué, si aixi ho

féssim amb algun, igual dret hom podria exigir per a la

resta.

¥ X ¥ x x

Kant, per exemple, va poder dividir la Critica de la rad pura

en dues parts (la primera dedicada a la ‘'doctrina trascen-

dental dels elements" i la segona a la "doctrina trascenden-
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tal del métode") i va ser capa¢, per tant, de distingir i
plantejar separadament el problema del pla global del seu
projecte i els elements o materials amb qué dur-lo a terme.
Hegel es va negar sempre a fer-ho d'aquesta manera; sempre va
considerar que fer-ho aixi era separar abstractament el que
es donava unit. L'enteniment havia inevitablement de distin-
gir i aillar perd afortunadament la rad especulativa superava

aquesta limitacid.

Hem volgut dir amb aixd, gque Hegel volia exposar alhora el
pla, la idea, la ‘'logica'" -en els nostres termes- 1 els
elements, els materials, "l'empiria'. Pensava que només aixi
evitava caure en l'extrinsicitat expeositiva 1 romandre a
dintre d'un discurs cientific rigorosament especulatiu.
D'aqui en surt, sense cap dubte, una gran part de les
dificultats per a comprendre'l, perd aquesta manera d'expre-
sar-se (exposar-se, exterioritzar-se) li venia dictada per la

natura mateixa del seu projecte especulatiu.

Evidentment, Hegel en =21 moment de dictar llicons sobre la
filosofia de l1a histdria universal ho va fer d'aquella manera
seva tan peculiar. Per aixd nosaltres, que intentem compreﬁ~
dre en aquest treball la filosofia de la histdéria hegeliana,
ens trobem amb dificultats per distingir d'una manera clara
entre el que 1i ve dictat des del nucli especulatiu del seu
sistema i el que ho és per necessitats de la matéria histori-
ca que considerava. Kant va afirmar que a la filosofia de 1la
histdéria la pregunta que hom es planteja és alhora tedrica i
practica; certament, ambdues problematiques 1i sbén constitu-
tives i inevitables. Igualment s'esdevé en la filosofia de la
histdria hegeliana, on Hegel es jugava la demostracié -o
almenys "mostracidé''- de les més importants conseqgiéncies del
seu sistema i del seu pensament politic, i ho havia de fer
amb dades ‘empiriques" (en sentit laxe) d'Gs comd i accepta-

des generalment en la seva é&poca. La realitzaci6é de la
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llibertat -per agafar-ne només una de sola- s'ha de poder
"yveure'" o "constatar" en la histdria  universal. L'esperit
s'havia d'exterioritzar necessariament i la seva exteriorit-
zacidé no podia sind mostrar -a una ment especulativa- la

voluntat de 1l'esperit.

En el camp de la histdria universal Hegel es juga, doncs, una
part molt important del seu projecte. Precisament perqueé en

2lla ha de mostrar i demostrar com el seu pensament especula-

tiu pot donar compte, explicar, -deglutir, en sentit literal-
l'enorme quantitat de dades, coneixements -certs o no,
fiables o insegurs-, que la seva a&poca havia anat acumulant

de la histdéria de la humanitat -que no podia ni menystenir ni
inventar-se de nou-. La tasca era, doncs, alhora '"ldgica" i
“empirica" -si fem servir el nostres termes-. Consistia tant
en mostrar com les conseqiiéncies del seu pensament especu-
latiu s'acomplien i adequaven al conjunt dels coneixements
acceptats, com en demostrar com aquests coneixements es
posaven ''voluntariament'" -podriem dir- al servel del sistema
hegelid. Es tractava tant de comprendre mitjangant la idea
absoluta o la seva '"logica'" les dades considerades 'empiri-
ques'" de la histdria, com de donar vida concreta a aquella
"10gica'" per mitjd de 1'existéncia exterior dels pobles. La
filosofia de la histdria, per tant, no s'havia de limitar a
consideracions exclusivament "ldgiques" ni tampoc a esdeveni-
ments exclusivament "empirics'; en ella 1la dada empirica,
sense més trascendéncia i mancada totalment de logos racio-
nal, és tant ociosa com el pensament abstracte i pur, que no

té una encarnacid concreta i immediata.

Com en totes les filosofies de la histdria a la seva @poca,
en la de Hegel hom es jugava la possiblitat de coneixement
més global de 1la humanitat i de legitimar un plantejament
concret del que és 1'home i la seva societat. No entrarem

ara, en qguin d'aquests aspectes predomina, si el desig de
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congdixer o el de legitimar. Pensem que tots dos s'impliquen i
sébn indestriables a 1 época de Hegel i, fins i tot, més
enlla. El que ens interessa és gque, tant si es tracta de
comprendre com de legitimar, hi ha wun mateix problema
d'adequar el que hem anomenat "ldégica" amb el que hem
anomenat '"'empiria'. Ens interessa mostrar com en Hegel i en
la seva filosofia de la histdoria coadjuvent ambdues instan-
cies -logica 1 empirica~ per donar un discurs Gnic -que Hegel

pretén indestriable-.

* X K X X%

El nostre estudi es pot comparar en certa mesura amb una
carpa de c¢irc o amb un envelat. Un envelat, per exemple, es
compon d'una lona sostinguda per un nombre determinat de
pilars i de punts de suport. La forma de 1l'envelat depén de
la disposicid 1 l'algada dels pilars; vist des de dalt la
lona en marca la forma com estan disposats, aixi com els
eixos de tensidé que entre ells s'estableixen. Perd la lona en
si mateixa pot tenir tota wuna série d'aspectes gue s6n
independents de 1l'estructura que la suporta. Aixi, pot tenir
o no pedagos, pot ser de diversos colors i teixits, pot no
ser perfectament homogénia i ser la suma afegida de retalls
diversos, pot tenir forats -per on entra 1l'aigua o el
fred-, pot estar cosida de maneres diverses, pot haver-hi
llocs on el teixit s'ha desfilat, on clareja i deixa veure el

que hi ha a sota.

Els pintors com Tapies podrien dir-nos moltes coses respecte
de la textura, les inscripcions i els senyals d'anys d'incle-
méncies o de les moltes vegades gque ha estat desplegada i
tornada a plegar. La lona pot haver-se esquingat moltes
vegades, també pot mostrar els trets residuals d'altres

disposicions internes, de les estructures lleugerament
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diverses que en un moment donat s'han fet servir. Nolt
possiblement ha estat adaptada a estructures més grans -o més
petites-, més altes i ambicioses © més recollides i humils.
En tots aquests casos la mateixa lona ha servit per igual i
els senyals de les transformacions hi han guedat com signes
de petites o grans variacions superposades, de petites o
grans reformes. La lona conserva, generalment, 1a memdria
dels diversos usos i configuracions de l'envelat millor que

no pas eis pals i les cordes que 1'han aixecada.

Perd aquests també mostren la histdria de l'envelat: n'hi ha
quea han estat reparats, altres gque han estat allargats o
ascurgats, alguns han canviat de funcié i altres 1'han
perduda i només continuen en l'envelat com un reste '"histd-
ric'" i tradicional que encara ningl no ha qiiestionat. Hi ha
pals nous que s'afegeixen als vells, que els donen suport o
que els substitueixen. També hi ha cordes i cables vells que
s'han trencat 1 uns altres de més nous ocupen el seu lloc,
perd, tot sovint, les velles cordes d'espart coexisteixen en

el mateix envelat amb cables nous 4d'acer.

L'envelat és la suma de tots aquests elements que han anat
decantant~-se al 1llarg dels anys fins esdevenir una suma
arreplegada basicament per atzar -els uns s'han trencat i els
altres s'han perdut una mica accidentalment i en les circums-
tancies més estranyes 1 atzaroses-. Tots aquests elements
constitueixen la materialitat "empirica" de 1l'envelat; perd

també hi ha altres elements tan essencials com aquests, si bé

potser no tant empirics. S6n elements més enigmatics perd
lgualment necessaris 1 de natura que en lloc "d'empirica" en
direm ‘'logica'. Aquests darrers elements poden ser, per
exemple, totes les disposicions concretes 1 totes les

relacions que wuneixen i fan de 1l'envelat wun tot; ells

determinen 1'estructura calculada i mesurada, que fa que
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l'envelat s'aixequi | resisteixi els vents 1| les inclemén-

cies.

En la disposicié de 1'envelat -que pot ser lleugerament
diversa segons els moments i que, fins I tot, pot evolucionar
amb el temps- hi ha a més a més un "art'" i una "técnica'. Hi
ha un logos que fa que aquells elements s'ensamblin coherent-
ment i que facin el petit miracle de 1l'estabilitat i de la
forma global. En definitiva, 1'envelat només és possible
d'edificar -en la seva forma normal- segons unes estructuras
internes i unes relacions antre aols elements molt precises i
-tot i els petits canvis- molt duradores al llarg del temps.
Un tros de lona pot ser reparat i canviat per un altre, un
pilar substituit, unes cordes canviades per unes pértigues,
perd l'estructura i les relacions entre aquests elements han
de ser exactament les mateixes o molt similars. Sembla com si
immanentment als materials hi hagués un logos o una saviasa
heretada que subjeu en @l seu conjunt, tot i que en particu-
lar no esta lligada a res d'individual. Aquesta estructura i
aquest logns 36n -fins a tal punt- immanents als materials
mateixos, que hom pot tornar a reconstruir 1'envelat amb
notable perfeccié, malgrat que no 1'hagi vist mai i només
sapiga, en general, que és un envelat I tingui la confianga
que a sota d'aquests materials hi ha un leogoes, una racionali-

tat i una "logica".

Hom se n'adona, que aquesta "ldégica" -a partir de la qual
reconstruir 1'envelat- només existeix ara en aquells mate-
rials i que estem obligats a deixar de banda la finalitat del
primer dissenyador -en si incognoscible quan aquest calla o
s'han perdut els planols, que tal vagada mai no van existir-.
Hom no pot dir que 1l'estructura o el logos, que fan que
l'envelat sigui el que és, existeixi amb independéncia dels
materials que conformen les restes actuals i de la histéria

en ells inscrita. No es pot dir que el logos en sigui
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trascendent, sindé que hi és immanentment. Aquesta ldgica o
estructura racional només pot ser descoberta en i per mitja
d'‘aquells materials. Els signes de com s'ha d'aixecar
l'envelat estan en els mateixos materials ~-que serveixen per
a una determinada cosa i no per a una altra, i que porten les

marques fisiques del seu Gs i funcid-.

Per tant, la lodgica 1 la racionalitat de 1'envelat rau en
el conjunt material mateix, estd immanentment en tots i cada
un dels elements. No és res d’estrany o d'alié, no és res que
estiguli més enlld, trascendent als materials, ans al contrari
estd en ells. Llavors -quan no es pot preguntar a 1l'hipotétic

creadeor o dissenyador- no resta sind cercar_en i per mitijia

.dels materials que ens han restat, en 1l'empiria material de
l'envelat, la seva ldogica 1 estructura racional. Només aixi

e@s pot tornar a reconstruir-lo i només aixi se'l pot compren-

dre.

D'aquesta manera 1 segons aquesta metdfora m'imagino el
nostre treball. En certa mesura, la major part dels materials
de qué partim ja no sé6n els materials originaris, perque
Hegel els va dictar en els seus cursos 1 ens han arribat
fragmentaris, en funcidé del criteri i de la capacitat dels
deixebles. També ens han arribat ¢ no en funcid de 1l'atzar,
que ha fet que un manuscrit es recuperés i un altre no.
D'altra banda, altres materials més sdlids i més directament
imputables a Hegel, ja que ell els va publicar en vida o s6n
manuscrits pdstums perd de la seva ma3, corresponen a @pogues
diverses i, sovint, han estat pensats de cara a una intencio-
nalitat immediata més concreta. Aixi, tant els esquemes i

resums de ‘les diverses versions de 1'Enciclopédia, de

la Filosofia del dret o del manuscrit conegut com La rad en

la higtdria, poden estar marcats per una intencionalitat i un
context divers cada vegada: el conjunt del sistema en el

primer cas, 1la relaci6é amb l'estat en el segon o el desig de
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donar una nova orientacid a la filosofia de la histdoria en el

darrer cas.

La suma de tots aquests materials, aixi com d'altres que
també usem com a suport, representen una complexitat molt
similar a 1la qué hem volgut aludir en la nostra metafora.
Fins i tot, hi ha la sospita que 1'estrutura més general ha
evoluciconat i que Hegel ha modificat el que nosaltres
anomenem la 1ldégica del seu projecte i desenvolupament. Hem
hagut d'assumir aquests reptes 1 aquestes limitacions;
llavors el nostre treball ha estat d'alguna manera similar al
d'aquell que, tenint una certa nocidé del que sén els envelats
de la filosofia de la histdria a comengaments del segle
XIX, vol reconstruir-ne el més complicat I "catedralici' de
tots ells, i ho ha de fer sense cap planol complet ni
absclutament segur. Hem hagut de treballar, doncs, amb els
materials de qué disposem amb 1'esperan¢a de descobrir-ne la

seva logica 1 estructura global, fins 1{ tot on Hegel no

l'explicitava.

Aquesta condicidé del nostre treball, perd, també es correspon
perfectament amb la natura del treball hegelid sobre filoso-
fia de la histdoria universal. També Hegel es troba davant de
les restes i dades empiriques de la histdria, com nosaltres
davant del seu treball i com aquell hipotétic ‘“reconstructor
d'envelats'. També ell ha perdut el "planol' -si és que mai
va existir- amb qué es va realitzar la histdéria humana
-planol que, d'altra banda, tothom a la seva é&poca cercava
anguniosament~. Hegel també es troba tan sols amb uns mate-
rials dispersos 1 aparentment reunits per atzar; només
disposa d'ells per a trobar-hi el logos ocult i immanent. El1l
pretendrd que la seva Gnica arma sigui una certa -i abstrac-
ta- nocidé de qué és i com és el que cerca -també té ell,

inevitablement, una nocid de 1'envelat a reconstruir-, i la

conviccid que tota aquella acumulacid empirica té una estruc-



tura racional, "la fe racional'" en gqué la histdria té un

sentit i una ldgica.

Evidentment, Hegel estava en una posicié molt pitjor que no
pas nosaltres, ja que a ell si que 1i faltava respecte de la
histdoria el que, tal vegada, nosaltres podem rastr=jar aen el

seu sistema 1 en la resta de les seves obres. Perd també hem

de recondixer que Hegel anava a la histdria -la res gestae-
amb una confiancga i un convenciment que nosaltres hem perdut.
Ell podia anar amb 1'absoluta certesa que, formulads per
Kant, ve a dir que un pla ocult de la natura o de la divini-
tat es realitza en el mén 1 en la histdéria. Hegel esta
convengut també, molt més que Kant perd no pas més que Hérder
-per exemple-, que podrd descobrir aquest logos -que ha astat
posat alli per a qu® 1l'home el comprengui i s'hi reconcilii-.
Aquesta é&s una certesa gque comparteix amb tota la seva época
i gque a nosaltres ens manca; nosaltres tot just tenim
1'esperancga que en el conjunt dels escrits que considerem, en
la filosofia de 1la historia hegeliana, hi hagi un loges
immanent que podrem descobrir, analitzar, posar en clar i,
tal vegada, comprendre. Amb aquesta conflan¢a minima, doncs,
ens dirigim a comengar l'exposicié d'aguest treball, dividit
en tres parts 1 que, seguint 1la nostra metafora, ens agrada-

ria prelogar de la segilent manera:

La primera part analitza diversos aspectes c¢laus de 1'evolu-
cié del pensament hegelid sobre filosofia de la historia.
Intenta posar ordre entre els materials i atendre als signes
que ens indiquen una evolucié en la seva concepcid de la
histdria universal. Intenta analitzar els canvis més impor-
tants respecte de 1'estructura del! conjunt 11 mostrar-ne
l'evolucid. Aixi, tractem el problema dels textos que
treballem i mostrem l'evolucid de la histéria universal fins
ocupar el seu lloc definitiu en el sistema. Discutim i

analitzem els dos esquemes 1 perioditzacions que Hegel
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proposa, intentant descobrir-ne les raons del <anvi. Final-
ment, ens introduim en la qiestid de qué és histdria i que no
és histdria per a Hegel, i de com 1{i quan cal comengar la

histdria universal.

La segona part és molt modesta: es tracta d'oferir la nostra
lectura i interpretacid del transcurs de la histdéria univer-
sal proposat per Hegel. Hem tractat de reproduir, en la
mesura que ens ha estat possible, l1a narrativitat hegeliana
exposada en els curses i les lligons; narrativitat que, per
la fragmentarietat de les noticies que ens ha arribat, esta
francament gllestionada tot 1 els esforgos dels editors
d'aquesta part de les 1lligons -Eduard Gans, Karl Hegel i
Georg Lasson-. Pedem representar-nos la tasca que hem
intentat en aquesta segona part, com el resseguir pacientment
la lona del nostre envelat, tot descebrint-ne 2ls forats, els
cosits, els pedacos, els esquingaments i els desfilats. Només

de tant en tant, aquesta observacidé de la superficie del

nostre envelat, ens deixa albirar o sospitar l'estructu-
ra profunda que la suporta; pero aqui es tracta de veure el
paper que hi juga cada dada empirica, l'enlla¢ concret entre
algunes d'elles i reprcocduir-ne, d'alguna manera, la narracio

(que també és etimoldgicament el sentit d''"histdéria™).

La tercera part ja és molt més agosarada: aqui es tracta de
descobrir 1l‘'estructura profunda del nostre envelat filosdfic.
Es tracta de situar els pilars en el seu lloc -~les columnes
que suporten tot el conjunt-, de marcar les relacions de
forga entre ells que fan que 1'envelat sigui estable. Aixi
hem mostrat com unes doctrines, que Hegel també desenvolupa
en d'altres obres, representen en la filosofia de la histdoria
-amb un contingut i funcionalitat especifics- els suports que
apuntalen tota la massa ingent de dades i esdeveniments de la
historia wuniversal. A més a més, aquests punts de suport

concantren al seu voltant la significacié de tots 1 cada un
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dels esdeveniments ¢ dades alllats i particulars. Concentren,
en definitiva, tot el pes de la lona superficial en uns pocs
fonaments, on van a parar totes les linees de forga del
conjunt elevat. 56n ells els que desafien 1la gravetat i
eleven wun monument de logos 1 racionalitat amb les dades
empiriques. S6n ells el que fan valuosa la filosofia de la
histdria hegeliana, donant compte omnicomprensivament

de la gran majoria de les dades disponibles a 1'&poca.

Aquests pilars -com veurem- s6n d'una riquesa i complexitat
extraordinaria, ja que en ells i en la filosofia de la
histdria es concentra el nucli més auténtic del pensament
hegelida -en especial pel que fa a la seva filosofia de
l'esperit-. Perd com mostrarem, aquests pilars també remeten
en les seves linies de forga a un pilar encara més central,
que no és cap altre que el nostre problema plantejat entre
ldgica i empiria. Cada un dels desenvolupaments que tractem
-la llibertat, paper de la religio, les constitucions, la
lluita entre esperit 1 natura- remeten a aquest pilar central
-aquest auténtic pal de paller del discurs hegeliad sobre
filosofia de 1la histéria-. Ja l'argument de l'astdcia de la
rad fa de concentrador de totes les linees de forga per a que
coincideixin, finalment, en aquell pilar central i en ell hi

trobin el seu equilibri.

Aquesta és la nostra proposici® de reconstruccido de la
filosofia de 1la histdria hegeliana, que no sabem ja si és un
immens envelat tedric, una laberintica presd, una estilitzada.
catedral o la perduda biblioteca de Babel. Segurament no és
cap d'aquestes coses, perd gaudeix d'una considerable

capacitat de sorprendre a qui la llegeixi.
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1.- LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA HEGELIANA DE LA HISTORIA

1.1.- EL PROBLEMA DELS MATERIALS HEGELIANS SOBRE FILOSOFIA DE
LA HISTORIA

El nostre treball treu gran part del seu interés dels

mateixos factors que el dificulten. Un primer factor, que

afecta tot el nostre discurs, é&s que les Llicons de filosofi
ct

de la histdoria universal neo =6n un escrit totalment redacta

ot

per Hegel amb vistes a una publicacidé sindé que, com el se

c

nom indica, sén el resultat dels cursos i llicons que Hegel

va professar sobre agquesta temdtica en diversos anys.

Aixi el text que ens ha arribat ha estat el resultat de
diversos abatars que han fet que alguns dels llibres d'apunts
dels alumnes de Hegel arribessin a nosaltres -amb una
fragmentarietat i fidelitat que és molt dificil de precisar.
Aixi, la millor edicié actual ¢és la formada pe un primer

volum (que conté el manuscrit Die Vernunft in der Geschich-

te!, les presentacions de la filosofia de la histdria dels

*Amb data inicial de 8-11-30. No &5 un manuscrit centinu sind
més aviat la suma de fragments amb llacunes entre ells i amb
forgca d'afegits 1 comentaris al marge, no obstant, Hegel
l'estructura en apartats -la qual cosa indica un planteig de
conjunt. Aquest manuscrit s'‘ocupa sobretot dels aspectes més
generals de la filosofia de la histdria sense no entrar massa
en el contingut concret dels cursos, no obstant aixd, s'hi
conteé ~-com hem dit- la proposta d'estructuracié de la
histéria universal en tres etapes.
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anys 1822 i 1828, i els apunts™ que fan referéncia a
aspectes introductoris) editat per Johannes Hoffmeister? -que
millora notablement 1'edicid® de Lasson™ i, naturalment, les
de Edusrd Gans® i Karl Hegel”- 1 per un segon volum, que
recull la totalitat dels apunts pel que fa al desenvolupament
concret de la histdria universal -editat per Georg Lasson, ja
que Hoffmeister no va arribar a revisar i millorar aquesta

part .

Nosaltres partim en el nostre treball totalment de 1l'edicid
-indiscutiblement 1l1a millor i més reconeguda avui dia- de
Lasson-Hoffmeister, perqué som conscients de les nostres
limitacions. AqQquestes ens fan deixar els problemes de

l'edicié critica dels materials hegelians sobre filosofia de

®S5'ogupen basicament dels tipus d'histdéria que Hegel distin-
geix, el darrer del quals és la histdria universal filosdfica
o filosofia de la histdria universal. Ens n'hem ocupat a la
tercera part d'aquest treball. :

*8'han recupsrat dos llibres d'apunts del curs 1822-23 (que
fou el primer any en qué Hegel va explicar filosofia de la
histdria universal i com sempre en el semestre d'hivern), un
tercer corresponent a l'any 1824-25 1 un quart del curs
18246~-27. Ens manquen en c¢anvi versions corresponents als
cursos 1828-2%9 i 1830-31, ja que Hegel va dictar filosofia de
la histéria universal cinc vegades en anys alternats. Al
llarg d'aquests deu anys Hegel va anar acumulant una gran
aerudicib, de tal manera que cada vegada aprofundia més en la
tematica, aixi el curs 1831-31 ja no va voler ocupar-se de
tota la histéria universal i s'ocupd només de la "Filoso-
fia de la histdéria universal, primera part).

“Va continuar la tasca de Lasson perd nemés va poder modificar
i millorar l'edicié de la primera part. Avui dia continua
editant-se conjuntament amb la segona part de 1l'edicid de
Lasson.

SPal que fa a la primera part laes edicions z6n =1 1917, 1920,
1930 i reimpresié el 1944. La segona part fou editada el
1919, 1923, i reimpresa el 1968 | 1976.

“18327.
71840, reeditada 1848. Aquesta darrera ha estat considerada la
candnica, Jja que afegia continguts gque no havien estat

publicats abans 1 sobre 1'autenticitat dels quals hi ha
dubtes, ja que tot i que Karl Hegel va dir que havia fet
servir notes manuscrites del seu pare, aquestes no han estat
‘trobades posteriorment.
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1a histdria als estudiosos alemanys gque ja ho estant duent a
terme al Hegel-Archiv de Bochum. Ens atenim, per tant, a
l'obra d'aquells grans coneixedors i editors de Hegsl pel que
fa a la transcripcidé i valoracié dels manuscrits. La nostra
tasca comenga només a partir del seu treball i, per tant, a

e¢lls ens remetem pel quéd fa a la complexa problematica de
l'establiment de les fonts.

Agquest problema del material sobre el gual es reconstrueixen
les lligcons de Hegel, és compartit, d'altra bands, per moltes

altres de les obres hegelianes: aixil les Lligons d'histdria

de la filosofis, la Filgsofia de la roligid 1 La filosofiz
de l'art =6n =an la seva practica totalitst resultat

apunts presos en classe |1 recuperats posteriorment. Perd
també parts essencials, que han esdevingut molt importants

per & interpretar correctament obres publicades per Hegel com

s6n la Flleosofia del dret o 'Enciglopadia do les ciéncies
filosdfiques, sén afegits posteriors presos d'apunts dels
cursos o© notes disperses de Hegel. No cal dir que sdn
‘aquestes versions posteriors les que mé&és s'han editat 1 les
que ens han trasmés el pensament hegelid. Aixd, juntament amb
@l descobriment des de Dilthey de tots els escrits de
juventud o les diverses versions del sistema de Jena,
Nirnberg o Hei&eiberg, ha fet cada vegada més que Hegel -un
autor no massa donat a la publicacidé- sigui interpretat
inevitablement a partir de materials no directament publicats
per ell o sota la seva supervisid. D'aquesta manera s'han

anat descobrint '"nous Hegels'" a mesura que hom enfatizava
uns materials o en descobria d'altres. En la nostra humil
mesura ens agradaria col.laborar a 'redescobrir" o remarcar

un Hegel que ha estat oblidat, gquan no menystingut: el
fildsof de la histdria.

Anant concretament als problemes que poden suscitar les fonts

que sobre 1la filosofia de la histdoria fem servir, hem de dir
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que els apunts de classe poden ser comparats, afortunadamant,
amb altres materials més fiables. Aixi disposem -i analitzem
en aquest treball- de les versions resumides de la historia
universal que Hegel inclou en les seves obres sistemdtiqgues;
ens referim sobretot a la filosofia del dret i a 1'Enciclopé-
dia. Allli Hegel contempla en vistes a la publicacid el que
creu essencial per a la comprensid® del nostre tema i, per
tant, en aquests escrits trobem una base sdlida -tot i que

poc prolixa- per al nostre discurs. També, afortunadament,

disposem d'un manuscrit La rad sn la histdria que Hegel va

redactar a la fi de 1la seva vida sobre 1la filosofia de
la histdria universal; com hem dit, va quedar inacabat perd
és també una base sdlida sobre la qual comparar la fiabilitat

dels apunts.

També hem pogut comparar el contingut de les Lligons amb
1'edicié critica o, almenys, rigorosa de manuscrits zimilars
que també contemplen en un cert moment la histdria universal;
ens referim a la publicacid dels apunts recollits de cursos
de Hegel sobre la filosofia del dret i sobre l'Enciclopédia i

2l sistema de Karl-Heinz Ilting™ i tamb

ith

algun ocurs 3 part

®VYorlesungen iiber Rechtsphilosophie, 1818-1831 ean sis volums,
que com veiem agafa tot el periode de Berlin -que és el que
basicament ens ocupa-. Ilting agrupa tots els manuscrits per
ell coneguts que tractin de 1'esperit objectiu. Per aixd ens
déna importants noticies sobre la filosofia universal -que
n'‘era la darrera part-. Ens referim per exemple a:

- La part de l‘'esperit objectiu de 1'Enciclopédia de 1317 a
Heidelberg i els afegits que Hegel va fer al marge durant
dels lli¢ons durant el curs 1818-19.

- Els apunts de C.G. Homeyer del curs sobre HNaturrecht und

Staatswigssenschaft el 1818-~-19.

- Els afegits que entre 1821 1{ 1825 Hegel va fer al seu
exemplar de la Filosciia del dret de 1820.

- Els apunts de H.G. Hotho del curs sobre Filosofia del draet

el 1822-23.
- Els apunts de K.G.v. Griesheims també sobre Filosofia dol

dret el 1824-25.
- Els apunts de D.F. Strauss sobre Filogofia del dret del 183

e
.
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com el publicat per Dieter Henrich™. En ells Hegel també so

o ]

dedicar un breu espal a la histéria universal, segons el llo
sistematic que ocupa. Hem pogut comparar doncs la recopilacid
i edicié dels apunts sobre els cursos de filosofia de la
histdria -malahuradament encara no estan publicats separats i
en edicid critica- amb les obres comentades que Hegel va
publicar en vida i amb el manuscrit scbre La raé en la
histdria, perd també amb el que Hegel diu en altres apunts i

Cursos.

El resultat ha estat constatar la gran homogenalitat del

contingut de tots aquests materials més enlld de l'evolucid i
les diferéncies que comentem en la primera part dfaquest
treball. La raé de la gran homogeneitat de tots aquests
materials pensem que és deguda a que tots aquests materials
procedeixen d'una mateixa { molt c¢oherent época en el
pensament hegeliad. Ens explicarem: malgrat la importancia que
la histdoria va tenir per a Hegel en la seva época juvenil i a
1'época de Jena, la histdoria universal no assoleix el sesu
lioc definitiu en el sistema i el seu contigut explicit qgue

ens ocupa, fins a la Propedéuytica de Nirenberg (en concret sl

tercer curs, 1811), quan Hegel tenia wuna edat de 41 anys i
havia entrat plenament en el seu pensament madur. Perd encara
més, la Propedeutica ens ofereix una informacié Gtil sobretot
per a l'evolucidé del pensament hegelid -com ens la déna també

la Filosofia teal o 1la Fenomsnologia de l'esperit- perd al

gruix del nostre material només comenga a aparéixer amb la

primera edicié a Heidelberg de 1'Enciclopédia (1817).

Aixi resulta que la practica totalitat del material pertany a

1'época madura de Berlin. Nosaltres concentrem el nostre

treball sistemitic sobre aquest madur redactat en els anys de

Berlin -la resta ens serveixen només com a antecedents Gtils

TCorrespon al curs 1819-20.



20

per a fixar l'evolucidé-. Aixi, les dues altres edicions de

1'Enciclopadia, =2ls cursos sobre =21la, 1a Filoseofia del dret,

els cursos sobre aquesta tematica i, sobretot, les Lligons

. SN

sobre filosofia de la historia universal o La rad en la

historia, formen 'part de la darrera etapa en la vids i =21
pensament de Hegel a Berlin. Bixi @l noranta per cent del
nostre material ~i la practica totalitat d'aquell que no hem
fet servir sobretot en relacid amb 1'evolucid del pensament
sobre filosofia de la histdoria- pertany als darrers deu anys

de la vida de Hegel i al seu pensament més madur.

Tant és aixi, que si bé la primera part del nostre treball
estd dedicada a estudiar aspectes diacrdnics i de l'evolucid
del pensament hegelia, les altres dues parts intenten ser una
exposicid sincrdnica -basicament- del pensament definitiu de
Hegel sobre filosofia de la histdéria. Ens fonamentem en
aguesta homogeneitat gque hem trobat en tots aquests mate-
rials (ilevat d'un possible canvi de darrera hora® -an ol
manuscrit de 1830-, per a centrar-nos en <lls i interpretar--
los sota un mateix model explicatiu. Pensem que el gruix
d'aquest treball -parts segona, tercera i quarta- demostra

aquesta tesi, que ara pot semblar una mera pressuposicid.

Hem ihtentat amb aquesta breu explicacid superar, en la
mesura possible, algunes de les comprensives reticéncies
davant d'un estudi sobre la filosofia de la histdria hegelia-
na. Afortunadament, com hem dit, no ens hem de basar només en
ols apunts'especifics sind que contem amb el recolgament
d'obres publicadés per Hegel, manuscrits seus [ apunts

d'altres cursos que en fan referéncia. També ens afavoreix

'®Que no afacta tant a la seva amenra de pensar la filosofia ds
la histdéria, com un decantament final del qué ja estava
implicitament contingut -de fet- en els seus cursos (ens
referim a la relativitzacié de Grécia i al pas d'una perio-
ditzacidé quatripartita en una de tripartita).



l ‘thomogeneitat d'un pensament ja completament madur i la
proximitat temporal del material que considerem -els seus
darrers anys a Berlin-. En conjunt, podem assegurar gque cada
una de les afirmacions que tractem esta continguda d'una
manera molt similar en almenys dos llocs diferents del
conjunt dels materials i, sovint, una vegada en apunts i una
altra en el manuscrit o en les obres publicades. Hem d'agrair
aquestes circumstancies -~externes al assumpte, com diria
Hegel- que, estem segus, ens han facilitat enormement el
treball; circumstancies que no sempre es donen en altres

temadtiques o periodes*?t.

**Aquesta &s la nostra esperanga -gque hem anant intentant
confirmar o refutar al llarg del nostre treball- i, per tant,
no ens sentim obligats a remarcar el fet que, tot i els
possibles errors en la tradicidé bibliografica en qué ens
basem 1 al <qual enps remontem -siguin aquests en un futur
solventats o restin per sempre més com la ‘'nostra veritat'-,
2l text i la forma en qué la filosofia de la histdria
hegeliana ha influit en la seva posterioritat i, per tant, en
nosaltres mateixos, és aquesta que aqui hem considerat (quan
no molt inferior com és el cas de les edicions de Gans
i Karl Hegel). En el noste intent -i d'acord amb el que Hegel
sempre manifesta- va encaminat a la comprensié del pensament
hegeliada i pel seu mitjad a la comprensidé de la seva societat
i, per tant, de la nostra -que n'és 1la filla o neta- i de
nosaltres mateixos -en darrer terme.

Hegel sempre afirma que la finalitat de la histdria esti en
el present, en l'actualitat, I gque el seu ser no @és sindé en
el present. Efectivament, si el lligam i tradicié intel.lec-
tual -i de tot tipus- que ens uneix a Hegel i el seu pensa-
ment conté€ un ‘“error no descobert", hem d'acceptar que ha
actuat a tots els efectes com la més influent '"veritat" -fins
al punt que ja no resultaria prescindible per conéixer la
nostra histdria-. La histdéria de 1a humanitat -ha dit alga-
@s la histdria dels seus errors; en un sentit encara més
profund, podem dir que la histdéria de 1la filosofia és la

histdéria de les "errdnies" perd fructiferes interpretacions
del passat.



1.2.- LES ETAPES DEL TREBALL HEGELIA SOBRE LA HISTORIA

En aquest capitol intentarem mostrar com Hegel arriba a
definir la histdéria universal i el seu discurs madur sobre
filosofia de la histdria. Breument distingirem les segients

etapes:

(1) Els escrits juvenils sistematics, en els quals Hegel fa
una crdnica critica del seu temps o llegeix el passat des de

la problemdtica que 11 era actual.

(2) Els primers intents de sistema, on veurem que no apareix

encara explicitament la histéria universal.

(3) L'aparicid de la histdéria universal com a tal, perdé no en

el 'lloc sistemdtic definitiu =-en la Fillosefia real 1,

“"analogament", en la Fenomenologis ds 1 'esperit-.

(4) La historia universal passa a ocupar el seu lloc sistémic

definitiu -en la Propeddutica-.

(8) La consagracidé d’'aquest lloc 1 del contingut definitiu de

la histdria universal -en la Encicglopaédisz de 1817 i als
primers cursos sobre filosofia del dret, que continuara en
les altres edicions de la Enciclopédia, =n la Filozofia dal

dret i an els cursos aspecifics de filosofia de la hi

i
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'*Basicament, només considerarem aqui els primers 4'aquest
documents, ja gue ens interessa sobretot mostrar quan Hege
ha assolit el seu pensament madur sobre filosofia de 1
histdéria universal. Els materials ja madurs sén la base de
nostre treball 1 estan analitzats profundament, per tant, en
la segona, tercera i quarta parts d'aquest treball.

1
a
1



(&) E1 manuscrit Die Vernunftr in der Geschichte dal darrer

any de la saeava vida, on reflexiona sobre la natura del
treball histéric fet i sembla voler-se replantejar 1'estruc-

tura interna de la historia universal.

(1) En els escrits juvenils, considerem que Hegel no estudia

L]

1

—_— N

la histdria sind que fa historia’™. Intenta donar reaspost
problemes actuals i acuciants, ho fa com wun home del seu
temps que alhora que recull -"historitza'- aquestes circums-
tancies en déna una iInterpretacid 1 uwna resposta gque vol
incidir sobre elles. Hegel mai no pensa en aquesta etapa que
treballa amb époques passades o que fa de cronista del
passat, sind afirma treballar en aspectes cabdals del seu
temps, aspectes -com la positivitat de la religid, perd també
la natura de la constitucid alemanya- que marquen el present
1 sense la superacidé dels quals el futur que desitja esta

amenagat'?*. Fins 1 tot, la seva Yida de Jesus no 25 una ocbra

arqueoldgica o descriptiva, sindé l'intent de redefinir sobre
coordenades kantianes -és a dir, de la seva época- ia figurs
de Jesucrist. La finalitat no és altra gque la critica al

- .

cohetani estat de coses en 1l'església i la seva doctrina.

Hegel es preocupa per la histdéria i té una notable conscién-
cia histdérica, perd no es giesticna el lloc o el paper de la

histdria wuniversal dintre d'un sistema global del saber.

1=D'Hondt Hegel philoscophe de 1'histoire vivante qualifica
aquasta etapa de la produccidé i el pensament hegelians
-d'acord amb la classificacid del propi Hegel sobre els tipus
d'histdria- d'"histdria original"”. Aixi Hegel en la majoris
dels escrits  de joventut meditaria sobre esdeveniments i
realitats que esdevenien en el seu temps, de manera que n'és
un cronista. Hi aporta el seu punt de vista que és, natural-
ment, intern 1 molt proper a les qilestions histdriques -perd
per a ell actuals i presents- que tracta.

t9Par s3ixd, considerard desprds que an  aquesta  ap
dedicat sobretot a interessos practics i no tant tedr
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D'una banda, és clar que no pot considerar el seu orto

sistémic en uns moments en Qué no era clara encara 1l'estruc-

D

turacid i el desenvolupament del sistema; perd, d'una altra,
tot i que es poden trobar mostres de respecte per la histdria
i la historicitat, podem dir que la histdria universal no
apéreix com 4 tal explicitament en aquestes primeres formula-
cions. El jove Hegel mostra una preocupacid extraordindria
pel seu temps I pels esdeveniments histéorics, perd no se'n

distancia prou; 13 histdria és per a ell basicament un camp

d'incidéncia practica i no tant un camp tedric a analitzar.

Aquests escrits -recollits basicament per Nohl- tenen en coml
la seva preocupacid prieoritaria per 1'andlisi histdérica per
scbre de la preocupacid purament especulativa. Les Gniques
excepcions sé6n els dos fragments de sistema (1'anomenat

Systemprogramm i @l fragment de 1800); la reasta se cantrean on

una critica de la teologia, de la religié institucionalitzada
i de 1la situacidé politica a la seva época. Hyppolite diu
respecte la natura d'aquests primers escrits?®; "La filoso-
fia, en el sentit ‘técnic del terme, no ocupa gaire lloc en
les seves notes de joventut. Durant els anys de seminari de
Tiibingen, els anys de preceptorat de EBerna i de Frankfurt,
Hegel és preocupa més aviat de problemes religiosos i

histdrics que no de problemes prdpiament filosdfics'.

Nosaltres valorem aquesta afirmacidé, perd la matisariem
en el sentit que el predomini cert del contingut religids es
compensat per una preséncia notable d'elements politico-soci-
als i un interés, fins i tot en les obres dedicades a la
religié, per 1'alliberament humd. Hi ha, doncs, una preocu-
pacidé que pot ser gqualificada de filosdfica -ja que Hegel
sempre aborda la religi6é i la politica aixi- perd la frase

d'Hyppolite s'ha de valorar en el sentit que Hegel no es

U Introduction 5 l1a philosophie de 1'histeoire d
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preocupa encara primordialment per la filosofia i el pensa-
ment sistemdtic. Hegel encara no s'ha dirigit conscientment

n
la consecucid d'un sistema totalit-

com fard després cap a
zador.
En els primers moments, Hegel ja aborda el problema de la

llibertat, perd no des del punt de vists del saber rigoréds i
sistematic. Hegel penetra en el problema de la 1llibertat a
partir de la problemitica religiosa o politica, perd sempre
fent una analisi histdérica. La religidé per al jove Hegel
planteja 81 problema -~que explicitard sota la denominacid de
"positivitat'~ d'embolcallar-se d‘'una crosta morta: la
institucicnalitzacid® dogmatica 1 Jjerarquica. Ella impedeix
que la religidé sigui l'element central d'alliberament del
poble*®. Hegel 1 elsz seus amics de Tibingen coincidien amb
Kant i, en general, amb la il.lustracid francesa en el paper
de pes mort que representa una religidé que no estd a l'altura
dels temps. Perd també coincidien amb Turgot I la il.lustra-
ci6é alemanya en general a l'hora d'afirmar que la religid

podia ser també la gran forg¢a d'alliberament huma®™¥.

El lema dels tres amics ens mostra perfectament la vinculacid

directa i immediata del tema de la llibertat -la Vareini-

**Flbérez La dialéctica de la historia =n Hegel ha vist molt ba
aixd gquan diu: "La meta explicita a que estos '"escritos de
juventud"” se dirigen es a la de la comprensién y creacidén de
una mayor libertad humana y de una vida mas feliz y méas

bella. Lo que busca, por ello, en los temas teoldgicos é&s
cOmo hacer para el pueblo una religién més liberadora y mas
hermosa. Una auténtica religidn para el pueblo.' [pl. 261].

*7Vaure al capitol dedicat a la religié 3.4.
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gungsphilosophie!™- amb 21 da la religid i un cert reformisme

social. Diu el lema: "U i tot, rad i llibertat en l'església
invisible"'”. Es 8l tema grec da la comunid amb e1 tot, perd

el que ens interessa aquil és que aquesta comunid es manifesta

en la forma d'una ‘“església'. Aquesta pero, s'havia de
distingir de 1l'església positiva i jerarquica, per aixdo 1i
afegeixen 21 qualificatiu de "invisible". Volien remarcar

aixi la unid espiritual pel cor (Gemiitl i la radé i no per uns
imposici6 institucionalitzada. Com diu Hegel®® 1la unidé no ha
de ser un mer conjunt sindé wuna comunitat, la unié no ha de
ser mecanica com l'estat del seu temps®™' s5ind wuna unid viva,
espiritual 1 1lliure. La religid com veiem estd intimament
present en la formulacid d'aquest ideal, que ¢és alhora 1la

tasca dels nous temps.

Perd aquesta problemitica de 1'alliberament té també una
component histdrica clara. Hegel planteja aquest poblema
com el problema de 1la seva @época. Per aixd la histodria
li serveix com a camp de contrastacid, on cerca els origens i
les fonts de la situacidé actual. Hi trobara, fins i tot,
l1'época en qué l'actual situacié deficient no va existir:

Grécia. Hegel, per tant, es manté dintre d'un esperit

1®El1 1llibre millor actualment sobre aquest tama &s al de
Christoph Jamme " Ein ungelehrtes Buch' Die philosophische
Gemeinschaft zwischen Hélderlin und Hegel in _Frankfurt
1797-1800". Es un classic l'article de Dieter Henrich "Hegel
und Hdlderlin". En tots dos casos és remarca molt detallada-
ment la influéncia decisiva sobre Hegel de H6lderlin i el seu
grup d'amics ' de Frankfurt (sobretot Sinclair). També sén
interessants per a contraposar Hegel i HOrdelin els articles
de Herbert Anton "“Eleusis'. Hegel an HSlderlin" i de Fulvio
Carnagnola "Hdlderlin e Hegel. Il tragico e il logos"

'"Hegel el recorda en carts a Schelling (Briefe, I, 18).
“2Nohl, pl.Z4.

“lPansament tambd present en o} Systemprogramm.
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critico-regeneracionista molt proper al primer Herder [ 2

oy s

Rousseau™s .

Quan =21 Hegel jove fa servir la histdria sembla que pensi a
partir de la dualitat 1 del «contrast entre dos moments
historics. A 1a situacid actual d'esquingament ~de la
positivitat encarcarada, de la no-unitat- oposa una situacisd
d'unidé beila i 1lliure, que -influit per HoOlderlin- situa a
Grécia. La formulacié d'aquesta oposicid histdrica té& una
prolongacid utdpico~-programatica: una etapa futura que cal
edificar I que correspon a la reinstauracid d'aquella bella

unitat.

Hegel sembla partir des de molt aviat d'un esquema de
tipus regeneracionista, que com é&s habitual -des del mil.le-
narisme escatoldgic fins a Rousseau 1 Herder- es basa a
contraposar el passat i el futur -valorats positivament- al
present -criticat i valorat negativament. L'esquema implicit

és, doncs, tripartit. L'existéncia d'aquest esquema histdric,

perd, no implica una preocupacid sobre 1'estatus de la
histdéria wuniversal. Hegel encara no s'havia plantejat 1la
histdéria universal com a tal. Aixi, quan fa =als primers

intents de sistema, s’'ocupa de moltes glestions perd no de la

histdria universal com a tal. Ni al Svstemprosgramm (179&-97

==Tots dos astan d'acord que als darrers “avengos' de la
societat 1 la cultura il.lustrado-racionalista han fet
malbé la innocéncia i ingenuitat, el sentit de justicia i 1la
igualtat dels homes. Herder anticipa sobretot 1la critica a
l'estat mecdnic i artificial, 1la qual per mitjad de Schiller
arribard als tres amics. El regeneracionisme basicament
pangermanic de Herder serad desplagat en el cas de Hegel per
la influéncia de Winckelmann, Lessing, Schiller i, sobretot,
Hélderlin en un regeneracionisme que té com a punt de mira la
Grécia classica. No obstant, ja veurem com a poc a poc Hegel
va relativitzant aquest ideal grec, alhora que revaloritza el
paper dels pobles germ3nics en la historia.
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R i al Systemfragment (1800, Hegel no fa 1la més petita

referégncia al tema que ens ocupa. Fins i tot hi trobem a
faltar la major part dels temes que, com veurem, acompanyaran
en endavant la histdéria universal.

(2) El Zystam dar tlichkei

estructuracié del qué podem considerar que després sera

i
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a prasenta una primsrs

l'esperit objectiu. El manuscrit -inacabat~- ja inclou molts
temes que posteriorment es presentaran vinculats a la

histdoria universal (la relacid entre els estats, la guerra).
Perd en cap moment no fa referéncia a la histdria universal
com a tal, ni parla d'un judici universal que representi una
instancia superior -d'una universalitat superior- a la de

l'estat com a tot etic.

Malgrat 1‘abséncia axplicita de la histdéria universal
an aquest escrit, hem de pensar que Hegel encara utilitza la
histdoria sense reflexionar gaire sobre la seva natura. Per
aixd estem d'acord amb Negro Pavdédn -que cita Cullen™%- quan
diu: el sistema {de la eticitatl] &s una espécie de memdria
sobre les relacions entre el ser huma i el seu mdn en la
histdria, de les diverses maneres de percibir el mén i

conquerir-le, i de com satisfer les necessitats humanes'.

Hegel exposa aquest dificil escrit d'una manera diacré-

nica 1 evolutiva que en certa mesura recorda la Fenoms-

*“Sobre 1'interessantissima 1 detectivesca elucidacié del
contingut i el sentit de l'esquemadtic primer intent de
sistema de l'idealisme alemany -que se so0l citar per System-
programm~ cal recalar forgosament en |'article de Dieter
Henrich "Aufklarung der Herkunft des Manuskripts “Das
dltestes Systemprogramm des deutschen Idealismus'" i 1la
recopilacidé gque han fet Chistoph Jamme i H. Schneider
‘"Mythologie der Vernunft, Hegels “&dltestes Systemprogramm'
des deutschen I[dealismus".

“4Dalmacio Negro Pavon, introduccid a 1la seva edicid del
Sistema de 1la etic 1dad pl. 28. Es remet a B. Cullen

¥

Hegel's Social and Polxtical Throught . An Introduction.
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nologia, peréd no obstant no medita reflexivament sobr

]

la histdria 1 no 1i déna un paper dintre del seu pensament
sistematic. Per aixd aquest escrit no ens acaba de proporcio-
nar res de decisiu per al nostre treball. Podem dir que Hegel
hi intenta donar wuns formulacid® del qué serd 1l'esperit
objecriu, perd encara no ha assolit una expressié ldgico-sis-
temdtica sind que continua estant basicament dintre de
l'expressié diacrdnico-histdrica. En definitiva, som en un
intent de sistema perd sense que Hegel aixi assolit encara la
forma sistematica d'avangar; 1l'estructura historico-dicrdni-

cament™® | no situas la histdris universal.

El 3System der speculativen Philosophia (1803-4) tampoc

no aporta res de concret al nostre problema. Aquesta formula-
a

cid, igual que 1l'anomenada Logik, Metaphisik und Naturphilo-
sophie (1904-5), respon a diverses temptatives d'estructura-

cié i formulacid del sistema. Perd encara s'allunya forga de
la forma definitiva i no contempla com una part o tematica
diferenciada la histdria universal. En l'escrit de 1904-5,
pefb, la part que du el nom de '"metafisica" conté el que
després -reorganitzat- s'incloura dintrea de la filosofia de
1;esperit. En particular, sembla aportar desenvolupaments que

més endavant Hegel inclourd a 1'esperit objectiu.

Cal dir també que en aquests darrers escrits Hegel ja ha
canviat la manera d'enfocar les seves preocupacions. Encara
que no podem dir que no siguin basicament les mateixes, ara
les preocupacions purament filosdfiques i especulatives
ocupen el centre del seu treball. Aixd produeix en un primer
moment una certa ocultacié de la problematica historica.
Hegel abandona les coordenades merament regeneracionistes per
adoptar postures més clarament especulatives i tedrigues.

Hegel ha arribat a la conclusid que el repte del seu temps es

*SVYeure el nostre apartat 4.4.
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formula en gran part =2n el terreny del saber. Es en aquest
terreny -~complementari del ds 1'accid- on Hegel decideix dur
a terme la seva tasca. Sobre aixd només volem citar la
coneguda carta a Schelling on diu: "la meva formacié cienti-
fica ha partit de necessitats subalternes de l'home. Des

d'elles hg estsat smpés a la cisgncia, 1l'ideal de 1la meva

adolescéncia ha hagut d'adoptar la forma de la reflexid i
transformar-se alhora en sistema. Enfeinat en aquesta tasca,
ara em pregunto gquin cami de retorn he de trobar per 3

influir en la vida dels homes'®e,

(3) Hegel comenga a tenir clara 1'estructuracidé i la forma
d'avangar del sistema; se n'adona que la histdria universal
hi ha de fer un paper, la considera com a tal i s'hi refereix
axplicitament. Perd, en un primer moment, la histdria no
ocupa el seu lloc entre esperit objectiu i asbsclut; sind que
Hegel 1i dbona un paper culminant i, potser, encara més
important: enllagar la ciéncia amb la realitat més immediata,

8]l saber més especulatiu i absolut amb la realitat empirica.

En 1l'anomenada QRealphilosophie (18205-8), Hagel desenvolu-
pa les dues parts ‘'positives"” -~en termes kantians- del
que serd el sistema definitiu: filosofia de la naturas i

filosofia de 1l'esperit. Ara veurem on paria de la histdériaz i
quin paper 1li atorga dintre del naixent sistema. La tercersa
part de la filosofia de l'esperit porta el titol de "Consti-
tucidé. Els' estaments, o 1la natura de l'esperit autoarticu-
lant-se en si', que es subdivideix en "a. Els estaments i
conviccions inferiors"” (parla dels pagesos, dels burgesos,
dels comerciants) 1 "b. L'estament de la universalitat'.
Evidentment l!a primera part inclou els estaments que més
endavant constituiran l'apartat de la scocietat civil.

Hegel els considera com a estaments diferenciats -i en certa

=epriafe, (I, B31.
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mesura oposats- que cerquen legitimament -en el seu ambit- el

benefici propi i particular.

L'estament de la universalitat é&s, en canvi, l'estat,
perd no exclusivament. Hegel hi parla del govern perd
també de la policia (vigilancia pablica), dels homes de

negocis, del savi ("el wveritable home de negocis &5 en part
també un savi"®7), de l'estament militar. Hi conszidera també
els tractats internacionéls, la guerra 1 el govern com &
individualitat en la qual es realitza 1la negativitat dels
singulars. Aquest darrer és propiament 1'esperit autosabut

que fa el que és just i actua immediatament. Hegel considera

també els estaments que fan l'enllag -com el que més tard
anomenard ''‘corporacid', que s'aproxima molt als gremis i als
homes de negocis 'savis''- amb l'estat i les relacions

internacionals. Hi inclou ja el tema del dret internacional
-part on finalment situarad 11a histdria universal- 1 el

problema de la guerra entre estats independents.

El fet que el capitol - que ve a continuacid es tituli "Art,
religid6 i ciéncia” -1 es correspongui amb el que sera més
tard l'esperit absolut- fa pensar que hauria de ser aqui on
Hegel parlés o considerés 1l1a histdria wuniversal. Segons

1 'esquema que després fixard en 1la Filosofis del drat i

1'Enciclopédia, Hegel hauria de parlar aras de la historia

universal. Perd no ho fa siné que passa directament -com hem
vist- al que després sera l'esperit absolut. En definitiva,
aqui els temes de 1la guerra entre els estats o el dret
internacional no introdueixen 1la histdéria universal com a
judici universal dels diversos estats i els diversos esperits
del poble (de fet no en parla). Al contrari, Hegel enllaca
amb "1 'esperit absolut” per mitjid del reconeixement -1l'ele-

ment de l'esperit-, ja que el contingut de 1l'esperit és la
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constitucid -segons fa constar-. Perd aquest contingut és
espiritual I ara és 1l'esperit qui 1'ha de produir de manera
que es conegui a si mateix, com a autoconeixement -és a dir,

com a esperit absolut-.

Aixi !'esperit &s Iimmediatament art. El veritable art és
religid -diu Hegel-. La religié esdevé esperit universal
o esperit de la comunitat. Aquest esperit universal i de

la comunitat que se sap esséncia abscluta 1 eterna té
també l1a seva existéncia en 1'esperit del poble®™™ . Agui
Hegel introdueix la tradicional critica al fanatisme ultra-
mundd de 1'església, Jja que -segons ell- la realitat del

regne dels cels és 1'astat.

La religié és el contingut veritable perd 1i falta l'evidén-
cia plena del que afirma, la qual és donada -en canvi- per la

ridg

filosofia 1a cigéncia absoluta. Aguesta 6és, d'una bands,

filosofia de 1l'esperit ('"filosofia especulativa" diu agui

Hegel™"}, =ser absolut que es5 converteix en altre, saber de
l'esperit sobre =si. 1 és, d'altra banda, filosofia de la
natura, "expressidé de la idea en figures del ser immediat'®%.

5
Es pura intel.ligéncia que alhora se sacrifica i d'aquesta
manera es$ fa real. Es fa -diu Hegel- ‘'realitat universal que
és pobtle, la natura restablerta, l‘esséncia reconciliada,
en la qual cada un es pren el seu ser-per-a-si mitjan-

cant la propia exterioritzacidé C(Entdusserungl] i sacrifi-

N e

ci"¥=. La immediatesa é&s 1'esperit dsl poble. Agquast t&

existéncia empirica com a esperit absolut que és.

SOR.Ph. 284/831.
2R.Ph. 28&-232.
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La filosofia té donecs dues vessants: 1'una especulativa
-la de lfautoconeixement-~ i1 1'altra natural -la de 1‘'autorea-
litzacid~ (que, com veurem, 55n unificades per la historia

universal). La segona és la '‘génesi' de la primera i ho és en
la realitat immediata amb forma d'humanitat natural, de

oble. Diu Hegel: "la immediastess de 1l'easperit s 1l'a rit
p g P

n

i

P
1

o
fia -al contrari que la religibé- és l'esperit pensant-se a s

del poble, o ell com esperit absolut existent®™™ . La f

fon
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mateix, autoconeixent-se, 1 per aixd és 'la igualtat amb si

3

ateix, la immediatesa. Aquest saber de la filosofia és la

immadiatesa restablerta'.

La filosofia retorna a la immediatesa, ella és la igualtat
amb s5i mateixa que defineix 1'immediat. Es aqui on Hegel veu

realitzada la unid del quéd &s ldgic i merament especulatiu i

del que és empiric i real -en sentit wvulgar. La filosofia
restableix aixi la immediatesa, retorna a la realitat en si
immediata i, per tant, estem en condicions de tornar a

recomengar el cercle especulatiu total. La filosofia és '"ella
mateixa la forma de la mediacid, el concepte"” 11 la dinamici-
tat que ho constitueix tot. La filosofia tanca el cercle i fa
que aqguest es mogui eternament. Com a immediatesa és l'e

rit que se sap .sense més 1 aquest esperit autoconscient i

autocreador és la seva propia obra d'art "l'univers 2xisztent
?

i la histdoria universal”" *. g5 1l'obra ftotal, on 21 temps 1 =2n
t

l'espai, en la geografia 1 en la histdoria. &z la to
natural i espiritual, l'empiria i la ldgica. Es la unitat

d'eternitat i contingéncia.

Retornada, perd, al comengament com a conscidncia immediata

(i aqui Hegel anticipa la Fencmenglogia de l'ssperit’ “la

filosofia és d'aquesta manera home sense més; i tal com és el

mwig.
FAR.Ph. 287/233.
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punt [immediat, individual i concretl home, aixi és el mén; i
com &z -aquest és aquell. Tots dos es green d'una sola

vegada"®®. El1 temps -1 la histdoria- ftotalitza 1l'esperit, el
seu moviment. Abans o fora del temps només hi ha 1 pensament
pur, que no és res concret, que és un temps buit, =1 pensa-
ment del temps. Diu Hegel que és alld que precisament pensa,
alld reflexionant en si. Hegel tracta de pensar la creacid
eterna, 1la creacid del concepte de l'esperit, aquesta

substancia del .concepte que se sustenta a si i1 al seu

contrari.

L'esperit esdevé la dinamicitat del mén. Diu Hegel: "El
fer aquest moviment I[retornar 2 s5i] é3 1l'esperit; oll ha
de produir-se 1la wunitat, també en forma d'immediatesa,
ell és 1la histdéria universal. En aguesta sSe supera al

fet gue la natura 1 1’esperit siguin una essd3ncia només

implicita {e2n sil; l'esperit es converteix 9n =1 3

abear
d'aquests'"™ . (als subratllats s6n teots do Hegel). L'esperit
és, doncs, a més de la dinamicitat '"ldgica', la dinamicitat
"empirica. A més de ser el que €s etern I pur, que és 1

tematica de la Cidncia de la ldgica, 1'esperit és tambd temps
real, procés esdevingut en l'existéncia empirica. Es historia
per mitjada de la qual s'autoconeix 1 s'autocrea en un Qnic

mateix procés indestriable.

Com hem vist en la Filosofia real les referénciesz 3 la-

=

‘histoéria universal apareixen a 1la fi del saber absolut, del
sistema. La histdria universal sorgeix aixi com la totalitza-
ci6 del procés de l'esperit. Comprén tant el que é&s natural
com la totalitat dels aspectes espirituals. La histdria
universal &s alhora la totalitzacid i la realitzacid empiri-

ca, concreta i individual del procés total. Amb la histdria

=S ig.
TSR.Ph. 287/234.



universal Hegel ens retorna a la realitat immediata I ens

recorda que, tot el que ha dit en 1'exposicidé de la seva

Filosofia real, ha d'esdevenir-so empiricament, immediata-
o r

‘ment . Ens assegura que no és un pr
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"ldgica'" exclusivament.

La totalitat real del que és racional és la histdria univer-
sal. La histdria mostra el que és empiric i real 11 aslhora el
que és racional ‘i 1ldgic. La filosofia -com a totalitat que
s'autoconeix i per tant com a esperit absolut- s'exterioritza
com a wunivers existent 1 com a histdria universal. Passa a
l'existéncia com a natura muda i eternament reiterada i com a
esdevenir autoconscient de l'esperit, c¢om a desenvolupament

autocreatiu i autocomprensiu.

La histdéria wuniversal serviria per retornar des de 1la
ciéncia I 1l'esperit absolut a 1la realitat empirica (des
de 1'autosaber racional a 1la realitat immediata -només
en si racional-). Ja que la manera de ser de la filosofisa
(o esperit absolut) és esdevenir u2na unitat immediata,
QUe permet reiniciar =1 caml des de la natura i 13 conscién-
cia immediata. La histdéria universal tancaria, doncs, el
cercle especulatiu i sistémic, o almenys la seva part ''real"
o "positiva'". Permetria enllagar circularment amb la immedia-
tesa natural, Jja que -i és un tret que Hegel sempre valora i
mai no oblida- la histdria universal es realitza an ivger
mitjd de 1la realitat empirica. L'esperit universal es mostra
i1 explicita en la realitat immediata per mitjd dels pobles i
els individus -que sé6n els seus instruments- i ho fa per
mitjd dels esperits del poble -que només ha fet apardixer en
aquest punt ‘del desenvolupament de la filosofia de 1'esperit

i no abans-.

Hegel en la Filosofia real sembla considerar que els espearits
nts

del poble reuneixen dintre seu la totalitat dels eleme
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1a filosofia de l'esperit -en una igualtat amb si mateixa que
és immediatesa. Llavors en la seva dialéctica en la historia
universal retornen a la natura immediata -a la consciéncia

immediata~ i tanguen el cercle. Aixi, igual que els esperits
del poble duen a l'existéncia el que hi ha d'etern a 1'espe-
rit absolut™, 1la histdéria universal du a l'existéncia

d'autodesenvolupament real -autoconeixement 1 autocreacio-

l'esperit absclut i universal.

La historia u
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siderada -implicitament- per
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Hegel a 1la

x

ilosofia real com a desenvelupamant real i
immediat de tota la filosofia de l'esperit, incloent-hi els
tres moments absoluts -art, religidé i filosofia. Només més
tard, doncs, Hegel posaria l'esperit absolut per damunt de la
histdria universal -com alld etern que va més enlld de
l'esperit objectiu 1 la histéria-. Arribats a aquest punt,
podem anticipar 1l'evolucid de la consideracid hegeliana de la
histdria universal fins que va ocupar el seu lloc definitiu

en el sistema.

El desplagament de la histdria universal des de la culminacié
i totalitzacidé del sistema fins & esdevenir-ne només una
part, cal veure'l en relacié amb el desenvolupament de la
dectrina de la ldgica. Sembla que no és accidental que quan

la logica passa a ocupar la primera part del sistema -Fropi-

deutik®®- 1a histdéria universal passi a exercir la seva
funcid definitiva. Quan Hegel escrivia la Filosofia real ja

pensava també en la Fencmenologia de 1'esperit, que immedia-

tament passd a redactar. Considerava aquesta darrera obra com
la primera part del sistema, gque seria completada per la

Cidncia de 1a légica i 1les duss parts positives da la

Filosofia real. Llavors, 1a histdéria universal clouria el

F7R.Ph. 284-231.
T@philosophischas Propideutik editada per Karl Resenkranz.
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sistema, que havia de ser circular 1 autosuficient i

4

n
enllacaria l'autoconeixement absolut ~art, religié i ciéncia-

amb la consciéncia immediata i l'univers existent (amb que

s*inicia la Fancmenologia. Per aixd, Hegel ocsaria la historia

universal a la fi de la filosofia de 1l'esperit.

No obstant, quan va deixar de considerar la Fenomenclo-

gia de 1'esperit cem a primera part del sistema i passa

a tenir-la com una mera introduccié que 1i era en certs
mesura extrinseca, el cercle es va tancar tot marginant-la.
Llavors, la filosofia de 1'esperit havia d'enllagar i
retornar a la ldgica. Naturalment, agquest paper no el podia
fer la histdéria universal I si, en canvi, la filosofia o
ciéncia. La ldgica esdevenia una part de la ciéncia i aquesta
constituia la comprensié6 global de tot el sistema. No oblidem
que la ldgica ~el contingut de la légica hegeliana- era per a
Hegel 1'exposicid totalment ahistodorica i ‘Yeterna"” del
concepte de l'esperit. La ldégica, tot i contenir una dialéc-
tica i un cert desenveolupament progressiu, no introdueix la
relativitat histdérica dels seus continguts 1 categories
(malgrat els excursos de comentari -més o menys explicits- de

doctrines de fildsofs).

La histdéria  universal no podia ser, doncs, l'enllac¢ entre la
-darrera i1 i la primera part del sistema (en la mesura en qué
en aquest hi ha inici i final). Entre 1'esperit absolut i la

ldgica (que és la ciéncia especulativa pura i eterna) no feia

falta un element mitjancer, perqué aquests dos elements del
sistema s6n homogenis. L'un é&s 1'explicitacidé especulativa
desenvolupada de 1'altre. La histdéria universal havia de

buscar, per tant, un altre lloc sistémic. Agquest es va situar
entre i'esperit objectiu i 1'esperit universal. La histdria
passa a jugar el paper d'intermediari entre 1l'element de
l'esperit fet realitat espiritual c¢om a institucidéo i l'ele-

ment de l'esperit esdevingut autoconeixement absolut. La
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histéria universal wva passar a ser el judicil universal que
sotmetia, jutjava 1 relativitzava tots els elements da
t.

l'esperit objectiu, fins i tot, l'esta

Perd abans de mostrar tot aixd ens referirem a la Fenaomenolo-

gia de 1'esperit ja qu

it}
i

n aquesta obra la histéria universal
n n

clou @l recorregut fe 5 interessa

n
paper que hi fa aqui i el que

omenclogic se
ressaltar 1'analogia entre el

hi feia en la Filozofia raal

Hegel considera la Fencomenelogia de 1'ssperit com 1'axposicisd

de "l'esdevenir de la ciéncia en general o del sabar" ™. La

Fanomenologia, doncs, podria equivaler a aquest procés
o

"

dinadmic que culmina la ciéncia -en la Filosofia real- [ pe
r

mitjad del qual es torns a engendrar el ce sistémic. Perd

Q
—
@

sobretot la Fenomenologia culmina amb una molt coneguda

refergncia a la histdria, assimilable a la que hem comentat
de la Filosofia real. Hegel ens parla de la necessitat de
la ciéncia "d'alienar [(Entiusserungl de s5i 13 forma del

pur concepte i el transit del concepte a la gonscidngia"*™.

Perd aquesta alienacid es pot realitzar de dues maneres:

(1) Una d'imperfecta, c¢om a natura, és l'alienacid sota
la forma "de lliure esdevenir-se contingent', és un '"esdeve-

nir viu i immediat®.

(2 Una altra de superior, com a esperit, és l'esdevenir
que sap, la histdéria, "l'esdevenir que es mediatitza a
si mateix'. Es la lenta 'successid d'esperit, una galeria
d'imatges cadascuna de les quals apareix dotada amb la

riquesa total de l'esperit"+.

FTPh.G. 24/1&8/21.
APPhiEn. A432/I11220/472.
**Phin. 433/11220/472
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La historia és llavors 1'autoconeixement de 1'esperit
-tant en la Fengmencglogia oom an la filesofia de la histdria
universal - i alhora la seva autocreacid™*™, n @l saber
absolut de l'esperit i en la seva autoconsciéncia roman el

record de la seva existéncia gque, ja actua en si, malgrat que
l'esperit ha de comengar de nou en una nova existéncia
immediata. L'esperit ha de comeng¢gar de nou pel qué fa a la
seva existéncia empirica en la histéoria pero conserva
-inscrit en 1l'interior de la prdépia substancias el record
ldgic del seu esdevenir anterior- i per aixd inicia una nova

i superior forma de l'esperit.

El saber absolut és la meta de tot aquest procés dinémic, ja
que és 1'autosaber-se de 1'esperit 1, per tant, també el
“"record" de tots els passos i figures de l'esperit. Segons
aixd, la ciéncia -vista ‘pel cantdé de la seva existéncia
l1liure, que es manifesta en la forma del que és contingent-
és la histdoria, perdo -vista pel cantd de la seva organitzacid
conceptual- és la ciéncia del saber que es manifesta': la
Fenomenologia. Cal tenir en <compte, perod, que aguesta
histdria seria la mera histdria empirica i contingent i no la
filosofia de la histdéria, que revela la ldogica de la historia

empirica.

La Fenomenologia seria aixi la part més ldgica de la historia
global, seria la part que revelaria 1la ldgica continguda
dintre de la " histéria empirica. Per aixd 1la suma de la

histdéria empirica i la logica -i no aquesta afilladament- és

*2ZPhin. 4323/11221/473. "Indem seine Vollendung darin besteht,
das war ar ist, seine Substanz, vollkommen zu wissen, sc ist
diss Wissen sein Insichgehean, in wselchem er sein Dasayn

verldsst und seine Gestalt der Erinnerung ubergibt. In seinem
Insichgehen 1ist er in der Nacht seines Selbstbewusstseyns
versunken, sein verschwundnes Daseyn aber ist en ihr aufbe-
wahrt, und diss aufgehobne Daseyn, =~ das vorige, aber aus dem

Wissen neugeborne, - ist das neue Daseyn, eine neue Welt und
Geistesgestalt .’
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la "histdoria concebuda". Aquesta -suma d'empiria i ldégica o
Fenomenologia- representaria, doncs, la totalitat que
conserva el calvari sencer de 1'esperit abseolut. Aixi doncs,

és -igual que en la Filosofia real- la totalitat dinamica de

la ciéncia que tanca i renova eternament el cercle sistémic.

Veiem donecs com, malgrat que la comparacidé és molt dificil,

Hegel en la Fenomenologia dea 1'esperit atorga a 1a histdoria

universal un paper -sistematic o no- molt similar al que li

ha donat en la Filosecfia real. Hegel wvalora 1a capacitat
totalitzadora de 1a histdéria -entesa com a histdria de
1'esperit- i 1i fa jugar un paper d'enlla¢ gque tanca sobre si

el discurs i el sistema.

Podem dir que, 1igual que la filosofia de la natura té el
seu correlat en la natura empirica, el correlat immediat
de la filosofia de 1'esperit (parlant dintre de la dualitat
de 1la Filosofia real o dintre de la totalitat del contingut
de 1la Fenomenologia) és la histdria wuniversal. Aquesta
totalitza i és la realitzacid o correlat empiric del mén de
l'esperit. Hegel va expressar aixd explicitament en la
Fenomenologia al definir-l1a** com =21 =zistems de les configu-
racions de 1la consciéncia que, com a vida totalitzadora de

1'esperit enllaga i fa de terme mitjd entre 1'esperi
P ' P

ct

universal i els individus. Aquest sistema fenomenoldgic té
existéncia objectivament precisament com a histdria univer-

sales.

*=Phin. 165-8/1285/178-%.

*%Phian. 145/1286/178-9. "So hat das Bawusstseoyn, zwischen dem
allgemeinen Geiste und zwischen seiner Einzelheit oder dem
sinnlichen Bewusstseyn, zur Mitte das System der Gestaltungen
des Bewusstseyns, als ein zum Ganzen sich ordnendes Leben des
Geistes, -das System, der hier betrachtet wird, und welches
als Weltgeschichte sein gegenstidndliches Daseyn hat."




Es evident, doncs, que l1a histdria universal &s conside-
rada en aquests moments com la realitzacid empirica |

real -en sentit vulgar- de la série de les figures de la

consciéncia. Precisament per aixd pot enllagar l'esperit
universal amb 1'individual -interpretat com a ‘"ginnli-
chen Bewusstsein'". Es a dir només =211a enllaga -1 tanca

el cercle, per tant~- el comengament { la fi del cami fenome-

noldgic, la consciéncia immediata i 1l'esperit absclut.

Podem comparar el paper de la histdria en aquests escrits i
en els juvenils. En aquests Hegel feia un tipus d'histdéria
amb voluntat polémica i regeneracionista, i la histéria era
un mitjad pel qual manifestava les seves preocupacions, perd
que encara no havien adoptat una formulacid plenament
especulativa. Una vegada va arribar a 1la conclusid que
la seva tasca era precisament donar forma especulativa i
sistémica a agquelles precocupacions, deixd de fer histdria per
comengar & parlar -entre altres moltes coses- d'histd-

ria.

En les primeres formulacions del sistema -encara incomplet -39
la histdria universal té un valor especulatiu clar i innega-
ble. Es un element d'estructuracidé del sistema gque el fa
circular I tancat sobre si mateix. El contingut i funcié de
la histdria universal &s encara exclusivament especulatiu;
Hegel no en d6na el contingut concret, sindé que només la fa
servir com a totalitzadora i com enllag circular amb 1'inici.
En definitiva, no considera tant el contingut -1'empiria~ de
la histdria universal, com el seu paper i funcid sistémics
-la ldgica~. Havia passat de narrar histdéria a considerar-la
1

-encara que no desenvolupada- la totalitzacidé de

“%Cal recordar que en 1 moment de redactar la Fenomenologia
Hegel pensa que aquesta serd la primera part del sistema

i
que només més tard la va passar a considerar una introduccid
més © menys externa. '
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el moment d'inflexidé del sistema. Hegel se n'havia oblidat
del contingut elaborat en els escrits juvenils; no intro-
dueix, doncs, en la histdria universal 1'esquema tripartit I
regeneracionista que, implicitament, defensava en la seva
é&poca juvenil. La raé és que 1la histdéria ara l'interessa
només com a element funcional dintre del sistema -no per si

mateixa-

A Hegel 11 preocupa ara estructurar el sistema global®®.
En concret el seu problema és com iniciar-lo, el wvell
problema de "amb qué cal ceomencar la ciéncia?"**. El problema

de Hegel era -una vegada acabada la Fenomennlogia i davant

del poc éxit obtingut- la Cidncia da la ldgica. A masura qus

Hegel wva acostant-se a la decisibdé de fer de la ldgica la
primera part del sistema, es va adonant que la histdria
universal no pot jugar un paper tan preeminent. La histéria
universal passara aixi a ocupar el seu lloc definitiu entre
l'esperit objectiu 1 1'absolut. Perdrad la seva tremenda
funcionalitat culminadora. Passard a fer un paper més gris,
perdrd carrega ldgica i, a poc a poc, n'anira guanyant
d'empirica. A partir d'ara Hegel comengard a dotar~1a de
contingut. Aquell vell esquema tripartit -(1) Grécia o el
pais de la bella harmonia / (2) la positivitat esquingadora /
(3 1la reinstauracié de 1a bella unitat- s'incorporara de
mica en mica i enriquit a la histdria universal. Perd ara cal
que vegem com la .histbria universal passa a ocupar el seu

lloc sistéemic ja definitiu.

(4) Hegel va dedicar tres cursos a Nurnberg (1809-11) a

intentar desenvolupar el sistema. Rosenkranz, el seu bidgraf,

*®Zobre el paper de la histdéria =2n 21 sistema hi ha l'article
de Kurt Rainer Meist "Zur Rolle der Geschichte in Hegels
System der Philosophie'.

A7Tractat al comengament de la doctrina del seor de la Hissens
chaft der Logik.
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els va recollir i anomenar "Prop3deutik'". En aquests curs

r“
i

H
i

podem veure com Hege!l arriba finalment al que ve a sa2r

matriu basica de! seu sistema definitiu.

Bl

'3

rimer curs e3s wva Jdedicar a “Rechtgs- Phlichten- und

o]

Religionslehre™. Hegel no va3a trastar cencara la historia
universal al final de la primera part dedicada a "Rechtsleh-
re", malgrat que tracta dels temes que després precediran la

ot

histdria universal: Staatsgowalt (legislatiu, administratiua i

financer, judicial i de policia, militar i de pau i guerra)

Vélkerrecht. Podem dir, doncs, que encara no havia arribat a

situar~-la definitivament en aquest lloc -cosa dificil,
d'altra banda, si tenim en compte que encara no sembla tenir
molt clara la distincid entre esperit objectiu |1 esperit
absolut-. Paerd tampoc no hi fa cap referéncia en la doctrina
de la religié, per exemple. Trobem a faltar, doncs, en aquest

gscrit tota referéncie & la histdoria universal.

Al  segon curs, titulat "“Phanomenologie des Geistes und
Logik', Hegel ha decapitat literalment 1la Fenomenologia,
ja que no s'ocupa ni de 1'apartat de '"l'esperit', ni del
de "la religidé", ni tan sols del del ‘'saber absolut'. El

breu resum de la primera meitat de la Fenomenglogias tracta
s

només de les anomenades figures individuals -en contraposicid
a les col.lectives~: *"Das Bewusstsein uberhaupt'", ‘'Das
Selbstbewusstsein” i '"Die Vernunft'. Perd el més important és

que fa supérflues aquelles figures col.lectives i desenvolupa
la Fenomenologia per enllagar directament amb 1la ldgica.
Aixi, 1l'apartat de "la ra6" acaba afirmant que el saber
representat per la raéd no és wuna mera certesa subjectiva
siné auténtica wveritat. Entesa aquesta com a "unitat del
ser i de la certesa'"*®. Haegal ha arribat aixi a la superacio

L

de la distinci® entre objecte I subjecte, entre objectivita

“®Pbropidautik $42,
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i subjectivitat, perd ho ha fet prescindint de tota la segona

meitat de la Fonomenologia.

Evidentment, Hegel no parla aqui de 1a histdoria univer-
sal, que ha esdevingut supérflua. Es clar que Hegel ha

volgut reinterpretar 1l'obra que se 1i va escapar de les

mans. Finalment el sistema té inqlestionablement c<¢om a
primera part la Lagica. La Fencomenclogia ja neo é3 la intro-

duccié al sistema ni una formulacidé global de la filosofia de
l'aesperit, sind una mera part d'aquesta. Per tant, Hegel ha

hagut de treure'n una gran quantitat de materials 1§ d

D

continguts, que =~cal remarcar-ho- no s tornen a prescentar

junts de nou fins a les Llicons sobre la histdria universal.

A Berlin, molts anys després, Hegel exposa 1la histdoria
universal d'una manera molt semblant -salvant les diferén-

cies- a agquelles figures col.lectives de la consciencia®*®.

En el tercer curs i ja amb 1l'estructura tripartida que
caracteritzara des d'ara el sistema, Hegel tracta de la
histéria universal al seu 1lloc sisteémic, que d'ara endavant
ia sera permanent: al final del dret objectiu (tot I gue aqui
parli de "1'esperit practic") i com a transicidé a l'esperis

absolut, "Die Geist in seiner reinen Darstellung'.

Hegel Jja ha abandonat 1a introduccidé que representaria

la Fonomenologia de 1'agperit i comenga el sisztema amb

la Cigncia de l1a logica, i passa 2lz materials de la devalua-

da Fenomenologia del curs anterior al comengament de la

E

.

tercera part del sistema o HWissenschaft des Goigt

0]
it}

a

aquest curs Hegel arriba a una estructuracid quasi defini

.

tiva
de la filosofia de 1'esperit. Ja introdueix, entre moral o
1

Moralitit i religid, 1'apartat Stast (realer Geiszstl, al fina

del qual apareix com hem dit la phileosophisches Gaschichte.

i

*?Veura als apartats 4.8 { 4.7,
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D'altra banda, ja agrupa en l'ordre 1 1lloc definitiu la
triada de 1l'esperit absolut: art, religid i ciéncia. Ja hi ha
per tant la distincid entre esperit objectiu i absolut, entre

els gquals apareix la histdéria universal.

En aquests moments, en qué Hegel comenga a tenir clar el lloc
sistémic de la historia universal, es pregunta ja sobre el
seu estatus filosdfic. Desenvoluparem aquest tema més
endavant perd podem constatar ara com Hegel 2s preocupa per

distingir el que ell ancmena ‘'histdria histdrica"” (historis-

che Geschichte) de la ‘'"historia filosdéfica” (philoscophischs
Geschichte)®®. La primera gorrespondriz a l'estudi que
nosaltres ancmenem ‘'empiric” de la histdéria, mentre que la

segona en seria l'estudi "logic".

La histdéria era interpretada a -la Filozofis real com la suma

de 1'esdevenir interior -"ldgic"- i exterior -"empiric"- de
la idea. Ara passa a ser vista basicament com a exterior (la
qual cosa és coherent amb el que diu al final de la Fenomeno-

logia). Hegel es preocupard per distingir entre la historis-

che Geschichte (que é5 limita al recorresgut aexterior-empi-

ric®*) i la philosophischae Gaschichte {(que comprendria

#CPropi3deutik %% 201-2, pl. 222-3.
¥iS8agons Hegel, aquest tipus d'histdria només considera
l'existéncia dels esperits del poble -els principis de la
seva constitucidéd i lleis- d'una manera exterior [Busserliche)
i segons 1'observacid dels esdeveniments, les causes immedia-
tes, les circumstancies atzaroses [zgufillisonl i sls carac-
ters individuals. Propidsutik %201.
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també el principi i el desenveolupament 1dgic total™® ). Aixi,

Ss‘esta aproximant a la definicido de filosofia de la histdria.

Hegel ja parla també no tant d'esperit com d'esperit cosmic,

del mén, HNeltgmist, matisant-lo de algsmeinen Geist -que

&5 més proépiament 1‘esperit wuniversal. El Ueltseist as
distingeix de 1l'esperit absolut, que, de la mateixa manera
que transcendeix la histdria, també transcendeix l'exte-
rioritzacidé mundana; mentre que el primer té la seva existén-
cia i el seu lloc en la histdéria i el @mdn empiric. Hegel fa
referéncia directa a '"la wvida interna i organitzada d'un
esperit del poble"®¥, que &5 expressada pels costums [(Zit-
tenl, las 1lleis 1 la constitucid politica -que son esls
elements que exterioritzen el principi d'aquell poble-. Com
veiem aquests elements pertanyen tots a l'esperit objectiu,
Hegel no menciona explicitament ni l'art, ni la filosofia, ni

tan sols la religid.

No parla i sembla no voler incloure-hi 1'esperit absolut. I

quan reivindica la " philoschische Gaschichts reclama gue

aquesta consideri sobretot 1 'esperit universal com

hY

recorregut dels diversos estadis de la seva formacié", perd
remarcant que ho ha de fer ''com a substincia apareguda en els

seus accidents’. Hi ha aqui una relativitzacid de la capaci-

®2La histdoria filosdfica consideraria basicament 1'‘esperit
universal (allgemeinen Weltgeist) en la seva dependancia
interna en 1{ per mitjad de 1la historia dels diversos pobles,
recorrent aixi tots els estadis de 1la seva formacid. Es
important remarcar que ja aqui Hegel iInsisteix en recalcar
que l'esperit wuniversal (que ara anomena simplement com
allgemeinen Geist) o l'cordre ldgic de la histdéria filosdfica
no existeix per sobre i a part de la realitat empirica, sind
que l'esperit universal és la substincia apareixent =2n els
seus accidents en I per mitja de la histdria, tot 1 que
aquesta no és la seva superior representacidé que és la simple
forma espiritual -pensa és clar en 1l'esperit absolut que aixi
introdueix-. Propiddeutik %202, pl. 222-3.

==id. §200.
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tat d'autoreconeixement de l'esperit universal en la seva
exterioritzacié histdrica que fa dificil d'incloure-hni
ltesperit absolut, el qual supera -en el sentit fort de qué
va més enllad i relativitza alld anterior- 1'esperit objec
i, fins 1 tot, 1la histdria filosdfica. En aquestes co
cions la histéria universal no pot ser ja simplement l'e
rioritzacid per a la consciéncia immediata del saber absolut

de l'esperit (com a 1la Filoseofia real), sind que esdevé un

pas més cap l'esperit absolut i el perfecte autoconeixement,

que no s'assoleix fins a la ciéncia.

La histdria universal ja no pot ser considerada l'enllag
del reconeixement perfecte de 1'aesperit absolut amb els
primers nivells de la consciéncia. La histdria esdevé un
moment cap a 1'autoreconeixement perd no és res fora de
1'autoreconeixement absolut. La  histdria és un nivell
sisteémic inferior que permet accedir al reconeixement i
a la reconciliacibé amb l'esperit absolut, perd ja no n'és el

punt de cloenda.

Es clar que a la Prop3deutik Hegel ja ha situsat 1a histdéria

universal al lloc sistémic que volia i que el contingut ja no
sera contradictori amb els desenvolupaments posteriors. Aixd

serd aixi, tot i que s'anira enriquint en les Vorlesungen.

Llavors s'hi afegira, almenys, una part important de 1l'espe-
rit absolut: l'art, la filosofia i, sobretot, la religid;
fins al punt que sense l'esperit absolut la histdéria univer-
sal esdevé incomprensible. La histéria universal ja no
tindra, doncs, wuna funcid descendent (com en la Filosofia
real) des del cim de la cieéncia fins als primers estadis de
consciéncia. Tampoc no serad un element de rememoracid

totalitzadora (com a la Fenomsnologia do l'esperit) de tot =1

cami cap al saber absolut. La histdéria universal sera un

moment més de la progressid sistémica cap a 1'esperit
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absolut, un moment mig Jque comunica 1'esperit objectiu amb

1'esperit absolut.

volem obviar tot dubte -sobre =21 nou lloec sistémic do la

s S €}
e

fote

storis universal- podem anar a l1'dnic apartat -el %208~ que

Hegel dedica a la ciencia en la Propedéuticas i waurem qu=2 hs

saparegut tota referéncia a la histdéris universal. El canvi
lloc sistemic €3, doncs, clar 1 ingUestionable. Com hem
t abans, la histdria universal ja no pot ser 1'element que
tanqui el cercle sistémic. La Légica 1 1la cidncia ja no

necessiten un enllag perque sén homogénies.

1817 a Heidelbserg &3 molt

1
itivament @l 1lloc i pa

important perqué consagra defin per
dintre del sistema de 1la histéria universal. També cal
remarcar les Vorlesunsgnotizen -de la seva axposicidé el
curs 1818-19, Jja que aguestes contenen 13 primera referéncia
a la pericoditzacid de la histéria universal i hi trobem ja
l'esquema quadripartit™®, que es5 mantindra fins gairebd =1z

darrers moments.

La histdoria universal és ja taxativament el judici universasl
a qué s'han de sotmetre tots els estats (i1 tots els elemant
de l'esperit subjectiu i objectiu)™®. La histdriz universal
és un pas més cap a l'auténtica universalitat i el seu
reconeixement. Diu Hegel: "Aquest moviment [de 1la histdria
universall és 1'alliberament de la substancia &tica de 1
seves particularitats per mitja de les guals &
pobles individuals"®®. Tamb® &s posada en r
temes que & partir d'ara sempre la preced m
el dret 1internacional, 1la consideracidé dels estats co
n

m
sers individuals que mantenen relacions entre si com persones

®4llting, 2u %450, pl.207, vol 1.
BB, 5448,
Beld. §449.
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privades i el problema de la pau i la guerra. Aixi com Kant
tractava la filosofia de la histdria en escrits que tenien
una preocupacid «¢lara per la pau perp&tua internacional 1 el
‘cosmopoliticisme, Hegel sembla resituar la histdris universal

vinculant-la a temes molt similars™™.

Aixi, Hegel sempre remetra des d'ara la histdria univer-
sal al tema schillerid del Jjudici universal. La histdoria
universal -~ve a dir- ésg el tribunal on es decideix el

desti ~un altre terme que fa servir tot sovint- dels pobles 1
@ls estats particulars. D'aquesta manera, supera aixi el
punt de vista particular dels diversos pobles I estats. El
punt de vista de la histdria és el de la totalitat, el de la
necessitat i llibertat de 1l'esperit, el de la universalitat.
No considerard els pobles 1 estats sind com a ideals,
sotmesos al que és real i substancial: 1'esperit universal,
l'esperit cdsmic. Sén simplement els mitjans materials que
permeten realitzar en el temps i empiricament els moments de
l'esperit. Cada un és portador per un temps d'un principi
particular de 1'esperit per passar tot seguit el seu liderat

a un altre poble amb un principi particular superior.

Només per mitjad dels pobles reals, dels esperits del poble

que existeixen empiricament, assoleix 1'esperit la ssva

in

autoconsciéncia®®. Perd Hegel tambéd racorda que als pobles

particulars només els ve tot dret I poder en la histdria d

0]

~la voluntat de l'esperit universal®”. Es 1'Gnic que dictamins
ltascensid 1 decadéncia dels estats i només he fa en funcid
de les seves necessitats internes -que ho s6n de la seva
"ldgica'~. La ldogica de 1'esperit &s totpoderosa perd, no
obstant, necessita de l'exterioritzacid empirica i de mitjans

particulars -com veurem en la nostra tercera part-.

®71d. 4447 1 Zu $447.
SBT3, 4449,
BPId. $450.
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A partir d'ara exposarem breument alguns continguts dels
cursos en qué Hegel explica la histdria universal. El qu=2
direm, doncs, s'ha de comparar amb el que direm respecte de
l'esquema quatripartic i tripartit, i -scbretot- en la segona
part. Volem mostrar, aixi, que Hegel js ha assolit plenament
l'essencial del seu pensament madur scobre la filosofia de la

histdéria wuniversal. En les Vorlesungen del 1818-1%, tot

comentant 1'apartat $450, Hegel introdueix jaz la divisid de

la hisgtdria universal en quatre @epoques: 1) Qrientalische

Heltanschauung (fa sarvir aquest terme que axpresssa molt bé

1a complexitat cultural dels diversos estadis i 13 diversitat
etnografica i politica que conté el primer estadil, 2}

Griechiste Welt, 3) Romischa Welt i 4) Germanische Nationen.

Com podem veure, agquest esquema sembla contenir i desenvolu-
par 1‘esquema implicit en els escrits juvenils. Grécia és
vista com el regne de 1'harmonia i de 1a "bella eticitat'.

Hegel la qualifica d'estadi de la “"Versdhnung Natur und Geist

in Nicht aus sich entscheiden Subjectivitit des Willens'e™.

El moment de la negativitat, perd, ha deixat de ser la
positivitat dogmidtica i jerarquica de 1'església i és
representat ara per l'imperi roma. Mentre que @l cristianisme
és vist com el principi que han de desenvolupar les nacions
germaniques. E1 mén germanic és el mdn de la reconciliacid
tot i que en un primer moment estigui escindit en un mén
espiritual ~de l'església- oposat al mén mundid de l'estat.

D'altra banda, Hegel ha introduit un primer moment: 1''orien-
talische Weltanschauung'". Aquest mdén es correspon molt més
faciiment que no Grécia amb 21 primer moment de la dialdctica
hegeliana. Es el moment de la wunitat indivisa 1 de 1la

"substancialitat". Un moment en qué la particularitat i els

sold. Zu $450, pl. 20%.



individus estan encara immergits dintre de

fad

a unitat univer-

sal i substancial com un £ot natural i immed

o

at.

Orient -1!l'imperi xinés en especial- encaixa molt més amb
a2l moment de la wunitet indiferenciada, la universalitat
immediata, gue no pas Gracia. A Xina -per exemple- no
hi ha distincid -sosté Hegel- entre universalitat i particu-

laritat, mentre que a Grécia aquesta distincid existeix, si
bé& no arriba a l'oposicid. Només si forcem molt les coses
podem comparar Greécia amb el primer moment de la ldégica
hegeliana: el ser; en canvi, farem sovint aquesta comparacid
quan ens referirem a Xina. D'altra banda, el descobriment de
l'estat xinés 1 1la seva constitucié havia de fascinar
Hegel. Si la historia universal ja no havia de ser el cim i
1'enllag intern del sistema, sind la culminacidé de 1‘'esperit
ectiu-l s'havia d'entendre sobretot politicament, 1'estat

B
xingds hi havia de tenir sense cap dubte el ssu lloc.

En les 1lli¢ons sobre la fileosofia del dret del mateix curs
1818-19, Hegel parteix de l'esquema de les quatre monardquies
-tradicional en la histdria politica-. Podem considerar com a
hipdtesi -tan dificil de confirmar com de refutar- gque Hegel
parteix d'aquest esguema quadripartit tradicional i que hi
encabeix la seva concepcid triddica juvenil. Aixd fa que tot
l'esquema sigui ja molt divers 1 molt poc reduible a una
histdria politica en sentit estricte. La primera concepcio6
juvenil tenia ja tant components teoldgics o simplement
culturals com components politics. L'orientacid regeneracio-
nista i critica anava molt més enlla de l‘esﬁricta qiestid

politica. Ja al Systemprogramm podem veurs com Hegel barreja-

va molts aspectes diversos: relacionava el problema de
l'alliberament del poble i la seva unid amb els esperits més

nobles i *il.lustrats” ~-restablint la unitat del cos so-



cial®*~ amb el preoblema d'una raligid alhora bells, racional
i mitoldgica; reivindicava un sistems complet de ¢t
idees; criticava 1l'‘estat merament mecanic; i conside
la poesia era la mestra de la humanitat i que l'acte estatic

era "l'acte suprem de la rad".

Evidentment, Hegel arriba a 1la filosofia de 1la histdria
universal carregat d'un contingut meolt més complex que
no 21 tradicicnal. Com formulem en la gquarta part®¥ 13
filosofia de la histdéria universal presenta a la vegada |
harménicament tot el contingut de la filosofia de 1'esperit

hegeliana.

Tornant al nostre problema immediat, hem de dir que Hegel va
seguir 1'esquema tradicional de les quatre monarquies
ampliant~-ne el contingut tematic 1 1l'extensid temporal i
geografica. Pel que fa a Orient, va completar la monarquia
persa amb els regnes xinés 1 hindd. D'aquesta manera va
arribar a una estructuracid interna forga complexa i integra-

da del mén oriental®®. Hegel en 1818 tenis molt clar ja -

]
L~ |

la mesura que els esquematics apunts ho reflecteixen

D

0

contingut basic de cada estadi. Ara només mencionarem algun
trets d'aquests apunts, que introdueixen temes que després
trobem ampliament desenvolupats en 1les Lligonzs i gque nosal-

tres tractarem en la segona part.

Hegel caracteritza el mén oriental com el de la substanciali-
tat i per la inexisténcia de la persocnalitat individual i de
tota reflexidé moral. També destaca la divinitzacid de

l'emperador, que &s alhora el patriarca 1 el suprem sacer-

“*Estem d'acord amb Ripalda -La nacién dividida- en qué el
problema de .1'esquingament social en diverses classes o
estaments era un dels que més preocupaven a tota la generaciod
de Hegel.

“@Zjpartats 4.1 i
“TVaure 1'apartat

4.2

2.1,



dot. El mén grec iniciaria la comprensid com a esperit del
que és substancial. Ls individualitat hi apareix com 23
obra d'art, hi ha 1la indivisa eticitat bella mentre que
la darrera decisidé s deixada a un signe natural, els
oraculs. AixI mateix els déus -en wun principi naturals-
s6n elevats [ transformats en espirituals. Hegel comenta
l'existéneias de 1'esclavitud 1 el no-desenvolupament de

la moral fins al final d'aguest moén.

El mbén romd e3 caracteritza per 1'alllament del ser-per-
~a-si, per l'abstraccidé. La reflexid expulsa 1'home de
la unitat en gqué fins aleshores existia. Hegel destaca
@l domini del pare dintre de 1la familia; assenyala la

dominacid qgue 1la wuniversalitat imposa als individus, 1la
lluita entre plebeus i patricis, l'aparicid del dret abstrac-
te, la degradacié dels ciutadans -de 1'imperi a meres persones
privades; 1 acaba remarcant la "infelicitat universal® en qué
cau l'home i la sortida filosdofica que donen les tres escoles

socratiques: cinics, estoics i epicuris.

Cal assenyalar que més tard parlard d'escéptics en lloc
de cinics 1 no inclourd explicitament en aquest estadi
el cristianisme. Amb aquesta religid, que segons =11 aporta
una nova reconciliacid, comenga el quart moment: =21 de les

germanische Nationen. Aixi resulta

£
D

il

¥ 4

ancara que el ori

.«
:1:
t

i

nisme neix efectivament dintre del mén romad el seu lloc logic
dintre del desenvolupament de 1 histod

‘esperit I de la ria no
p

és aquest. El cristianisme és un rincipi que pertany i es
desenvolupa en el mén germadnic. Hegel hi veu la superacid de
l'escissid del mbdn romd, perd aquesta superacid ja no pertany
ldgicament a aquest mdn, tot i que s'hi origini empiricament.
Es més, el cristianisme és l’'origen d'un procés per mitja del
qual 1l'autoconsciéncia es comprén en si com a infinita 1
l1liure. 1 aquest procés és el que es durd a terme mitjangant

els pobles germanics. D'aquesta manera, Hegel assenyala 1la
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nova escissid® gque significara la dualitat d'un regne espiri-
tual de déu i l'església, per una banda, i un regne material
i munda de 1'estat, per l'altra. Aquesta dualitat primer es
presenta com una oposicidé que es reconciliara finalment. En
el cami cap a aquesta reconciliacié menciona les croades,
l'estudi de la natura, el descobriments geografics. Tot aixd
apunta a la 'reconciliacidé amb la terra, del poder munda amb

l'espiritual'.

Paral.lelament, Hegel també parla de la histdria universal en

2ls cursos sobre filosofia del dret que comenga a profes-

i

sar®®. Com peodam veure 21 contingut &5 el mateix gque 1'expo-
d

sobre ella va donar. En el $137 Hegel compara els seus quatre

sat en la primera =dicid de 1'Enciclop

g
jon

a i les lligons que

estadis amb la divisié tradicional de 1la histdéria universal
en quatre monarquies: persa, maceddnica, romana i carolingia;
en relacié amb elles proposa els quatre periodes que j3

coneixem i en fa tres caracteritzacions paral.leles.

La primera —incompieta, car només parla dels tres primers-
caracteritza Orient com el mén de la infinitud, Grécia

de la bellesa i Roma com «l1 mén de 1'enteniment i la

litat. La segona -molt més important- caracteritza Orient com
el mén on predomina la universalitat, Grécia com el de
l'equilibri i Roma com el de 1'escissidé. El mbén cristiano--
germdnic és el regne on es restableix la identitat; perd ja
no aquella primera sindé una "unitat substancial' que inclou

en el seu interior la diferéncia.

Aquesta segona caracteritzacibé -com hem vist- s'estruc-
tura al voltant de 1'oposicid wuniversalitat-particulari-
tat. Llavors 1la histéria universal respondria al seglent

®%Ens referim basicament a les llicons de 1818-1% 3
filosofia del dret segons el manuscrit de G. Homeyer -edi
també per Ilting-.



55

esquema: 1) Orient eés el mén de la wunitat substancial (la
universalitat absorbeix totalment la particularitat, que no
existeix per si sola); 2) Grécia &s el mén de l'equilibri (la
universalitat harmonitza immediatament amb la particulari-
tat); 3) Roma és el mén de 1l'escissid® (13 universalitat
s'oposa a la particularitat); 4) el mdn cristiano-germanic és
finalment el mén de la reconciliaci6 (la universalitat inclou
com un moment diferenciat la particularitat). Com veurem,
Hegel sempre va tenir per aquesta estructuracidé el maxim
respecte i és una de les que més continuament i perma-
nentment guien tot el complex tramat de la histdéria univer-

sal.

Paral.lelament a aquesta caracteritzacid, Hegel intro-

dueix la 4que s'estructura segons els diversos tipus de

constitucions: Orient @stad caracteritzat pel despotis-
me (que sotmet tota diferencia); Grécia per la democra-
cia (on els individus ‘poden valer com a individuals que
56n idéntics a la seva eticitat'); Roma per l'aristocra-

cia (on domina 1la desunidé 1 oposicid plebeus-patricis);

el mén germanic per la monarquia {que ¢és 1a "unid dels
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principis anteriors" | que permet una aesfera d'indepen-

déncia de l'individul)®>.

Com veiem, fins i tot en el camp estrictament politic,
Hegel va més 2nlla de la divisid tradicional de 1a histdria
universal en quatre monarquies. La seva histdria universal en
1'aspecte politic asdevé un desenvolupament de les constitu-
cions politiques i pressuposa tota la seva filosofia del

dret. Es un desenvolupament de tots e¢ls moments o elements de

l1'esperit objectiu; del dret, de la institucid6 familiar,
de la moralitat, de la societat civil i de les institu-
cions de la universalitat. Com veurem, també cal incloure-hi

la totalitat dels moments de la filosofia de 1'esperit:

esperit subjectiu, esperit objectiu i esperit absolut.

No deixa de ser curidés, d'altra banda, que Hegel no reiterés
més aquesta distincidé tan harmdnica de les gquatre etapes.
Aquest fet fa que encara valorem més la nostra opinid que la
histdéria universal fos concebuda per Hegel com alguna cosa
més que una mera histéria politica. Hegel mai no es va
limitar en els seus cursos sobre filosofia de la histdria

universal a seguir simplement el desenvolupament politic.

*¥Evidentment, Hegel est3 pensant sn els moments infariors de
1'esperit subjectiu i objectiu, perd sobretot en la societat
civil. La societat civil representa per Hegel un ambit on es
legitim cercar el benefici privat, la prdpia particularitat.
Hegel pensa com wun 1lliberal en aquest punt, perd no hem
d'oblidar que també relativitza aquest ambit del laissaz
faire, laissez passer. La societat civil &3 una esfera en qué
la particularitat es pot desenvolupar legitimament, perd amb
el benentés que per damunt seu hi ha l'esfera de 1'estat. La
particularitat que es pot desenvolupar per si mateixa en
l'esfera de 1la societat civil ha de sotmetre's en canvi quan

penetra en l'esfera de 1a universalitat. L'estat és la
instancia universalitzadora que acaba garantint el benefici
de la totalitat i evitant que 1la particularitat -legitima a

1'ambit de la societat civil- no vagi més enlla. Evidentment
amb aixd Hegel anticipava Jja alguns dels pressupdsits de
l'estat del benestar.
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Pensem que @é&s per aquesta amplitud més gran de la sava
filosofia de la histdéria universal que no reitera més aquast

esquema -que identifica cada @&poca amb un tipus diferent de

constitucid-. Evidentment, alguna cosa similar queda en el
desenvolupament efectiu dels cursos sobre filosofia de
la historia, perd Hegel sempre déna un contingut molt

més complex®®.

Hegel mai no s'acontenta amb aquestes caracteritzacions
separades 1 -en certa mesura- unilaterals, 1 immediata-
ment comenga a oferir wuna caracteritzacid més completa i
complexa de cada una de les quatre etapes. En els resums
que  fa del desenvolupament de 1la histdéria universal que
posteriorment dura a terme ja insinua la riguesa d'aquesta
matéria. Nosaltres només recollirem el que és essencial per
mostrar aquesta superior riquesa 1 complexitat. D'altra
banda, remetem a la nostra segona part pel que fa al desenvo-

lupament concret.

Hegel dedica l'apartat 138®7 a3l mén oriental -que qualifica

altre cop de Weltanschauung. Remarca la seva natura de “tot

natural patriarcal", la unidé d'estat i religid que el fa ser

una teocracia, la identitat entre natura i esperit, l'estatus

de mer accident que tenen els individus -incloent-hi el
monarca. Del mdn grec®®, Hegal en remarca l'aparicid del
principi de la personalitat -encara que fusionada amb la
universalitat-, 1'esclavitud, el deixar en darrera instancia

la decisid -per mitjd dels oradculs- a alld que és natural i
extern. Compara les individualitats divines dels diversos

déus amb les individualitats que representaren Aguil.les i

Alexandre i contraposa Atenes amb Esparta.

““VYourae els apartats <.1 [ 4.2.
®*71d. pl. 345-7.

2B1d. §13%.
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El mén romd =-%140D- &s caracteritzat  també per 1'esgquin-

gament, l'aparicid de 1l'autoconsciéencia, la infelicitat

1§

universal 1 la mort de la vida @tica grega. Aquesta 2s
substituida pel dret formal 1 abstracte. Una voluntat
desproporcionada -1l'emperador-, que esdevé mera arbitra-
rietat, degrada els individus a simples persones privades.
Caracteritza la religid romana de "“"prosaica" =-no ssmentant-hi

tampoc el cristianisme-.

El quart estadi -§141- comenga recordant que 21 poble
d'Israel s'havia mantingut al marge de "l'infinit dolor"
de la situacidé sota 21 mbdbn romd. Aqgquest peoble ja havia
trobat en el seu interior la "positivitat infinita® i havia
assolit 1a unitat d'infinitud i finitud -la reconciliacio.
Aquest principi nascut en el mdn israelits -el cristianisme-

&z l'heréncia d'aquest poble als pobles germanics®?.

Veiem doncs, que el

cristianisme &s tractat per Hegel en
el mén germdnic, tot i que faci referéncia al seu origen
empiric en la part oriental de 1l'imperi 1 al seu lligam

ldgic amb el principi judaic. Podem dir gque el cristianism

s'origina "empiricament” en el mén romd -o fins i &

Q
o

en el mdén oriental, perd que només entra '"légicament' aen

la histdéria universal quan és assumit pels pobles germanics.

&®FNIV Aus diesem wnendlichen Schmerz als dessen Volk der
Weltgeist das israelitische Reich behalten hat, erfasst das
in sich zuriickgedringte Bewusstseyn die unendliche Positivi-
tdt seines Innern, die absolute Einheit des Unendlichen und
Endlichen, und damit das Prinzip der allgemeinen Freiheit und
Versbhnung. Eine Innerlichkeit aus welcher die Weltgestalt
auszubilden dem nordischen Prinzip der germanischen Vdlker
Ubertragen wird."
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Per aixd, el cristianisme &g un principi que "ldgicament®

pertany al mén germanic i no a qualsevol altre¥°.

El mén romd com a tal culmina amb unes filos

ofies molt
proximes al cristianisme ~les @scoles postsocriatiques,
1'estoicisme, l'epicureisme i 1l'escepticisme- perd no amb

aquest. El cristianisme té "empiricament' un origen anterior

i molt complex -ja que com diu a les Lligons i mostra agu

i
it

i
la unid del principi oriental {(almenys Israel’ I 1l'occiden-~
@

tal-, perd només té un lloc logic I un desenvolupament en el

mén germanic..

kEI mén germanic parteix del prinéipi cristida, que no obstant
comenca per oposar-se al.principi munda. Aixi resulta que hi
ha una evolucid paral.lela del mén eclesiastic i espiritual i
del mén politic i mundad. Hegel també estudia el desenvolupa-
ment de la constitucié feudal fins a l1'aparicidé dels estats
nacionals moderns. fs llavors 1 amb la Reforma que plantéja
la reconciliacié del principi wmundd: i l'eclesiastic -la

“realitzacid de la idea en 1l'estat'.

TYPar aquest motiu, lamentem que Lasson 1'introduis al final
del mén romd -perd formant-ne part- 1 no 1'inclogués dintre
dels capitols dedicats al mdn germanic. Creiem que aixd
impedeix la correcta interpretacid del pensament hegelia. El
mén romad esdevé aleshores absolutament contradicteori: conté
alhora 21 que Hegel considera pitjor ~és el mén de l'escis-
gi6, de la infinita infelicitat i dolor, etc- i el que
considera superior 1 millor -el principi de 1a reconci-
tiacié. '

Paral.lelament, al mén germdnic 1i falta llavors 1'element
assencial. Aixd fa que aleshores es tendeixi a pensar que el
cristianisme és exterior en certa mesura al mén germanic, tot

i que aquest pensament és totalment contrari al sentir de
Hegel . ' ~ '

Creiem que aquest error es produeix per la fetitxitzacid de
la mera dada "empirica" de l'origen cronoldgic i geografic
del cristianisme per damunt del contingut 1 1la "ldégica
interna" del pensament hegelia mateix. Un error habitual que
el mateix Hegel vol superar i del qual ens avisa.
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Només hem de comparar aquests continguts -que tot just hem
enumerat- amb els de la segona part i podrem comprovar que,
ja en 1818, Hegel ha arribat a l'esquema basic, que després
no fard sind enriquir. Perd també podem veure com, per les
mateixes dates, en les lligons sobre filosofia del dret, la
histdria universal també ocupa el seu llos definitiu en el

sistema. En les Vorlesunzgzen sobre Naturracht und Staat:

3
senschaft™* (qua &z tambd o1 subtitol de la Filosofia del

dret), Hegel divideix =ls moments de 1'estat an tres: 1) dren

politic intern, 2) dret politic extern i 2) histdéris univer-

sal. :

Ens diu en el §115 que el tercer moment de la idea de l'estat
és la ''idea com a poder universal i absolut per sobre dels
estats individuals en la histdéria universal"”=, i afirma
immediatament que la histdria universal només as pot compran-
dre si s'exposa amb 1a idea. En definitiva, Hegel ja ha
situat la histéria universal dintre del seu sistema i remarca
que només des d'ell és plenament 1 especulativament compren-
sible.

La presentacié de la histdria universal astd lligada ara sl
concepte de judici universal, gque determina el domini mundial
d'un poble i els atzars de la guerra. La histdria universal
és aixi el judici universal que dictamina en les relacions i
conflictes interestatals. El dret politic exterior o interna-
cional té, doncs, com a moment superior el punt de vista de
la totalitat histdrica; de manera que el seu dictamen dbéna el
liderat histdric a un poble traient-lc a un altre, derrueix

una realitat 'empirica ja superada per tal de contruir-ne una
de nova.

7*Lligons da 1818-1%, manuscrit de G. Homeyer i editat per
Ilting. .

7Ziting %115, pl. 324, wvoll.



El judici universal gque s'expressa =2n la histdria representa
l'aparicié i reivindicacié del dret de l'esperit universal
per damunt de qualsevol tractat o consideracid particular
dels estats. Aquest judici significa l'entrada del punt de
vista plenament universal -no només en un moment donat sind
al llarg del temps- que relativitza tota la consideracid de
rang inferior™ . D'altra banda, els apartats dedicats al dret
politic internacional acaben precisament remarcant la
particularitat dels pobles 1 dels seus drets davant la
realitzacid wuniversal de l'esperit en la histdoria: '"en la
histéria universal es fa 1l'eserit universal com a realitat
1

universal en e2ls peobles particulars com 2 partigular”™%.

Aquest judici, perd, no é&és una decisid exterior o arbitraria
en funcid del poder exterior. No depén del poder empiric que
un estat pot tenir en un moemnt donat, sind que esti en
funcidé del poder intern de l'esperit universal, que é&s rad
desenvolupant-se ¢ap a l'autoconsciéncia™™. Aquest poder da
l'esperit universal és un poder 1dgic, basat en la for¢a de
la rad i no en la rad de la forca. La série de fets produits
per l'atzar de les circumstancies i poders externs &8s, segons
Hegel, la histoéoria exterior. Es el que nosaltres anomenariem
mera histdria empirica. Mentre que 1'autoentica histéria, que
és l'exterioritzacidé de l'eserit 1 on agquest es5 mostra i es
fa autoconscient, és la historia filosdfica. Es aquesta la
que Hegel reclama i la que comengard a exposar aviat en uns
cursos especifics. Hegel intentard mostrar sempre la ldgica
dels esdeveniments, la racionalitat que subjau sota les dades

i els continguts empirics.

7*1d. $130. pl.338.
741d. §$134, pl.341.
7SI1ting %135, pl.342.
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Hegel ha arribat‘j a la seva concepcié plenament madura de
la historia wuniversal; d'ara endavant els canvis seran només
de matis. Hegel dnicament recalcarid cada vegada més el paper
de la histdria universal com a procés superador de la
particularitat present en les relacions entre els estats i la
reinstaurscido de la universalitat a nivell supraestatal. El
judici universal no és altra cosa que agquest moment universa-

litzador que imposa el voler de l'esperit en la histdria.

Gracies a Leopeld wvon Henning s'ha  pogut conservar un
resum d'un curs sobre la filosofia del dret. Alli la histéria

universal ens &5 presentada com la superacid de la particula-

ritat dels diversos estats que s'enfronten entre si, alhora

que 1l'esperit universal s'autorealitza en eila per mitja,
precisament, de la relacié enfrontada i negativa dels
diversos pobles entre si; com veiem 1'astdcia de la radé ja

e5ta present en la histdria universal com a mé@tode d'autorea-

litzacid de 1'esperit universal i com a judici universal”®.

Aixd és coherent amb el manuscrit de la mateixa data de
H. G. Hotho, quan diu que ﬁnomés en la histdéria univer-
sal s'ha despullat de totes les seves particularitats i
s'eleva aixi a 1la més alta existéncia de si mateix"”¥ .
La histdoria universal @és, doncs, 11a realitzacido de la
lliure voluntat de 1'esperit absolut ["absoluten Geistes'"].

Aquest és el dret més gran i superior i Hegel el contraposa

als nivells anteriors que han estat ‘'sempre drets particu-
lars". Sembla doncs que només en la histdria apareix un dret
7&#1Ilting, 6340, pl. 837-8. "Indem durch die negativ sich
verhalten besondern Staatengeister ihre Nega tivitdtr zur
Existenz kommt, si ist diese Negativitdt zugleich als
Aufhebung des Besondern der allgemeine uaatogeist ~ dexr
Weltgeist, der in dieser negativen Bezichung auf sich
Selbstverwirklichung seiner als Aufheben der Besonderheit der

Volksgeister - die Weltgeschichte ist.'
771lting, pl. 83



auténticament universal, me

, n 1 T
tot i que eren legitims en el seu ambit) eren relativament
particulars. Aixi, la histdéria realitzaria el dret un r

superior (el manuscrit recull aquil l1'adjectiu "absolut®?.

Es evident que a Hegel 1i preocupava cada vegada més la

superacid de la particularitat gque encara romania en el zim
de 1l'esperit objectiu: l'estat. Hegel -pels anys gque va
editar la Filogofias del drst, 1221- valeora cada vegada més =1

=3
procés superador de la particularitat dels diversos e:

n
ot
T
q]

a
que és la histdrias universal. En contra d'aquesta limitacié i

particularitat, s'aixeca 1'esperit universal, 1'esperit del

D
=
3
D
G)
0]
(=3
0}
ot

mén (“der allgem , der Geist der Welt""®), al gqual

com a judici universal executa ¢l seu dictamen. El judici

ot

universal -en definitiva- és un dictamen sobretot politic. En

e
1a Filozofia del dret, Hegel =s'interessa sobretot pel
dictamen politic gque representa 1a his universal perd,

=3
tot i  aixi, s'adona que aquest judici també comprén tots als

ot

elements de 1l'esperit. La historia com a judici universa
clou l'esperit objectiu i, per tant, supera tots els moments

anteriors.

Hegel era conscient que els estats representaven en @1 propi
pais la instincia universal perd gque, no obstant, perdien
aquest valor universal aixi que es relacionaven entre si.
Llavors, actuaven com a particulars 1 com a individus

alllats; cada un cercava el seu benefici particular en
oposici6é i confrontacié amb el dels altres. Semblava gque en
les relacions estatals es tornava a partir de les lleis de la
societat civil. La histdria universal havia d'evitar precisa-
ment aixd. Havia de ser un nou 3mbit d'universalitat que
relativitzés les diverses particularitats 1 imposés el

benefici total i la voluntat wuniversal de 1'esperit. La

"Ballting, pl.744.
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historia universal és, doncs, el nou ambit on se supera

aquesta particularitat interestatal {1 que fa  valer 1la

universalitat propia de l'esperit universal.

El judici wuniversal esdevé el desti de tots =ls moments

inferiors de la filosofia de 1'esperit, peré alhora és

un Jjudici que només es comprén plenament des de 1'espe-

rit  absolut. Per aixd la histdéria wuniversal com a tal
t

judici representa la transicié entre esperit objec

s

iu
esperit absolut. Quan la histdria és intel.ligida com un
judici universal amb fonament racional, llavors és compresa
“filosdficament". Llavors es descobreix la ldgica que hi ha a

la base dels esdeveniments empirics.

El 1822, Hegel comenga a exposar la filosofia de la histdoria
universal en cursos especifics 1 com una matéria més. A
partir de llavors es remetra sempre a aguests cursos™™ quan
se 1i pregunti pel contingut concret de la histdoria universal
© per la seva natura. Amb aixd no‘ volem dir que Hegei
contradigui el que hem anat dient 1 el que afirmava en les
diverses versions del sistema. Només volem insinuar que era
conscient de la superior amplitud i complexitat de les seves
lligons sobre el gque resumia en el sistema. Al11i, d'altra
banda, es precocupava més per la ubicacié de 1la histdoria
universal dintre del sistema -1 en funcidé de la “"ldgica®

d'aquest- que no per la ldgica interna propia d'agquesta

matéria' En 1les Llicons sobra filosefia de la historia
t

universal no tractava de trobar el illoc i paper sistemdtic de

< W

la histdria universal ~cosa ja plenament clara per a ell, com

hem dit- sin6é de pensar en concret a historia. Intentava
revelar la logica que s'amaga sota les dades empiriques. Una

1dgica que era propia i intrinseca a la matéria empirica que

7*Youre per exemple el curs de 1824-25 sobre la filosofia del
dret. '
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estudia. Una -logica gque =-com diu- no pot manllevar de
1'exterior, encara que sigui des del sistema. Es una logica
immanent a 1'empiria histdrica, tot 1 que les seves determi-~

nacions poden ser cercades 1 estudiades també en i des dael

sistema.

Com exposarem en la. gquarta part®?, no &8s legitim implantar
tal qual les determinacions sistematiques sobre els contin-
guts historics. I, no obstant, 1la 1ldgica immanent que es

podia descobrir en la histdria universal mateixa 1'havia de
buscar una ‘''ment especulativa', wuna ment adoctrinada i

aducada dintre de la Ciaéancia da la ‘lagica i =21 sistesma

especulatiu sencer. Perd l'especulacidé es basa -diu Hegel a
la doctrina de la logica- a deixar que l'objecte es mogul per
si mateix. EBs un esfor¢ d'observacid per descobrir 1a
racionalitat de 1'esdevenir histéric. Es un esforg per evitar
trair 1'objecte i per deixar-lo revelar-se. . Hegel busca
descobrir en el desenvolupament empiric de 1'objecte el
moment en qué aquest es traeix i deixa veure la seva logica

racional immanent.

Hegel pensa sempre que aixd que acabem de dir ho ha fet

afectivament i de la millor manera possible a les Lligons

e m—

sobre 1a filosofia de la histdria universal. Es per aixd qus
nosaltres dediquem tota la nostra segona part a analitzar i
comprendre el desenvolupament concret hegelii. Desenvolupa-
ment concret que, tot 1 que el podem descobrir en la seva
génesi en els escrits anteriors o en les diverses versions

sistematiques, només existeix com a tal en aquests cursos.

(4) El darrer any de la seva vida Hegel va redactar 21

manuscrit conegut com La rad en la histdéria. €5 un manuscorit

introductori de la tematica de la filosofia de 1la histdria,

B9Vaure apartats 4.8, 4.3, 4.4, 4.5 1 4.5.
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perd no tant des del sistema com des de la seva especific

potn

tat

més prdpia. Hegel no es precocupa de vincular 1la histdria

-

universal amb 1a resta de les parts del sistema, sinod
sobretot de presentar les bases especulsatives de la filosofia
de 1la histdria. D'alguna manera, Hegel formula en aquest
manuscrit moltes de les coses que va anar explicant en els
cursos -si  bé sovint barrejades amb explicacions concretes
d'esdeveniments-, ara intenta exposar-les ordenadament
cercant definir el marc conceptual propi de la filosofia de

la historia.

Hegel ara no fa croénica o critica histdérica -com en els
escrits de joventut-, no es preocupa del paper a2 jugar per la
histdéria =n =1 sistema -problema que ja té resclt-, ni tampoc

j
fa histdéria filosdfica -en el sentit d'exposar des del punt

de vista filosdfic la histori concreta®*-. El que fa &=
determinar les regles aespecifiguss dal seu discurs scbre la
filosofia de 1la histdéria wuniversal. Finalment, Hegel vol

explicitar el loges que ha resultat dels anys dedicats a

estudiar i explicar 1a histdria universal. Hegel reflex

s

ona

sobre 1la seva tasca d'histeriador filoséefic i dbéna les
coordenades des d'on ha pensat i interpretat la histdria, des
d'con s'ha de comprendre. Per aixd, en la tercera i quarta

part farem molta referéncia a aquest document -malahuradament

incabat-.

Aqui Hegel no fa cap andlisi histdrica concreta, perod

contempla de nou @l conjunt del gué ha anat explicant i

L

5

fruit d'aixd, ofereix un nou esquema de les etapes histdri-

{

ques. Aquest és tripartit en lloc de quatripartit com fins
aleshores, Jja que Grécia ha passat a '"identificar-se'" amb
Roma. Naturalment, aixd havia de provocar -o de ser-ne el

resultat- molts canvis en els continguts i 1'avaluacid de la

®iVeure apartats 4.8 1 4.4.

in
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historia universal. Perd Hegel no va arribar a contretar-los

i, per tant, no =21ls podem saber; no obstant, en els apartats

1.3 1 1.4 discutim les possibles conseqgiiéncies i motius de

[y

canvi de pericditzacid.

Aquesta ha .estat la nostra interpretacid de l'evolcuid del
1

ia. Evidentment, Hegel ha fet

H

hegelid sobre l1a histd
un cami molt complex i ric, gque en certa mesura reflecteix
una gran part de l'evolucié en el pensament del segle -gque ha
pogut ser anomenat '"de la histdéria'~-. Pensem que Hegel -i amb
ell el pensament occidental- ha arribat a una formulacié
maximament amplia { omnicomprensiva de 1la histéria. S'ha
aconsequit deglutir i integrar conceptualment tota 'l'empi-
ria" historica en un discurs filosdfic especulatiu, ldgico--
teleoldgic, necessari i vinculat amb el conjunt sistémic de

la filosofia. .



1.3.- COMPARACIC DELS ESQUEMES TRIPARTIT I QUATRIPARTIT
D'HISTORIA UNIVERSAL

Dedicarem aquest capitel a comentar els esquemes en  tres i
quatre etapes que hom troba exposats -de la manera més
completa- respectivament en el manuscrit de 1830 i a la fi de

ia dal drst o les diverses versio

£
sobre la filoscfia del dret i sobre la hi
Deixarem per al capitol posterior 1'exposicid de les raons
que podrien justificar-ne 1'evolucidé® de l'un a l'altre. Per
comengar direm que l'esquema tripartit (a) td com a etapes:
(1) el médn oriental, (2) el mdn greco-romd 1 (3) el mdn
cristiano~germanic; mentre que 1'esquema quatripartit (b) es
divideix en (1) Orient, (2) Grécia, (3 Roma 1 (4) el mdédn

cristiano germinic.

(a) Hegel comenca el 'fragment del manuscrit de 1830

V]

w3

proposara l'ordre tripartit afirmant que,’per aprehendre 1
component universal en la histdria, cal partir de la conside-
racidé abstracta®® da l'asperit. Aquesta determinacid partiria
~afirma Hegel- de qué la histdria universal és la mostrac
del desenvolupament de l'esperit vers el seu autoconeixement
és a dir, vers el seu esforg per tal d'adquirir el "saber®
del seu en si. '"Segons aquesta determinacid abstracta [de
l'esperit®*], podriem dir de la histéria universal gque @5 la

descripcié de l'esperit esforcant-se per a adquirir el saber

e

Abstracta, perqud es déna amb independéncia del desenvolupa
ment efectiu en la histdria ~'"on 1l'esperit és considerat en
la seva realitat més concreta'- aixi com del desenvolupament

de la seva idea ~i només fem servir afirmacions indemostrades
aqui. V.G. B3-75.

OTY.G. 54/75.



del qué =11 és en si'"™%. La representacid més abstracta
partiria doncs -~per a Hegel- de 1'ensenyanga del nucli
especulatiu del sistema: l'esperit s'autoconeix alhora que

s'autocrea. Bquest procés és tot el moviment de la realitat

espiritual i de la histdéria universal.

Evidentment, aquesta definicidé de la historia de la llibertat
és també abstracta, perqué fa abstraccidé de les circumstan-
cies concretes en qué s'incriurd tot el procés, i &s ara per
ara indemostrada. Al marge de plana®® Hegel intreodusix la
segiient triparticidé "a) allgemeine Bestimmung, b’ erschei-
nende Mittel, diese Bestimmung zu vollbringen, ¢) vollendete
Realitit, Staat.'" Sembla per tant que Hegel vol comengar per
la determinacié wuniversal 1 abstracta -~merament logica i
prévia a l'exterioritzacidé- per a passar després als mitjans
materials i concrets que permeten la realitzacidé i exterio-
ritzacid d'agquella determinacid abstracta. L'estat seria el
lloc de la reconciliacibé, on la 1ldogica de la determina-

cid abstracta i l'empiria dels mitjans es reconciliarien.

Hegel remarca la distancia que hi ha entre aquesta considera-
cié abstracta de la histdéria 1 de 1'esperit, 1 la sava
determinacidé concreta que s'ha de veure en relacid amb els
esdeveniments i les circumstancies empiriques i naturals.
Aixi a la plasna 127-155 parla d'aquesta consideracidé abstrac-
ta que contraposa a una determinacid de natura légica donada,
péré, en la seva concrecid en la filozsofia de 1'esperit: Y'la

determinacié més precisa d'aquests nivells [etapes, Ztufanl
és ldégica en la seva natura universal,

]
2n la seva [(natural
1

concreta, perd, s'ha d'expesar en la filosofia de

®AV.G. &1-2/85. '"“Von der Weltgeschichte kann nach diessr
abstrakten Bestimmung gesagt werden, dass sie die Darstellung
des Geistes sei, wie er zum Wissen dessen zu kommen sich

erarbeitet, was er an sich ist".
BSY.G. B4-Fs.



ritves,  Inclou, deones, 1'esquema que ars critiguem

l'exemplaritzacidé d'aquella determinacid abstracta. Dintre
d‘'aquest esforg de l'esperit per a autoconeixer-se i obtenir
el "saber del q&e ell és en si'" es produeixen els principals
moments de la histdoria universal. L'esperit cerca autoco-
neixer-se com a lliure per mitjd de les seves encarnacions. en
els diversos pobles. Aixi Hegel paséa tot seguit a donar-nos
una de les formulacions de 1'esquema -la qual té al "saber"
com l'element a remarcar 1 que determina els diversos

moments.

(1) Hegel considera que a Orient®” alz hemes no saben qus
l'esperit -o ells mateixos com formant part de 1'esperit- és
en si lliure. Com que aquest en =i no és per 3 si, com que no
ho saben, no ho sén (no ho sé6n en-si-i- per-a-si sind només
en si). Veiem aqui reflectida -com desenvoluparem a la fi
d'aquest treba11~ la identitat i unid en un i un: sol acte de
l1'autocreacid -el ser- 1 1l'autoconeixement -el saber- de
l‘esperit; Com que els orientals no tenen un sSaber absolut, .
un esperit absolut, que els digui gque sb6n lliures -que els
introdueixi a l'autoconsciénecia de 51 com a lliures- llavors
no ho =6n objectivament, realment, en la realitat efectiva
espiritual: les institucions étiques. Llavors, en definitiva,
no sén lliures, el seu esperit objectiu no conté dintre de si

la determinacid de la llibertat.

®etDia ndhers Bestimmung dieser Stufen ist in ihrer allgemeine
Natur logisch, in ihrer konkretern aber in der Philosophie
des Geistes anzugeben."

®7'Dis Orientalen wissen ez nicht, dass der Geist oder dar
Mensch als wsolcher an sich frei ist. Weil sie es nicht
wissen, sind si es nicht. Sie wissen nur, dass Einer frei
ist; aber ebendarum ist solche Freiheit nur Wilkir, Wildheirt,
Dumpfheit der Leidenschaft oder auch eine MNMilde, Zahmheit
derselben, die selbst nur ein Naturzufall oder eine Wilkir
ist. Diesear Eine ist darum nur =in Despot, nicht ein freisr
Mann, ein Mensch." V.G. &2/85-6.

L
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La saviesa limitada dels o a
n‘hi ha un que és lliure, només fa d'aguest un déspota ja que
la seva voluntat sempre sera arbitraria ~-{fins i tot guan

sigul benigna "Milde" o bondadeza "Zamheit" -s'apresura a dir

Hegel-. Aquest 4 ne serd lliure [ ni tan sols serd un home
autantisc. En definitiva sembla pensar Hegel gque aguest “‘un
que és 1lliure no es propiament el déspota -tant sotmeés a3 la
norma @tica heretada i present en el tot com qualsevol altre-
sin6é el tot @tic mateix. Aquest O que &s lliure només pot ser
@l tot i aixi tots els individus sense excepcid s'han de
supeditar a aquest tot. Només aixi hom pot identificar aquest
principi amb el mén inda -per exemple- que manca de déspota i
on els bramans s56n tan supeditats als condicionaments de la

seva casta com el més misserable paria.

Com podem veure 1l'esquema no l1i ‘funciona a Hegel ni en el
comengament, perque el tipus de llib2rtat possible en un mdn

fossilitzat i amb una submissid natural al patriarca o als:
costums més arbitrari no mereix aquest nom. Aixi es veu
obligat a comentar tof seguit que “perd tal llibertat no és

sin6é arbitrarietat, barbarie, embrutiment de la passio:

]

fins i tot la dolcesa I docilitat de les passions (evident-
ment pensa sobretot en ¥Xinal apareixen aqul com un accident
natural, com quelcom arbitrari. Aquest un no és, doncs, res
més que un déaspota 1 no wun home 1lliure, és a dir, un home

a

n

sense més." Fins i tot el déspota no és lliure 1, a mé
més, no mereix ni 1la qualificacié d'home. El tot natural i
immediat, encara, s'imposa damunt de tots els individus sense

excepcidé i els degrada per igual.

Aquesta primera etapa és la de la immediatesa -diu Hegel. En
ella l'esperit estd enfonsat en la natura i '"només existeix

@n tant que singularitat no lliure (només un és lliure)'™

B8y . G.155-197.
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Hegel obvia clarament la contradiccié de la manca de lliber-
t

[T ¢ ]

tat que es desprén d4d'aques t i la reduccié esqueméfiéa
que sembla afirmar que algid -tot i que individual (Einzsl-
heitl)- &s lliure. Hegel no considers rellsvant la contradic-
cid entre el primer aforisme de 1'esquema tripartit i el
desenvolupament dque en tot moment fa de 1'época orien-
tal. A aqueéta etapa que @S correspon amb "l 'esper

til*, 1'esperit estd de tal manera immers i sotmds a la
natura que "no estia .encara amb si mateix | per tant no és

encara illiure, no ha conegut el procés de la llibertatg'®7r.

Com veurem més endavant aquesta etapa té com a meta 1'auto-
descobriment de 1l'esperit, 1'esperit ha de sortir de la
natura i fixar-se en si mateix. El resultat del mén oriental
és que l'esperit pot comengar a coneixer-se com a tal esperit
i perdre la seva vida - inconseient, natural, merament en
si. Hem d'entendre que en aquest mén no és que no existeix
l'esperit sind que existeix inconscient de si, existeix només
en si. Existeix com una natura que s'imposa immediatament
sense intervencid o mediacid del pensament o la reflexid. Per
aixd en agquesta época els homes ~com a individus- s5n com
animals sotmesos gairebé instintivament a 1l'esperit -omnipre-

sent com si de la natura s tractés.

A 1'igual que dintre de la natura -sempre igual 1 expressant-
-se imperativament mitjangant instints inqUestionables i
d'indefugible compliment- 1'animal com a individu &s un mer
accident, que és condemnat a refer eternament la vida dels
seus ancestres. Aixi mateix, en aquest estadi de desenvolupa-
ment de l'esperit, els individus humans no sén sind® "un
simple accident" que ve a "afegir-se" a l'esperit com alld

substancial™®. Hom es3 troba encara en el cor de la natura.

BPV.G. 185/198.
':7('.)id R



:]

7.

{f

Regna aqui la més absoluta unitat, una unitat perd que negs
la mubjectivitat 1 l'autonomia dels individus. Agqui domina
una relacid bioldgica i una submissid total dels individus

BENEE oA sipus de digtancia o smarcama
an t us de di desmarcamant .

(2 . on  per wprimeraj vegada va sorgir la conscidéncia de la
llibertat fou en els grecs i, per tant, van ser ells 2ls
primers en ser lliures. Ara bé els grecs 1 els romans™' senen
perd també una limitacié en llur i1libertat, només sabien gque
"alguns'", no tots ¢ 1'home en tant que home, eren lliures.
Davant d'aquest autoconeixement encara limitat i1 imperfecte,

2l gue havia considerat com la més auténtica { bella sticitat

se 11 apareix finalment a Hegel com una. 'flor fugissera,
limitada, contingent, 1§ va significar, a més 2 mdsg, una dura
servitud dels humans"™®. Hegel pensava on l'esclavitud, sobrs
la que 32 sostenia afirma- la bella liibertat grega, cal

assenyalar pernd que en <cap altrea moment 25 va mostrar tant
dur com en aquest fragment de la introduccidé. Sembla evident
que =1 Hegel vell s'havia distanciat ja molt del seu ideal
juvenil i el podia menystenir d'aquesta manera tan dura i
global. ’

A Grécia l'esperit surt del primer estat purament natural i
asssoleix finalment la consciéncia de la seva llibertat.

Grecia representa el primer esquingament d'aquell estadi

indiferenciat i ' natural que era el médn oriental. Perd
FrIn den QGrischen ist orst das Bewusstsein der Freiheits
aufgegangen, und darum sind sie frei gewesen; aber sie, wie
auch die Rdmer, wussten nur, dass Einige frei sind, nicht der
Mensch als solcher. Dies wussten Plato und Arxafsrm les nichty

darum haben die Grizschen nicht nur Sklaven gehabt und ist ihr
Leben und der Bestand ihrer schdnen Freiheit daran gebunden
gewesen, sondern auch ihre Freiheit war gelbst teils nur ein
zufiallige, unausgearbeitete, vergdngliche und beschrinkte
Blume, teils zugleich eine harte Knechtschaft des Mensch~
lichen, des Humanen.*'" V.G. &2/86.

TEY.G. S2-84.
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-1'important per nosaltres €3 ara que aquest primer =2squinga=~

-

a
ment "és imperfecte i parcial (alguns son 1lliures) perque
fa referéncia a aquesta 1 és
is

prové de la natura immediata,
encara afectat per ella com per un de seus moments''™¥F.

L'esperit havia de separar-se de la natura 1 de la seva
unitat immediata, havia de sortir de 1l1'estat de la "simple
obediéncia I de la simple confianga"™*. La separacidé apareix
amb l1a reflexié en si de l'esperit. Perd primer aguesta
separacid no és total i la llibertat per a si es troba encara
lligada a la substancialitat. Hi ha llibertat -auténtica en
tant que &5 la unidé d'allé universal 1 alld particular- perd
no &s una llibertat sorgida des de i1 per la profunditat de la
subjectivitat ¢ interioritat de 1l‘'esperit. Bs una bella
llibertat &tica perd que encara no parteix de l'individu ans
de la wuniversalitat 1 que s'imposa encara sobre el ser
subjectiu d'una manera natural, acritica, immediata i no
plenament irreflexiva. L'esperit només ha sortit de l'estat
de natura per mitja d'haver-se compromés en la direccid de la

subjectivitat®™,

Hegel -en una versidé de  1'esquema tripartit donada en els

cursos- divideix la segona etapa de la histdoria -la de 1la
Trennung- on dos tipus de '"relacions de 1l'asperit': Grécia i
Roma; no obstant veiem que tots dos pobles estan contemplats

a dintre del moment de 1l'escissi6 i malgrat la distinc

=
O

Hegel no 1lloa ni eleva Grécia de la mateixa manera com solic

a2

fer-ho. Dira simplement que Greécia és la joventut de 1'espe-
rit -com si volgués aixi perdonar alguna dosa~ i té lliber-
tat, perd no la profunda llibertat que sorgeix de la profun-
ditat de 1'esperit. Roma é&s la maduresa de l'esperit i

1'individu adult té i segueix ja el seu fi particular, el

FTEV.G. 1BB-197.
7AV.G. 1546-198.

TIY.G. 157-19%.
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qual 1l'aparta de la universalitat; de manera gue |l'estat per

a posar-lo al seu servel ha de disciplinar-lo violentment™®.

D'aquesta manera, Grécia &s posada implicitament en relscid
amb Orient, ja que la subjectivitat {1 1'individu encara
roman2n en el si de la substancialirat, mentre gque Roma és
aproximada a 1'edat moderna, car és el mdn on ja hi ha
realment subjectivitat 1 personalitat dels individus. Grécia
té una auténtica llibertat perd que &s encara natural, ja que
no ha nascut propiament de les profunditast de 1l'esperit ans
és com un do afortunat i gratuit -i per aixd mateix, immediat
i natural-. No hem d'oblidar que, per a Hegel, l'esperit és
només alld que ell pel seu treball es fa i aquil manca la

mediaciéd del treball de l'esperit sobre si.

L'esperit romd &s on apareix clarament la separacid entre
individu o alld particular i 1'universal. Ara 1'individu
existeix plenament per a si, té fins privats si bé només pot
assolir-los posant-se al servei de 1l'universal, de l'estat.
Ara 1'individu i la subjectivitat existeixen per a si, tot i
que sotmesa a la dura disciplina d'un poder despdotic amb =1
qual mai no es pot identificar perd gque ha d'acceptar com a

poder precisament totpoderds.

(3) Foren els pobles germanics els primers ques gracies sl

cristianisme assoliren 1la consciéncgia de 1la 1llibertat de

*&vDas arste ist das Jinglingsalter des Geis ;

Freiheit fir sich, aber diese ist noch mit der Substanziali-
tdt verbunden. Die Freiheit ist noch nich aus der Tiefe des
Geistes wiedergeboren. Dieses ist die griechische welt. Das
andere Verhdltnis ist das des Manneralters des Geistes, wo
das Individuum seine Zwecke flir sich hat, aber diese nur
erreicht im Dienste eines Allgemeinen, des Staates. Dies ist
die ROmerwelt. Hier ist der Gegensatz der Persdnlichkeit des
Einzelnen und des Dienstes gegen das Allgemeina." V.G.
1567198. "

istaes:; er hat sins

}
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l'home en tant que home”

ot

Concebiran que 13 lliberta
espiritual és 1la veritable natura humana. Podem dir que
sabien que la natura 1lliure de 1'esperit és la seva propia
natura, que compartien amb 1'esperit la mateixa natura
essencial 1 gQue eren per tant esperit lliure. Aquesta veritat
els arribad primer per la religidé “"en la més intima regid de

l'esperit", el cristianisme -per tnt- actua de atxzndor

(]

d'unes de les revolucions més profundes de la h stdria

universal™™. Perd Hegal té olar fambkd que amb  1'ar

-’J‘
Ll.
b

de

i

cristianisme no se soluciona tot desseguida 2iné que llavors
s'inicia només un llarg cami en 21 gual 1'auténtic principi
s'inscriu en el mén. Aixd &és el que explica -per exemple- que
immaediatament no s'abolis l'esclavitud 1 que les constitu-
cions politico-&tiques triguessin en reflectir i edificar-se

sobre aquest principi.

Amb el mébn cristiano-germanic hom assoleix. 1'auténtica
llibertat, 1l'home és lliure en tant que home. "Es l'elevacid

d'aquesta llibertat [grega i romanal, encara partigular, a la

seva pura universalitat (l1'home és lliure en tant que home),

a2 la conseiéncia de si 1 al sentiment de si {Selbstgefinll de

n

l'esséncia de l'espiritualitat"™. VYeiaom com la comparacid és
jug

F7"Erst die germanischen Naticnen =ind im Christentum zu:
Bewusstsein gekommen, dass der Mensch als Mensch frei ist,
.die Freiheit des Geistes seine eigenste Natur ausmacht. Dies
Bewusstsein ist zuerst in der Religion, in der innersten

Region des Geistes aufgegangen; aber dies Prinzip asuch in das

waeltliche Wesen einzubilden, dies war eine weitere Aufgabe,

welche zu ldsen und auszufiihren ein schwere, lange Arbeit der

Bildung erfordert. Mit der Annahme der christlichen Religion

hat z.B. nicht unmittelbar die Sklaverei [aufgehdrtl, noch

weniger ist damit sogleich in den Staaten die Freiheit

herrschend, sSind die Regierungen und Verfassungen auf =ine

verninftige Weise organisiert, auf das Prinzip der Freiheit

gegriindet worden." V.G. &2/86.

7®En la nostra tercera part en 2l capitel dedicat a2 la religidé
desenvoluparem aquesta primacia o anticipacid6 de la religié

en la filosofia de la histdria hegeliana.

TFV.G. 1B5/197.
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ara molt clara i l'edat mcderna no s'ha d'avergonyir de res
davant de Grécia -com sempre s'esdevenia en Hélderlin. Per al
Hegel madur, 1'auténtica llibertat només és realitza en el
mén cristiano-germdnic, ja que només ara l'home &s lliure
simplement per ser home i, assolint 1'autoconsciéncia, arriba
a l'esséncia de 1l'espiritualitat: la llibertat.

En el mdén cristiano-germanic l'esperit divi i universal es
(3 ‘“

realitza en el médn 1 en els individus*®®. L‘home =2 sap

e
reconciliat amb 1'esperit divi 1 sap que en las seves
profunditats espirituals hi habita 1'esperit divi -com la
seva esséncia. Hom realitza aixi la conciliacié de l‘esperiﬁ
cbjectiu i l'esperit subjectiu, és a dir, la reconciliacidé de
l'estat, alld wuniversal, 1 1'individu. En un sentit més
especulatiu i en termes del sistema, ara hom ‘'"s'ha conciliat
i unit amb el seu concepte'*™?*. Hom ha asselit aixi 1'autan-

tica llibertat que només en el regne del dret i en 1l'estat es

pet realitzar.

Hegel, tot i que =-com hem vist- matisa i trascendeix aquest
esquema, el torna a repetir:; "amb el gque he dit en global

sobre la diferéncia del saber de la llibertat, és a dir en la

forma en que els orientals van saber que un 4s lliure, =1 mdn
grec 1 romd que sbé4n lliures alguns, mentre gqus nosaltres
sabem que tots =2ls homes s6n lliures, que 1l'home en fant que
home &85 1lliure. Aquests diversos sstadis son l@gvép@quas qua
distingim en la histéria universal i la divisidé de qué ens

1RRY.G. 187-16%.
1
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servirem per a tractar-la"*®® (els subratilats so6n tobts de
Hegel).
Nosaltres considerem -com exposarem molt aviat- qgue aquest

esquema tan tossudament mantingut per Hegel respon a una

formulacid del Hegel vell, destinada en gran part a remarcar

el progrés en la llibertat i, per tant, a relativitzar
l'admiracié que sentia per la Grécia c¢lassica. En defini-
tiva, 1l'esquema pretenia i aconseguia mostrar una histdria
universal tripartida, sense privilegiar Grecia i -per tant-

mostrant un desenvolupament progressiu clar i rotund. Moltes
de les dificultats de la consideracid global de 1a histdria

universal restaven aixi exorcissades.

Donat 1'@mfasi amb qu@ Hegel remarca per dues vegades en el
manuscrit la divisié tripartida de la histdria, pensem que
Hegel fa un conscient trencament amb el que havia dit en les

seves classes 1 en la Filleosofla del dret. Zembkla, csrtameant,

que hi ha una clara intenci de modificar la interpretacio
o

ncid
global de la histéria universal; el canvi de l'estructura
uir

pte

que Hegel sempre va sag en els seus cursos I gque es

reflecteix en les Lligens*™™ | en la Filosofia del dret, vol

indicar un canvi notable de visié. Hegel volia -creiem que

1o20Mit dem, was ich im allgemeinen iiber den Unterschied des
Wissens von der Freiheit gesagt habe, und zwar zunichst

in
der Form, dass die Orientalen nur gewusst haben, dass Einer
frei sei, die griechische und rémische UWelt aber, dass 2inisze
frei sind, dass wir aber wissen, dass 3alle HMenschen an
sich frei, der Mensch als MNensch frei ist, damit lisgr die
Eintelilung, die wir in der Welsgeschichte machen und nach der
wir sie abhandeln werden [, vorl." V.G. &3/87.

*OFLa primera  formulacié de que disposem ve datada de les
classes del curs 1817-18 3 partir de la Enciklopddie de 1817
a Heidelberg. Aquestes lligons sé6n anteriors a qualsevol curs
especific sobre la histdria universal {(en la mesura que ens
consta, c¢reiem que s6n anteriors a la intencid mateixal.
Podem veure com Hegel ja des del primer desenvolupament de la

histdria universal es va decantar per l'estructura quatripar-
tida.
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conscizntment- relativitzar el seu ideal de Jjoventut, la
valoraci® de Gréecia 1 la seva bella aticitat

(b)Y En 1la Filosofia de dret (1821 Hegel segueix I exposa

encara l'esquema quaternari, que persisteix en els cursos i
en el contingut globkal de 1les llisgons donades scbre la

‘historia universasl.

{1) Hegel considera la primera eﬁapa, mén o principi de la
historia universal com l'oriental?*®*. Aquest principi ve
caracteritzat perqué l'esperit s'imposa com alld substancial
‘que és la identitat en la gqual la individualitat roman
immersa en la seva esséncia i no té per a si cap dret.".
Hegel té interds ara en remarcar -sobretot- la "indivisid' de

la “totalitat patriarcal natural"*®?, Aquesta indivis

[
e
L
1]

remarcada per la no distincid entre individu i estat, ni
entre religid i estat, ni entre 1llei jJuridica 1| precep:t
religids o moral; també s'impesa la indiferenciacid natura
entre estat i el déspota.

Aquesta indiferenciacid condueix a la fixesa total i absoluta
de l'estat. El tot mostra sempre una "solidesa natural' ja
sigui en la forma d'un imperi patriarcai‘i burocratic com el
xings o la divisié en castes de 1l'India*®™*. Com podem wveure
aquesta descripcibé és més acurada quae la de 1'esquena
ternari. Segons el que acabem de comentar és molt clar que a
Orient no hi ha, ‘prépiament,vningé lliure -com neo sigui el

tot omnipresent.

194Ph.R. $6353-4-5.

*O9Ph.R. 5355-

t2eHagal remat en l'observacid a 1'obra del dooctor Stuhr VYom
Untergange der Naturstaaten, Berlin 1.812, que sembla ser
clarament un antecedent de la teoria dels xmperxs hidraulic
de Wittfogel. Sembla ser que també inclou, perd, altres
pobles que no obstant no han superat -al seu parer l'estadi
d'estats encara naturals, els primitius germanics per

exemple.



80

(2) Hegel defineix el principi grec com 21 "saber d'aquest
les refereix a l'orientall principi substancial”"*®¥. Ara hom
seria conscient del gque els orientals ven viure merament
instintivameht i immediatament. Hom sabria ara de 1'esperit
substancial 1 es8 posaria gracies a aquest saber sota les
ordres de 1'esperit. La "bella individualitat eética" seria
ara la resposta espontania 1 wviva, perd ja conscient
r

it substancial.

Es a dir, a Grécia hi ha encara la “unitat substancial d'alld
finit i infinit"*®® dal mdn criental. Perd ja no com una
naturs o immediatesa inconscient sindé ara com quelcom sabut,
quelcom que els individus coneixen. Com dird a les Vorlesun-
gen els grecs aconsegusixen expreassar l'aesperit d'una manera
plastica 1 artistica, d'una manera bella. 36n capagos de.
con2ixer i de representar-se alld espiritual -cosa que els
orientals foren incapagos de fer i que l'art egipci té com a

fracas i enigma.

La  indivisid® oriental entre subjectivitat o indiv
totalitat universal é&s ara superada. A Grécia '"es mani
n

el principi de 1la individualitat personal (parsd

Individualitdt) perd encara ne contingut 2n i mateix =ind
mantingut en la seva unitat ideal"*™¥. Sorgeix la indivi-
dualitat perdé encara no com a subjectivitat reflexiva, quan
agquesta apareixera sera pfecisament la fi del bell mén greo.
Hegel ens recorda que en 1'época d'explendor aquesta subjec-
tivitat no tenia el poder total i no regia totalment la
voluntat sind que les grans decisions "eren dipositades més

alt i fora d'ella', eren deixades als oraculs, per exemple.

197Ph.R. $353.
1O®PR.R. 435&.
1OPBh.R. $35&.
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(3) El tercer principi &3 @1 romd -que Hegel considera aqui

com a separat del grec-. No parla aqui del filesofema que
només alguns eren lliures, sind gque com en les Lligons
considera el mdn roma, com un aprofundiment de l'escissid

~subjectivitat/estat- que neix a la fi de les polis gregues.

N -

El principi roma és doncs: "1l'aprofundir-se del ser per a
b2 ¥ )

i que se sap, que desemboca aixi en la universalitart

abstracta i per tant a l'gpesicid infinita contra 1'eobjecti-
vitat que ha estat abandonada per |1'esperit"''®. En el mén
roma desapareix totalment la indivisid oriental I és el mdn
de l'escissid. Apareix aixi l'antagonisme entre la subjecti-
vitat absrracta perd ja plenament desenvolupada { la univer-

salltat també abstracta®* ™.

Els dos pols -abstractes precisament perqué escindeixen el
que no ha de ser sind una unitat concreta- s'enfronten i
degeneren internament. De la degeneracid interna de cada pel
(els individus ‘degradats al nivell de persones privades,
als"**® = dlabstraccions juridigues

orm
sense cap contingut vital, concret i perscnal; i 1l'universal
n

o estat degradat a tirania arbitraria 1 desmesurada) 1 del
seu enfrontament en sortira la purificacid que conduira al
cristianisme.

{(d? El principi cristiano-germdnic representa la reconci-
liaci6 de 1'escissidé que va comengar a la fi del mén grec i
que es va extremar en el mén roma. L'esperit "ra2p ara oo la

seva interioritat la propia veritat 1 essénci @3 reconcilia

a
amb l'objectivitat 1 estd en ella ceom en el seu propi

1rePh.R. §353

rirvTn diesam Reiche vo t sich die Unterscheidung =zur

llbring
unendlichen Zerreissung des sittlichen Lebens in die Extreme
persénlichen privat Salbstbevusstseins und abstrakter

Allgemeinheit . Ph.R. #&387.
ll’i.tid_




sol"3r= . Amb el Gamilt tipic dels germdnics, agquests aconse-

gueixen wviur2 2on  harmeonia <mb  alld universal i objsctiu,
realitzen aixl 1'auténtica llibertat. A més 3 més la realit-
zen efectivament en el mdn en la forma d'una constitucid
racional {(esperit objectiu) 1 en la forma d'una ciéncia del

pensament (la filosofia, esperit absolut)***.

A la fi del mén romd la interioritat abstracta ha tocat fons.
Enfrontat amb "1'absoluta negativitat'**™ . ]'aegperit as
replega dintre de si i descobreix la “infinita positivitat de
la seva interioritat'. La seva infinita positivitat 1i mostra
l1a natura divina de la qual esta format el seu ser. L'esperit
descobreix la seva esséncia com l'esséncia divina. Llavors se

Sap com a esperit
P

N

vi, sap "la unitat de 1a natura divina i
humana'. L'esperit sap llavors que la veritat que apareix'en
el fons de la seva subjectivitat, de la seva autoconsciéncia,
és la veritat absoluta, divina. Sap -com desenvoluparem en la
nostra tercera part- que replegat sobre si en el seu fons més
assencial, treoba alld racional i universal. Troba, aleshores,
la veritat en i per a si, la rad i justificacid del mén i de
la histdria. Només llavors -trencant tota oposicidiie-

és reconciliard amb aquests I se sabra lliure en =1ls.

Aquest és el missatge que, aparegut en la religidé cristiana,
sera realitzat plenament en el mdén pels pobles germanics.
Aquests, perd, tenen un llarg cami per endavant. Primer han
d'assumir i refer d'acord amb ell tot el seu ser 1| les
prdpies institucions. Després viurd la dramatica escissié que
es corresponyamb la c¢onsciéncia esquingada o desgraciada de

la Fonomenolegia de 1‘'esperit. El poble germanic ha de passar

per noves proves -per un nou pas per la negativitat-  per tal
L*EPh.R. §353.

**4Ph.R. §383 i 53s8D.

13SPh.R. $358.

*r*&Ph.R. $359.



d'assolir que 1la reconciliacid es realitzi en el m

én I en la
forma plena del pensament -1 no de manera abstracts i
intuitiva en el sentiment [Empfindunzgl com a2 fe, amor o
esperanca o també de l'anim -tenir interioritat, cor o
coratge- [(Gemiitl, la fidslitat 1 1= camsraderia’**”. Tota
l1'edat mitjana -amb el feudalisme, eetc.- @é&s un periode de

prova i de pas per la negativitat. Durant tot aquest periocde
la veritat, la norma de vida, estd representada per un "més
enlld". L'església I la seva doctrina sén la gula espiritual,
que no obstant també és limitada ~com tot moment abstracte i
escindit- ja que es mou al mer nivell de la representacid i

cau ella també en l'arbitrarietat 1 els interessos mundans.

Aixi curiosament, malgrat cque el principi a realitzar era la
superacidé de tota oposiciéd, 1'edat mitjana cau en la '"contra-
posicid absoluta' entre església i estat,  entre mén espiri-
tual -1 sagrat~- i mén prefa. La reconciliacid superadora
arriba perdé a mesura que l'element espiritual s'ha recongili-
at amb la realitat terrenal i objectiva, mentre que 1l'slement
munda s‘eleva produint, d'una banda, el pensament i saber
racional i, d'altra, el dret i les lleis també racionals?®'®.
L'església esdevé mitjangant la Reforma harménica amb el mén
dtic i 1l'estat esdevé racional alhora que apareix un pensa-
ment -la filosofia, la Il.lustracidé- racienal. La reconcilia-
ci6 elimina totes les oposicions, com hem dit, i aixi 1l'estat
esdevé alhora representant d'aquell mdén terrenal i d'aquell
mén espiritual. L'estat esdevé racional, esdevé ia radé feta
realitat. Aquesta é&s la gran reconciliacié. Reconciliacié que
fa possible 1 es correlativa de 11‘'auténtica llibertsat. Ara
l'auténtica religid6 troba el seu lloc i és harmdnica alhora
amb l'estat i amb la ciéncia especulativa i filosdfica, com a

“manifestacions complementaries".
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1.4.- SOBRE EL PERQUE DEL CANVI DE L'ESQUEMA QUATRTIPARTIT AL
TRIPARTIT

En aquest apartat volem dur a terme: ,

(a) La comparacié dels esquemes en quatre i en tres etapes
(veient, com tots dos tenen un fort suport documental (1) i
com molt difficilment poder fer-se compatibles (2)).

(b) L'argumentacié de les raons del canvi de 1l'un per l'altre
(la substitucié progressiva de 1'ideal grec pel cristia (1},
que va paral.lela a les necessitats ldogiques de linealitat i
progressivitat de la histdoria (2); alhora que l'evolucié en
la valoracié de Grécia i del cristianisme va arrosegar també

la consideraci® hegeliana de 1la Revolucié6 Francesa i de la
Reforma (3)).

(a) L'esquema triadic és -com hem vist- tremendament simple
i, potser per aixd, ha esdevingut famés i un filosofema que
costa de superar*'”. Reduseix tota la complexa riquesa de lsas
lligons sobre la histdria universal a la simple afirmacié que
en la primera etapa -Orient- només un és lliure, a Grécia i
Roma -segona etapa~ ho sén alguns, mentre que en els pobles
germanics -tercera i darrera etapa- tothom és 1lliure.
L'esquema quadripartit és més complicat en dos sentits: en

primer lloc, perqud inclou una etapa més -cosa que ens fara

*1?5'ha esdevingut aixi, en part, per la identitat amb la triad:
dialdctica hegeliana, pel convenciment dels comentadors que
Hegel sempre cercava dividir-ho tot en tres moments i per la
seva claretat pedagdgica, nemotécnica 1 expositiva. Perd
també pensem que, en gran part, 1'@&xit aconseguit en els
comentadors de Hegel d'aquest més senzill esquema é&s degut a
la identificaci6é6 amb la famosa llei dels tres estadis, que
podem trobar en Turgot, Condorcet i, sobretot, Comte.
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meditar molt- 1, en segon lloc, perqué la descripcid esbos-

sada de cada etapa no és tan senzilla o trivial.

En 1‘esquema quadripartit, la primera etapa é&s també ofient,
perd Hegel en lloc de parlar de la llibertat d'un, prefereix
fer referédncia a una situacié d'indivisié natural i immedia-
ta. La seva caracteristica essencial és la manca d'auténtica
individualitat o subjectivitat en els individus i la incapa-
citat per a tenir consciéncia de la llibertat. La segona
atapa és Grécia -considerada separadament de Roma- caracte-
ritzada per 1l'aparicid de 1la consciéncia de la llibertat i
per 1'aparicié6 de la individualitat, perd que encara estd en
harmonia immediata i no reflexiva amb la universalitat
-mereixent per aaquest motiu el qualificatiu "d'afortunada" i
de '"bella individualitat &tica'"-. La tercera etapa é&s el mén
romd, que és un moment negatiu, oﬂ l'escissié entre particu-
laritat i universalitat no fa sindé créixer i que només
el c¢ristianisme podra superar. La quarta etapa és el mon
cristiano-germadnic on hom aconsegueix reconciliar aquella

oposicid prasent en el mén roma.

(1) En el moment de valorar quin dels dos esquemes pot
reivindicar més arguments per a ser considerat el més propi
de Hegel, hem de comengar dient que 1l'dGnica obra publicada en
vida que inclou el dssenvolupament dsls moments de la

histdria universal és 1la Filosofia del dret. Com sabem

aquesta obra, igﬁal que les Lligons sobre filosofia dg 1a

histdéria universal®®, va seguir la divisid en quatre edats.

Els primers editors de les Lligons -Eduard Gans i Karl Hegel-
aix{ com l'editor de l'edicid critica actual en la seva part
del desenvolupament histdric -Lasson-, també la segueixen.

Cal tenir en compte, igualment, que an les lligons sobre la

*=20La divisi6 quatripartida és resumida a les planes 242 a 257
de l'edicid de Hoffmeister.
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filosofia del dret, jia des del curs de 1818-19 (apunts de
Homeyer, editats per Ilting), quan Hegel exposa la histéria
universal fa referéncia sempre a quatre etapes. Perd, d'altra
banda, no podem oblidar que el darrer manuscrit -possiblement
redactat amb vistes a la publicacié de la filosofia de la
histéria universal- conté l'esquema tripartit. L'exposa tres
vaegades: planes 62-3 (dos cops) i 155-6, I hi ha també una
nova referéncia donada en un dels darrers cursos planes
156-72=1. Es a dir, disposem de l'esquema tripartit en quatras
versions -totes en resum-, tres d'elles en el darrer manus-
crit -du al comengament la data 8-XI-30- en el que es va

ocupar de la qlestib6.

Sembla, doncs, que si bé d'una banda 1'esquema quatripar-
tit té el valor d'alld publicat realment per Hegel, 1'esquema
tripartit té el valor d'alld que més tardanament va escriure
Hegel. Aquest té& també 1'estructura ternaria que tant
agradava a Hegel -i potser encara més a molts dels seus
interprets~ i que es correspon més facilment -en principi-

amb l'estructura de la dialéctica hegeliana.

(2) La dialéctica hegeliana s'estructura generalment en tres
moments*®=; unitat indiferenciada o posicid immediata de la
universalitat, negacié o escissi6, i negacidé de la negacibd o
reconciliacié que posa una nova unitat diferenciada interna-
ment. La identitat numérica de moments fa que en un primer
moment sembli que 1'esquema tripartit s'hi adeqii millor que
no el quadripartit. No obstant aixd s'ha de dir que 1l'esquema
tripartit eos basa en un desenvolupament merament quantitatiu
-sense cap auténtica superacidé quantitativa. Hi ha només un

progrés o extensidé quantitativa de la 1llibertat, que en

*ZEn l'edicib castellana les planes sSn respectivament: 85-7
197 1 198-9.

122Hom ha remarcat que tambd moltes transicions dialdctiques
hegalianes manifesten una estructura quatripartida.
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successives estapes arriba a una part i més tard a la
totalitat del cos social?*®®. Dificilment es pot identificar
13 dialactica més propia de Hegel a desenvolupaments merament
quantitatius d'aquest tipus; paral.lelament 1'estructuracid
quaternaria sembla basar-se molt més en un desenvolupament

qualitatiu i en el concepte.

Hom podria pensar en diverses maneres de fer compatible
l1'esquema quadripartit amb la dialéctica ternaria, amb la
qual cosa aquest es deslliuraria del seu principal inconve-
nient i es facilitaria la comparacid entre els dos esquemes.
Com resulta facil de demostrar, tant el mén romd com el mbén
germadnico-cristia s'adeqien perfectament als dos moments
darrers de tota dialéctica: el de 1l'escissié6 1 el de la
reconciliacié respectivament. D'aixd en resulta que només hi
ha dubte o ambigliitat en la qilestié de quin dels dos mons
-0rient o Grécia- representa l'auténtic primer moment. Pensem

que hi han dues possibles hipdtesis:

Primera, 1l‘'auténtic comencament &és Orient, essent Gracia
un moment privilegiat per Hegel en honor al seu ideal de
joventud -i mai no desmentit del tot. Orient representaria la
"revelacid immediata"2=4 de ]l'esperit, on aquest &s encara en
forma d'unitat indivisa i prévia a tota escissi6. Llavors,
Orient es correpondria perfectament amb el primer moment de
tota dialéctica: l'afirmaci6 de 1la wunitat indiferenciada i
sense cap determinacidé interna, el posar la unitat abstracta.
Grécia seria un moment al marge (que Hegel s'esforgaria per
integrar), marcat encara per la unitat no escindida). Roma

seria el moment segon de tota dialéctica, moment de 1l'escis-

12¥Com veurem en 8l nostre capitel dedicat al progrés Hegel
critica radicalment totes les concepcions que basen la nocié
del progrés en només el canvi quantitatiu.

1=4Ph.R. 43863.
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si6 i de l'oposici6, i el mén germianic el mén de la reconci-

liacid.

Segona, . l'auténtic comengament &s Grécia, essent Orient
un moment previ que -per '"natural", incapa¢ de dinamicitat i
mancat d'aut@ntica conscidncia de 1l'esperit- no entraria

propiament en el desenvolupament de 1'esperit i, per tant, en
la histdria. Grécia seria aleshorses el moment de la unitat
universal, que s'escindiria donant 1lloc al moment roma,
mentre que la reconciliacidé apareixeria, finalment, amb el

cristianisme i els pobles germanics.

La primera hipdtesi té al seu favor l'esfor¢ que dedica Hegel
al mén oriental -amb un considerable treball de documentaci6-
i que representa en l'edicié de qufmeiéter 247 planes (de la
267 a la 514) davant de les 131 dedicades a Gracia (de la 527
a la 658). Aquest no é&s evidentment un argument decissiu perd
si que indica per part de Hegel una forta voluntat d'incloure
i desenvolupar el mén oriental en la histdria universal.
També aporta' suport a la primera hipdtesi el fet que -com
veurem eSposat en el capitol proper- Hegel data el comenga-
ment de la historia amb 1'aparicié de l'estat. En tant
que la histéria universal ha de ser també una histdria
politica, no hi ha cap dubte sobre la ‘“historicitat" de
1'imperi xinés, el mén hindG i, sobretot, 1'imperi persa (que
ja no és fix i1 quiet com els dos primers, sinbé en moviment i

en contacte amb els moments posteriors).

També cal dir que Orient s'‘atanga més al que hom sol entendre
pel primer moment de 1la dialdctica, i és el mén de la
substancialiéat; en ell la wuniversalitat s'imposa sense cap
oposicié a les diverses particularitats i als individus, és
el regne de la indiferenciaci6 -el ser, podriem dir-. No és
aquest el cas de Gracia, que no és el mén de la identitat

absoluta, immediata i indiferenciada. A Grécia ja existeix la
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individualitat i la particulsritat, 1'Gnic perd que hi ha
antre aquestes i la universalitat &tica o substancial un bell
equilibri, que fa que les primeres expressin immediatament i
perfectament les sagohes, perd ja s'hi conté un principi de
diferenciacié. Un altre argument gens menystenible -i que
potser esdevé el decissiu- és el fet que en l'esquema ternari
Orient apareix com el primer moment i é&s Grécia la gque cedeix
el seu lloc i é&s ajuntada -amb quelcom tan oposat en principi
com és Roma-. Sembla, doncs, que no dubta tant entre Gracia i
Orient com a primera etapa de la historia, siné entre
mantenir Grécia com un moment independent o no dintre del
trascurs histéric. Aquest és evidentment un fort argument a

favor de la nostra primera hipdtesi.

Perd la primera hipdtesi té també inconvenients, tal vegada
el principal és que vagli en contra dels principis de conti-
nuitat i de progressivitat de la histdria universal. Hi
hauria, llavors, wun moment no absolutament necessari i
imprescindible per al desenvolupament de la histdria. Grécia
romandria com un moment intérmig aillat i en certa mesura no
justificat "légicament'; seria com una mera ‘'realitat
empirica" que cal esmentar i considerar perd que manca
d'auténtic sentit "ldégic" en relaci6é amb el tot. D'altra
Vbanda, la segona hipdtesi té valor subjectiu -com diria
Hegel, ja que es basaria en apreciacions de valor subjectives
i no especulatives- en ser una etapa tan valorada per

nosaltres i -sense cap mena de dubtes- pel propi Hegel.

La segona hipdtesi té a favor seu, el fet que Grécia presenta
major contacte 1 relacions -empiriques perd també concep-
tuals- amb els moments posteriors. El moment grec esta molt
més projectat i vinculat amb el moment precedent i posterior
que no el mén oriental -molt més tancat sobre si mateix.
També juga a favor seu 1la constatacié que la histéria

universal és molt més que una historia politica. Llavors, com
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a histdéria global del desenvolupament de 1'esperit, Grécia té
una consisténcia i un gruix especulatiu que la fa absoluta-
ment necessaria per valorar el desenvolupament de 1l'espe-
rit. També cal recordar que Hegel pensa -com comentarem més
andavant- que en arribar a Grécia hom arriba a la terra
de l'esperit i que a la consciéncia de 1l'esperit només s'hi
arriba en el mén grec.

(b) Aportats la major part dels arguments, nosaltres no ens
decantem exclussivament per cap de les dues hipdtesis. Pensem
que totes dues -malgrat que defensables cada una pel seu
‘canto- trivialitzen el pensament de Hegel, alhora que partei-
xen de l'arrelat prejudici en la tradicié hermenéutica de la
triplicitat sistematica del pensament hegelid. La nostra
proposta és més complexa i inclou també una explicacié
plausible del perquée Hegel va prdposar a la fi de 1la seva

vida 1'esquema en tres fases.

Cal pértir de la valoracidé que Hegel va tenir en tot moment
de la Grécia classica i la seva bella eticitat en especial,
que és un ideal que mai no va deixar de fascinar Hegel3®® %, §i
recordem el que hem dit sobre el Hegel juvenil?=*,6 gal
considerar que Hegel partia implicitament d'un esquema
ternari. En primer lloc, per la natura del seu pensament
juvenil que es movia dintre d'un plantejament critic i
regeneracionista, c¢ontraposant el present a un passat

idealitzat -gque no era altre gque Grécia- i per un futur,

128Ja hem citat alguns escrits sobre 1'ideal juvenil -compartit
sobretot amb Hdlderlin- de 1la bella vida ética grega. Perd
sobre la relacié entre Hegel i els grecs cal citar també:
Jacques Taminiaux La_ nostalgie ds la Groce A& 1'aubg da
l'idealisme allemand. Kant et les grecs dans l'itineraire de
Schiller, de Holderlin et de Hegel; Martin Heidegger "Hegel
und die Griechen" i el recull de J. D'Hondt (ed) Hegel et la
pensee grec -on especial l'article de Livio Sichirolleo "“Sur
Hegal et le monde grec'. - ' :

12&ygure el capitol 1.2.
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afirmat -podriem dir- wutdpicament. En segon lloc, per la
natura mateixa de la dialéctica hegeliana -unitat, escissid,
reconciliacié6. Tot aixd havia fet que .en les obres juvenils
Hegel esbossés esquemes tripartits de la histdoria, perd que

en el moment de plantejar-se la histdéria universal a Berlin

ja, des d'un comengament, partis d'una divisidé en quatre
atapes.
Evidentment, els ideals compartits amb Hélderlin -i mai no

negats del tot- l'obligaven a considerar Grécia com un moment
divers d'Orient i Roma -que eren valorats molt per sota
d'aquella- i prou important com per a no ser menystingut. La
divisié tradicional de 1la histéria universal en quatre
monarquies*=7 i també potser la correspondéncia dos a dos
~que no sol reiterar- de les quatre @poques 11 les quatre
constitucions®®® 6 facilitarien tal vegada l'acceptacid de la
quadriparticidé. Tot I que certament el costum podia haver
influit en Hegel per tal de proposar una divisié en quatre
etapes de la histdoria universal, pensem que, donat el
contingut que volia incloure dintre de la histéria universal,
l1i era del tot necessari trencar 1'esquema tripartit de
joventud i obrir-se a un esquema més complex -al menys fins a
la fi de la seva vida.

Tant si Hegel wvolia fer wuna historia politica en sentit
estricte com -sobretot- si wvolia fer una histdéria universal
més amplia, hi havia poderoses raons per a acceptar un
esquema quadripartit. Per tant, Hegel?®" des del primer
intent ja berlinés de divisié de la histdria no va dubtar

d'incloure Grécia com una etapa diferenciada. Evidentment, no

1=2711ting $137, pl. 344. Llicons sobre filosofia del dret del
curs 1818-19?, manuscrit de G. Homeyer. )
*Z80rient-despotisme, Gracia-democracia, Roma-aristocracia,
estats germanics-monarquia. Id.

12¥Curs del 1818-19 a partir de la primera versid de 1'Enciclo-
pedia.
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era una de les etapes que menys li interessaven i si final-
ment al manuscrit del 1830 va modificar la seva opinib6 va
ser, sense cap dubte, per molt poderoses raons -com veurem-.
Cal remarcar que Hegel malgrat posar GGrécia com una etapa
separada no elimina -per tal d'arribar a una divisidé terna-
ria- cap altra etapa, ni Roma ni Orient. Fins als darrers
anys de vida, Hegel prefereix mantenir totes aquestes etapes,
perd -quan finalment va decidir canviar alguna cosa- la seva

decisié6 va ser la relativitzacié del mén grec.

S'ha de rebutjar, d'altra banda, qualsevol sospita en el
sentit que 1'esquema quadripartit és una formulacié hegeliana
immadura © no suficientment meditada. Hegel el proposa en la
seva etapa de maduresa a Berlin i, fins i tot, el recull en .

una obra tant sdlida i madura com és la Filosofia del dret.

Fins i tot, desenvolupa les classes sobre filosofia de la
histdria wuniversal d'acord amb aquest esquema, com es pot
veure en els apunts (del tot fiables en aquests aspectes ja
que un error tan evident i compartit és del tot improbable).

Aixi des dels cursos de 1818 (sobre l‘'Enciclopadia) i 1822

(sobre la filosofia de la histdria universal) fins al 1828
Hegel no canvia d'esquema ni .d'opinié. Només més tard, el
1830 preparant la introduccié a la filosofia de la histdria
universal, wva proposar una nova divisidé global, que no

stadeia al que fins llavors havia anat elaborant.

(1) La nostra hipdtesi sobre aquest canvi és que Hegel, en el

moment d'escriure el manuscrit conegut com la Rad en la

histéria, wva passar revista al conjunt de 1la histdria
universal i es va enfrontar per primera vegada a fons amb el
que significava la posici®é alhora privilegiada 1{ alhora
marginal de Grécia. Grécia ocupava'una posicidé privilegiada
perqué representava la realitzacié de l'ideal politic a un
nivell que superava la situacié en els temps de Hegel. Grécia

havia estat valorada per damunt dels moments del desenvolupa-
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ment de l'esperit que l'envolten i, per tant, Hegel havia
caigut en una tentacid constant en ell -que es pot veure

també en La filogsofia de l'art i en 1a La_histdéria de 1a

filosofia~ de considerar que, en definitiva, Grécia havia
representat un cim insuperable i només comparable amb la
propia época. Aixi, Grécia s'aixecava molt per damunt dels
altres moments de 1'esperit i, malgrat que Hegel no queia
en la posicid de H6lderlin -que valorava Grécia absolutament
per damunt del seu propi temps i patria- I gque cada vegada es
reconeixia més en la seva época, Grécia esdevenia encara el

punt privilegiat de la histdéria universal.

D'aquesta manera Grécia havia sortit -per a dir-ho aixi- del
lligam progressiu i telecldgic del desenvolupament de
l'esperit, esdevenint un moment estrany dintre del fil
teleoldgic de 1la histdria wuniversal hegeliana. Hegel en el
moment de passar revista a la histdria universal al final de
la seva vida, es va adonar que havia mitificat i privile-
giat fora de mesura 1'dpoca grega. En el moment de repensar

globalment la histdria universal -potser cara a una publica-

cié, per a la qual redactaria l'escrit de 1la Rad an 1la

histéria-, Hegel valoraria sobretot sl fil teleoldgic
progressiu i global. Hegel pensava ara més en funcid del
tot i cara al desenvolupament progressiu de 1'esperit
universal i se n'adona que la interpretacidé que havia donat
de Grécia trencava aquest ordre progressiu i esdevenia un
moment aberrant dintre del nucli "logic" de la histdria. Les
condicions especulatives i més "logiques"!™® sobra les
quals Hegel elaborava 1la seva filosofia de ‘la histdria
xocaven amb el privilegi d'una etapa tan primerenca en el
temps. Hi havia, doncs, un conflicte entre l'ordre temporal i
empiric de 1la histdria i 1l'ordre 1dgic i conceptual del

desenvolupament de 1'esperit, entre el valor que havia

1®9Veure la quarta part d'aquest treball.
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adjudicat a unes dades empiriques acceptades en el seu temps
-la interpretacidé de Grecia- i la 1ldégica més profunda de la

seva manera global de considerar la historia.

El nucli especulatiu 1 1dgic del sistema (coherentment en

definitiva amb la idea absoluta) es basaven en la progressi-

vitat, dialéctica perd també lineal, del desenvolupament
autocreador 1 autocognoscitiu de 1'esperit. Aquest nucli
especulatiu entrava inevitablement en contradiccidé amb

l'estatus histdric que fins ara Hegel havia adjudicat al mén
grec. Hegel s'havia resistit sempre a relativitzar Greécia
dintre del conjunt de la histdria universal, s‘havia negat a
ubicar-la com una més de les figures, necessaries perd encara
mancades, en queé 1l'esperit universal s'havia expressat en
direccié cap al seu autoconeixement i autocreaci® suprema.
Per aixdé, Greécia no peodia encaixar bé dintre de l'estructura-

cié ldgica de la histdria universal.

En redactar '"La radé en la histéria'", a Hegel se 1li va

presentar un conflicte entre la valoraci6é de Grécia -1'ideal
compartit amb HOlderlin a Frankfurt- i les necessitats
ldgiques intrinseques al sistema i al seu nucli especu-
latiu. Evidentment, Hegel no podia escollir; era 1l'enfronta-
ment entre un . pressupdsit basic de la seva filosofia en
contra d'un vell/bell ideal -del qual ja se n'havia anat
allunyant-. L'ideal grec ja havia rebut els embats que
tendien a relativitzar-lo (nosaltres comentarem en agquest
treball ~tercera part- la critica a la democracia, la
necessitat de la societat grega de 1l'esclavitud, -en la
segona part- la relacidé encara immediata entre individu i tot
étic, la 1limitacidé present en el seu ideal artistic i de
bellesa. Hegel en el seu pensament va anar distanciant-se de

l'ideal grec alhora que valorava cada vegada més alld que
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d'especulatiu hi trobava en el cristianisme*®* 1§ alhora gque
edificava el seu ideal madur dl'estat mondrquic. El resultat
de l'evolucid del pensament hegeliid i la seva plasmacid com a
conflicte en la histdria universal va ser que Greécia, el seu
esperit i la seva eticitat, fou relativitzada i passi a
ocupar humilment el 1lloc- secundari -al costat del sempre

denigrat mén roma- que l'esquema tripartit 1i adjudica.

Dgaqaasta manera, Hegel havia arribat a i‘asqaema tripartit
de la histdria universal. Durant molt temps, raons externes
-empiriques, en diem nosaltres- varen fer que proposés
i*esquema quadripartit (influit segurament per tradicid de la
divisié en quatre monarquies i la fidelitat a 1'ideal juvenil
grec) passant per damunt de les necessitats ldgiques de
l'estructura terndria de la dialé&ctica o la progressivitat
teleoldgica de la histdria. Perd, finalment, aquestes
necessitats “légiques" s'acaben imposant, amb el suport també
de la nova valoracié del dogma cristiad, la rentncia a
1'esperanca de la reinstauraci® de la bella eticitat grega

fruit -al menys en . part- del fracas de la Revolucié France-

*E156n molts els autors que remarquen la duslitat de partida del
pensament hegelid escindit entre Grdcia i el cristianisme, si
bé solen coincidir amb nosaltres en qué acaba predominant el
contingut i 1la influédncia c¢ristiana. No obstant citem dos
autors que per la seva procedéncia cristiana no sén suscepti-
bles d'exagerar la importancia de Grécia en Hegel. Lowith a
De Hegel a Nistzsche diu per exemple I[pl. 581 "el mén
graeco-romd estd superat en el cristiano-germanic, 1 el
concepte ontoldgic fonamental de Hegel es determina, per
aixd, de doble manera: com logos grec i com logos cristid.
També Hyppolite parteix d'aquesta duplicitat de base hegelia-
na perd també acabard centrant la seva interpretacid de
Hegel en el cristianisme, aixi la figura de la conscigéncia de
la “"consciéncia desgraciada" marca totalment la seva inter~
pretacid de la filosofia de la histdéria hegeliana.
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ZarT { la seva teoris sobre 1'estat monidrquic constitucio-

nal.

Aixi resulta que l'esquema tripartit, que va proposar a la fi
de la vida Hegel, és ~d'una banda- l'intent de reestructurar
l'ordre légic globkal de la histdria universal i -d'altra
banda~ el resultat de la renGncia explicita al seu ideal de
joventut, matisat | substituit cada vegada més per altres.
Hegel arribad tard a aquest proposit i 1'Gnic que d'ell ens
resta és el seu manuscrit i unes indicacvions en els darrers
curscs. Aquest esquema -pels indicis que en podem treure-
volia refer 1la histdéria universal des d'un punt de vista més
restrictiu al‘que de fet Hegel havia seguit espontaniament en
els seus cursos. Hegel el planteja dintre dels limits
estrictes d'una mera histdria politica, wuna histéria del
desenvolupament de la llibertat en c¢lau politica. Aquest
contingnt hi era present evidentment en els materials dels
seus cursos perd no n'‘era l'Gnic contingut contemplat.
Malahuradament, Hegel no va desenvolupar 1l'esquemna tripartit
i no  pcdem contiﬁaar per aquest cami car entrariem en la
filosofia-ficci6; perd si que podem continuar plantejant-nos

perqué Hegel canvid de 1'esquema quadripartit al tripartit.

(2) Arribats a aquest punt hem d'anticipar coses que tractem
en la quarta psart d'aquest tréball; volem remarcar aixi com
l'evolucid, que hem vist en la valoracié de Grécia i el
‘cristianisme, es correspon perfectament amb les necessitats
‘1dgiques de 1la filosofia de la histdria hegeliana. En gran
mesura, la preocupacid hegeliana per exposar el desenvolupa-

ment lineal, progressiu i en direccid a la prépia época de la

rE¥RTant oll com HSlderlin van saludar sn un primer moment la
Revolucié Francesa i, fins i tot, la invasi6é napolednica com
el moment reinstaurador del bella eticitat grega o, al menys,
el primer pas cap a una nova reedicié -coherent amb els temps

moderns~ d'aquella bella eticitat.
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histdéria universal és comuna a totes les lligons de Berlin.

Tant en la Historia de la filosofia com en la Filosofia de la

raligidé i la Filosofia de la histdéris universal -la Fileosofia

de l'art fou potser 1'excepcidé en heonor de 1'art grec- as
tractava de mostrar un procés dialéctic 1 ldgic de progrés
continuat vers el present; L'intent hegelid -i de la seva
época en conjunt- consistia en fer convergir el conjunt del
desenvolupament histdric vers 1la filosofia, 1la religié6,
l'estat i la llibertat de la propia época. Aixi molts contin-
guts, desenvolupaments parcials o dades "empiriques" perdien
tot el seu valor per a Hegel en restar fora d'aquest desenvo-
lupament teleoldgic progressiu. El cas grec no n'és 1l'anic
cas, si bé és per a nosaltres el més important i revelador,
d'aquesta ihposicié de les necessitats ldogiques -procedents
en sentit ampli del nucli especulatiu del sistema- sobre els

materials amorfs i empirics o els compromissos externs.

Aquesta certa imposicid6 de les necessitats' ldgiques del
pensament hegelia i del conjunt de la seva proposta sobre la
histdria universal sobre dades empiriques més o menys
aillades, no ha d'implicar l'acusaci6 a Hegel de manca de
rigor o d'aplicacid arbitraria .d'esquemes prejutjats.
L'intent hegelid -mostrat sobretot perd no exclussivament a
les Lligons de Berlin- gra a més a més d'una rigorositat qua
no s'ha de menystenir en cap cas. No n'hi havia prou amb
aplicar estrictament 1'esquema dialéctic i progressiu del
- sistema, marcar tres époques i omplir els buits -com afirmen
élguﬁs detractors. Tampoc no es tractava d'edificar, en
funcié de les necessitats ldgiques del sistema, tot un
complex bastiment que perd tot contacte amb la realitat. Siné
d'exposar com tota la materialitat empirica dels esdeveniment
col.labora a la realitzacid del fi darrer de la histdria, i
mostrar que immanentment a 1'empiria histérica hi ha una

légica interna que l1i dbéna sentit global.
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El projecte hegelid -~com es mostra en la segona part-
s'enfrontava directament a una amplia erudicid -per a
la seva época- amb les armes de 'la fe racional'", aconseguida
gracies al desenvolupament del seu sistema. La loéogica que
Hegel volia mostrar en la histdria no havia de sortir d'una
especulacidé apartada de les dades empiriques siné a partir
d'aquestes mateixes dades. Segons Hegel no era una logica
trascendent o a part de la realitat; no era una ldgica
abstracta sind una ldégica concreta, immanent 1§ implicita a
les propies dades -i que una ment filosdéfica podia extreure i
mostrar sense cap mena de dubte-~. La filosofia de la histdéria
universal no havia de ser el resultat de 1'aplicacié dels
axiomes donats pel sistema o dels compromissos interns al
pensament hegelid -~la valoracié de Grécia, per exemple-.
Tampeoc no havia de ser, perd, una submissid curta de perspec-
tives i humil, que és negués a interpretar les dades empiri-

ques d'scord amb el nucli especulatiu hegelia.

Pensem que Hegel wva assolir durant els darrers anys una
concepcid més clara del que és escriure historia filosdfica
i, per tant, de la relacié entre la filosofia de la histdria
i el sistema. També es va fer més conscient de les necessi-
tats l1dgiques d'una historia filoséfica com la que ell
plantejava i en funcidé d'aquestes necessitats va intentar una
restructuracid global de la seva histdria universal. Evident-
ment la contradiccid que representava aguella etapa tant
mitificada en mig d‘una histdria que cada vegada s'afirmava
més com a progressiva, només podia conduir a la relativitza-
ci6 i desmitificacidé d'aquella. El1 plantejament hegeliad
s'incrivia dintre d'una histdria teleoldgica que havia
superat totalment el problema de la querella dels antics i
els moderns. Només l'entusiasme extraordinari per Grécia a
tota l1'adrea germanica i el contacte amb Hdlderlin, pogueren
fer que Hegel és plantegés 1'equiparacidé o superioritat dels

grecs per damunt dels moderns alemanys. Perdé, no hem
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d'equiparar massa Hegel amb Hdlderlin, ja que si bé agquest
darrer wva afirmar 1 mantenir la superioritat dels grecs
damunt dels germdnics, Hegel en cap moment nce va arribar a
plantejar aixi 1la qUestidé car sempre -fins i tot a 1'esquema
quadripartit- els pobles germadnics 1 el seu esperit és

valorat com a superior al grec.

Fruit de 1la presa de consciéncia clara de les necessitats
ldgiques del seu discurs histdéric, armat de la seva voluntat
de comprendre el present i la realitat i de no deixar-se dur
per enyorances o ideals abstractes, armat de la seva concep-
cié dialéctica perd progressiva del desenvolupament histédric
i espiritual, va comprendre que el privilegi d'una etapa tan
primera de 1la histdéria i de 1l'esperit anava en contra
d'aquella voluntat 1 d'aquesta concepciédé. Nosaltres veiem
expressada en 1l'esquema tripartit la voluntat de Hegel de
relativitzar l1'época grega en el conjunt de 1la histéria
universal. Un element 1i ho permet: el cristianisme, que fou
l'element que a la seva maduresa Hegel sempre va contemplar
com el suprem, superior per tant a 1'ideal grec. En ell hi va
trobar el nucli especulatiu del seu pensament expressat
"avant la lettre" si bé de forma representativa. Hegel va
defensar sempre a la seva etapa berlinesa que el cristianisme
aportava una reconciliacié que no podia ser assolida en el
cas grec. D'una banda, Grécia esdevé un moment necessari i
essencial del desenvolupament espiritual 1 histdric perd,

d*altra banda, é&s també limitat.

El paganisme grec, que en certa mesura inspird Hlderlin i el
jove Hegel, sempre havia competit amb la cada vegada creixent
conviccidé hegeliana que en el cristianisme hi havia contin-
guda la seva filosofia, que la seva filosofia no era sind
l'exposicidé -especulativa i en el pensament- del contingut
cristid. L'evolucié6 del pensament hegelild va en la direccid

de deixar de mitificar Grécia per revaloritzar el cristianis-
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me. Aquest procés és paral.lel a una altra transvaloracid
essencial en el desenvolupament del pensament hegelia: la
valoraci® de la Revolucid Francesa*™ | de la Reforma Protes-
tant*¥*. Nosaltres no podrem desenvolupar aqui tot l'entre-
llact d’aduesta evolucid, ja gque només ella sola podria ocupar

tot el nostre treball.

(3) Com molt bé resumeix Pdggeler a "Philosophie und Revolu-
tion beim Jjungen Hegel”, a 1'@poca de Frankfurt 1 de Jena
Hegel considera la revolucidé com un moviment necessari gque
tindria com a finalitat reinstaurar la perfecta harmonia de

l'home i la 1llei, de 1'individu i 1l'universal. Hegel es
mouria dintre de 1la influéncia de HSlderlin i la seva
Vereinigungsphilosophie. Aquasta valoraciod es correaspondria,

doncs, a 1l'etapa de major valoraci6é6 de 1'ideal grec; la

revolucidé francesa només tindria sentit com a la reinstau-

racié d'aquella bella eticitat grega.

¥ES'ha escrit molt sobre el qus va significar per a Hegel la
Revolucid Francesa si bé encara no s'ha acabat -ens sembla-
d'arrodonir 1la temadtica, en part pel desig més o menys
inconscient de voler defensar Hegel fent-lo progressista i
revolucionari sense introudir cap matis o el desig contrari
de postular un Hegel totalment conservador. Hi ha un llibre
cabdal sobre el tema: Joachim Ritter Hagel und dies francdsis-—
che Revolution perd s'ha dit i es diu encara molt sobre el
tema. També sén interessants Jean Hyppolite "La signification
de la Révolution frangaise dans “Phenomenologie'de Hegel",
Jean Granier 'Hegel et la Révolution francaise'", Michael Kirn
"Der Begriff der Revolution in Hegels Phileosophie der
Weltgeschichte", Ulrich Matz Politik und Gowalt. Zur Theorie
des demokratischen Verfassungsstaates und der Revolution, ¥.
Ver Eecke ‘"Hegel's dialectic analysis of the French Revolu-
tion" i Claudio Cesa '"Hegel e la rivoluzione francese'.
**4Hom va analitzar ben aviat la relaci6é de la Reforma protas-
tant tal i com la considera Hegel i la Revolucidé Francesa
~com nosaltres també ho farem-. Dintre d’'aquesta perspectiva
s6n forga interessants els escrits: Ludger Oeing-Hanhoff
"Hegels Deutung der Reformation', Alessandra Gaiarsa "Rivolu-
zione e Riforma nella filosofia di Hegel" i Karol Bal
"Hegel's philosophy of history between dialectics and
metahysics. Attempt at an interpretation of the Hegelian
concepts of “Reformation' and “Revolution'®™.
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" L'impacte del Terror de Robespierre va fer recular un xic a
Hegel en el seu entusiasme revolucionari, perd sempre va
remarcar que la finalitat -que movia a Robespierre- era bona
tot i que no ho fossin els mitjans*™®. El mateix Robespisrre
és presentat sempre com un esclau i un heroci de la virtut, de
la virtut revoluciondria que escomet contra tot alld sospi-
tds. Hegel sol deixar entreveure la necessitat del moment del
Terror per a salvar 1'@xit revolucionari -malgrat que no el
defensa en si mateix-, aquest no 11I wva Iimpedir continuar
fidel a la revolucidé 1 saludar Napoled -segons un text
célebre~ com 1l'esperit universal a cavall. Hegel abandona

Jena essent fidel a aquest ideal i fou més tard quan canvia

d'opinid ~igual com respecte de Grécia-. Ho feu no radical-
ment sind matisadament, relativitza el valor histoéric
d'alld que -tal vegada ing@nuament- va magnificar en la

joventut, tot oblidant altres fendmens superiors?™s.

Els mateixos esdeveniments histdrics contraris a la revolucid
en foren en gran part els causants, ja que no hem d'oblidar

que en vida de Hegel la Revolucié Francesa va fracassar; va

1=S9Hyppolite -Introduction a l1a philosophie de 1'histoirse ds
Hegel- s'afanya a remarcar la '"légica implacable" i la
necessitat que Hegel veu en l'evolucidé de la revolucid vers
el Terror ({pl 72 1 pl. 8%9]. En aquells moments es jugsava
ltéxit i pervivéncia de 1la Revolucid i, fins 1 tot, el
principi d'ordre que l'estat representava. Es del tot clar
que Hegel no és del tipus de personatges que s'atabalen 1
culpabilitzen davant de decissions drastiques perd que
semblen racionals i necessaries a dintre de les necessitats
de 1la histdoria; tot 1 que després de la seva caiguda i
després de la restauracidé costava molt afirmar-ho pablicament
no costa genys pensar que Hegel considerava Robespierre un
herci de la histdéria que va fer el que calia i quan era
necessari. :

i®o8obre la posicid hegeliana vers els revoluciconaris hi ha
l'article '"Hegels Kritik des Jakobinismus' de Andreas Wildt.
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venir seguida de la restauracid borbdnica?™” i d'un equilibri
europeu que volia retornar a la situacid prerevolucionadria.
Hegel no va arribar a viure i teoritzar les onades revolucio-
naries del 1830 i 1848, que sén les que van aportar éxits
permanents a les idees liberals. Per aixd, Hegel va haver de
teoritzar el fracas de les idees liberals i de la Il.lustra-
cid politica francesa*™. En gran mesura, els darrers cursos

sobre filosofia de la higtdria I la redaccid de La rad en la

histdéria vensn marcats, al nostre judici, per l'esforg de

comprendre el perqué d'aquest fracas.

Pensem que a les Lligons de filosofia do 1a histdris univer—
sal o5 contéd l'essencial de la seva respesta’™™, en parlar de
la relacié entre religié i estat i, també, en l'exposicié de
la seva critica a la constitucidé democratica. Hegel acusa
sobretot el liberalisme i 1la Il.lustracié francesa -que no
la germanica- de. ser abstractes, d'apartar-se del poble i de
la situacid concreta i- real, ja que el liberalisme proposa-
ria simplement un ideal abstracte i vol canviar la societat
en funcié d'aquesta mera abstraccid. Vol, en definitiva, fer
esntrar la realitat en el seu motllo intel.lectual i la reali-
tat, naturalment, s'hi resisteix. Segons Hegel, la realitat
mostra la no adequacid del motllo que el liberalisme 1i vol

»

imposar i d'aqui els seus continuats fracassos.

*FFA1  respecte cal citar: Eugéne Fleischmann "Hegel et la
Restauration en France" i Lewis White Beck "The Reformation,
the Revolution, and the Restoration 1in Hegel's Political
Philosophy". Aquest darrer article ens fa recordar que,
segons el nostre parer, aquests tres esdeveniments histdrics
marquen d'una manera radical el pensament politic madur de
Hegel. :

*TFn dels llibres interassants dedicats a contraposar Hegel amb
la il.lustraci6 els lliberals és el de P. Lewis Hinchman
‘Hegel's critique of the Enlightement.

1¥%Vgure la nostra segona part.
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Hegel té molt clar que la realitat més poderosa és 1l'esperit,
és. la realitat espiritual, 1 que només s5i la realitat
espiritual és prou madura hom podrd realitzar efectivament
algun canvi. Perd segons Hegel, el liberalisme -i 1la Il.lus-
tracidé que nega la religié amb ell- han oblidat una component
essencial de 1la realitat espiritual del seu temps: la
religié. La volen negar 1 anar-hi en contra o, almenys,
volen fer unes reformes politiques que no tenen el consenti-
ment previ de l'esperit del poble -representat essencialment
per la seva religiositat*#®-. El liberalisme i la Il.lustra-
ci6 dels paisos romanics i de religid catdlica obliden que
per a canviar la realitat politica -la realitat espiritual
objectiva~ han de canviar abans la religié ~-la realitat
espiritual absoluta-. Han d'adequar primer la religid6 a les
necessitats dels nous temps, sind és aixi la religié -que
domina els esperits del poble- esdevindra un pes mort tan
poderds i un element de reaccid tan insuperable que qualsevol

intent astard condemnat al fracas.

Només en els paisos‘germénics, pensa Hegel, ha estat reforma-
dayla' religié i ha estat adequada als nous temps i al nou
esperit, perqué només en ells la religié ha inculcat el
respecte pel mén munda, valorant-lo per ell mateix amb
independéncia de trascendentalismes i d'exigéncies de
renGncia al mén terrenal. Gracies a la Reforma, tan sols, el
mén terrenal conquéreix el seu valor per ell mateix, fins i
tot per a una ‘énima religiosa, ja dque només la religid
reformada s'harmonitza amb les necessitats de l'eticitat,
havent destruit els tres vots antidtics de la castedat, la
pobresa i l'obediéncia.

De tot aixd en resulta una transvaloracié de la revolucid i

del pensament que 1'engendrava -pensament legitim perd

t4oVagure sls capiteols 2.3.2 1 3.4.
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condemnat al fracas en els paisos no reformats-. La revolucid
esdevé en certa mesura supérflua una vegada s'ha produit la
reforma religiosa en les consciéncies, perqué en els paisos
reformats la revolucid espiritual ja s'ha produit i el mén
@tico-peolitic no contradeix 1'esperit absolut. Pensa Hegel
gque a Prissia filosofia i religié es donen la ma, reconeixen
la racicnalitat del seu estat monarquic -si bé modificat en
certs extrems-; 1 reconeixen que agquest ha fet pcssiblé aqui
l'aut@ntica llibertat i la reconciliacié de les conscidncies

amb 21 mén objectiu i la histdéria.

Per tot aixd, la revolucid resulta supérflua per dos motius:

l1'un, perqué la Reforma ha fet "avant la lettre' al que hom

cercava, l'altre, perqué la Reforma ha realitzat una reconci-
liacié molt superior a aquella que creia el jove Hegel que la
revolucié havia de realitzar. En definitiva, 1la Reforma ha
realitzat una reconciliacié superior a la reconciliacié
grega.-aquella enyorada bella eticitat. Ara la vida ética no
implicard 1'existéncia de l'esclavitud i tot home sera lliure
només pel fet de ser home. Ara la reconciliacié de 1'individu
amb 21 tot ja no &s immediata -que equival a dir que en certa

mesura és natural-. L'en kai pan de Hélderlin no 5'ha de fer

ja en detriment de la conscidncia de si, de la subjectivitat.
Aquella reconciliacid era bella perd natural, 1l'estat i la

polis s'imposaven per damunt de l1'individu sense gue aquest

pogués lliurement -des de 1la seva llibertat absoluta i la
seva consciéncia de si- jutjar el seu valor, Jjusticia o
legitimitat. Ara hi ha una nova reconciliacié i una nova

llibertat que parteix de la consciéncia mateixa i de 1'espon-

taneitat dels individus que reconeixen en si alld universal

[

(]

reconeixen la necessitat I racionalitat d'aixd universal

objectiu.

Com veiem tant 1'ideal grec com el revolucionari es veuen

superats i desplagats en un mateix 1 complex procés per
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1'ideal c¢ristia 1 reformat. La caiguda de 1'ideal revolucio-
nari fa que, la valoracidé superior 1 exterior a 1l'esquema
progressiu de l'eticitat grega, esdevingui encara més
evidentment un atemptat contra la 1ldgica global de la
histéria. D'altra banda, la relativitzacié de 1'ideal grec,
- que és superat i fagocitat per la valoracié bespeculativaidel
cristianisme, també condueix Hegel a apartar-se del pensament
pro-revolucionari -que en molts cassos plantejava“constitu—

cions democratiques i en qualsevol cas republicanes-.

‘Quan Hegel -en formular l'esquema tripartit- uneix el mén
grec al mdn romd -que eren desenvolupats anteriorment de la
manera més antagoénica- sota wuna mateixa 1 deficitaria
consciéncia de la llibertat, hi influia també decissivament
els seus darrers desenvolupaments respecte de la concepcié de
l'estat. La relativitzacidé de Gfécia, la seva constitucid
democratica i la seva vida atica seria coherent amb la
critica que Hegel fa tant a la constitucidé aristocratica
(romana) com democratica (Grécia). Hegel, que en la seva
darrera etapa de la vida es distancia cada vegada més de les
pfopostes liberals i pretesament democratiques, veuria
malament l'exaltacidéd de la constitucié6 democratica que hi ha

implicit en l'exaltacid de 1'@poca grega.

Evidentment, 1l'esquema tripartit estava ja subjacent en certa
masura sota 1'esquema quadripartit, perd 1i calia a Hegel
~per a fer-se'n conscient- la relativitzacié i desmitificacid
de Grécia i de la seva vida politica. Pensem que, quan Hegel
va decidir concentrar el contingut de la histéria universal
en la vessant politica, va accedir més facilment a agquesta
relativitzacidé -pel que fa a la critica de la constitucid
democratica ja era antiga en ell-. Ens sembla clar, en
definitiva, gue tant les necessitats ldgiques d'una histdéria
progressiva com 1'ideal cristia i monarquic s'imposen

finalment a 1'ideal grec. Per aixd, Hegel converteix el seu
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ideal de joventut en una etapa mancada -important i necessa-
ria perd mancada~- de la seva histdoris universal. Aquesta és
pensada -ara inequivocament- com encaminada vers el mén
cristiano-germanic, la culminacid del qual 45 el seu temps i
el tipus de constitucidé mondrquica que s'expressa a la

Filogsofia del drett=?t.

Pensem, per acabar, que només des dels desplacaﬁents i
desvaloritzacions que acabem d'exposar hom pot resoldre el
nostre problema de la substitucidé de 1'esquema quadripartit
pel  tripartit -~amb les consegquéncies gque se'n deriven-.
Pensem que, aquest canvi 1 1la resta de consideracions
que hem aportat, permeten comprendre un xic millor el Hegel
madur, el Hegel que Haym va acusar de ser "el dictador
filosdfic d'alemanya”™ { de divinitzar l'estat prussia, i el
Hegel que alguns deixebles ‘hegelians de dreta’" feien un

defensor ultraortodox de la religidé cristiana.

14i%obre la interpretacié hegeliana de 1'edat moderna hi ha elsz
articles: Carla Cordua "Modernidad y filosofia segin Hegel" i
Kurt Rainer Meist '"Diffrenzen in Hegels Deutung der ~“Neuesten
Zeit'innerhalb seiner Konzeption der Weltgeschichte'.
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1.5.- QUAN CAL COMENCAR LA HISTORIA I AMB QUE CAL FER-HO?

El problema del comengament &s sempre un problema cabdal per
a Hegel, ja que en certa mesursa ho determina tot. Ho determi-
na perqué el cercle hegelid ha d'acabar tancant-se sobre si
i, per tant, el final ha d'estar ja pressuposat en si en el
comengament . L'inici conté en abstracte ja el final, ja té en
si els pressupdsits basics per a garantir el cami necessari
que conduird a la meta. D'altra banda, el discurs que
justifica les marginacions és sempre d'alguna manera la cara
correlativa del discurs positiu, que el seguira i que en
certa mesura 1'ha prologat 1 fet possible. Podriem dir:
“"diguem que margines 1 et diré que pretens', amb d'altres
paraules: diguem on comences la histdéria {1 qué és per tu

prehistdéria i et diré quin tipus d'histdéria faras.

£s per laquests, motius que aqui ens ocuparem:; primer, de
1'esdeveniment que per Hegel marca el comengament de la
histéria, segon, tots els elements o esdeveniments rebutjats
com a prehistdrics i, tercer, un possible doble sentit de qué

representa ser histdria o histdéric per a Hegel.

1.5.1.~- Quan comanga 13 histdria?

Hegel considera com a essencial per a qué hi hagi histdoria
1'existéncia d'una organitzacié estatal. Pensa 'que Sense_
estat no hi ha auténtics esdeveniments, perque tots els
esdeveniments sé6n insignificants o ciclics, no tenen auténtic
sentit espiritual, no contenen novetat ni significacid

histdrica. Sense una organitzacié estatal els esdeveniments
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només es produeixen, com en la natura, dintre de la repeticid
del mateix cercle i es confonen entre si dintre d'un mateix
estat de coses invariable 1 natural. Per aquest motiu pensa
Hegel que els esdeveniments reiterats de 1la vida familiar o
tribal pre-estatal tenen un transcurs tan uniforme que no

mereix ser objecte de la memdria.

Per a Hegel només apareix un fet autéenticament histdric, que
obliga a fer un esforg per a datar-lo 1 recordar-lo, gquan
apareix 1l'estat: '"només l'estat pot proporcionar un contingut
que, a més de merdixer la prosa de la histéria, contribueixi
a produir-1a"*@=. Només l'estat aporta la necessitat autédnti-
ca de la memdria fidel als fets i a llur cronologia, perque
l'estat necessita projectar-se cap a les generacions futures
amb la memdria fidel de les seves institucions. La constitu-
cid de 1l'estat és, doncs, elr primer fet auténticament
histdric: d'una banda, perqueé trenca amb el "curs uniforme®
de la vida 'natural" de 1l'home pre-estatal (constitueix aixi
el gran fet a historiar i a recordar per a les genera-
cions futures, 1 inaugura ontoldgicament la histdoria -la res
gestae) i, d'altra banda, 1l'estat necessita de>la historia
per tenir consciéncia de si (amb 1a qual cosa inaugura

epistemoldgicament la histdria -historiam rerum gestarum-).

Hegel afirma que '"una comunitat que es consolida i s'eleva a
l'estat exigeix, en 1llocc d'ordres subjectives -que =0n
suficients per a les necessitats del moment- manaments,
lleis, determinacions generals i universalment wvalides.
Produeix també com a necessitat vital, 1la d'exposicid
d'aquells actes i fets que sén intel.ligibles, determinats en
si i perdurables per a si mateixos en els seus resultats, els

quals sb6n el fi perpetu, la tasca sempre actual de formar i

TAEV.G. 144-207.
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constituir l'estat el que condueix a Mnemosina a conferir-los

la duraciéd del record!*s=,

En conclussidé, només si hi ha estat apareixen uns nous
tipus d'esdeveniments ontoldgicament diversos dels naturals.
Bquests sfn els auténtics fets histérics, que sén esdeveni-
ments &tics*®** | par tant easpirituals, i amb 9lls seorgeix la
necessitat de guardar~-ne la memdria. Els estats s'edifiquen
en una projeccid cap al futur i necessiten, per tant, guardar
‘memdria d'aquest acte trencador i fundador -que no té, perd,
la natura d'un contracte- i dels termes constitucionals o
juridies que s'imposaran a partir d'ara com a determinacions
universalment valides per a tots els individus actuals ©
futurs. Per a 1l'educacidé dels futurs ciutadans i com a record
del seu ser institucional els estats necessiten del record i,
aixi, inauguren la necessitat d'historiar. Hegel afirma'que
"tot 1 les seves lleis i costums racionals, 1'existéncia
exterior de l'estat &és alhora una preséncia [Jegenwart]
incompleta, 1 necessita, per a la comprensid de la seva
integracidé, de la comsciéncia del passat"'%= | aquesté cons-

ciéncia rigorosa del passat &s, evidentment, la historia.

Només amb 1'estat es faria possible la histdéria perquéd també
"només, en 1l'estat amb la consciéncia de les lleis, existei-
xen accions c¢lares i amb elles la claredat d'una consciéncia

que dbéna la capacitat 1§ necessitat de consevar-les"*a=.

1A=V .G. 164/207.

144Per a Hegel, no qualssvol feot &5 histdric, no qualsavel
existéncia és histdrica. Només ho és "1l'existéncia ética',
l'existencia humana dintre d'unes institucions minimament
estables i complexes, que poden meréixer el nom d'estat -'una
convivéncia sota un principi universal que posseeix la
sobirania"- WG. 267-8/215. Per aixd comenga la historia
universal pels imperis orientals, que considera que sén les
primeres i més primitives instituciconalitzacions estatals.
14TV .G. 164/208.

1aey.G. 1&65/208.
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L'estat inaugura el mén de 1'esperit per a si, =21 mén on
l'esperit es va fent conscient de si mateix. Aixi només entra
en la histdéria i és histéric el poble que s'ha donat una
estructura estatal. EBs a dir, é&s histdric en la mesura que
‘'ha posat un principi universal en el seu element fonamental,
en el seu fi fonamental; només en aquesta mesura, l'obra, que

produeix un esperit tal, ¢és una organitzacidé (Qrganisation)

@tica i politica“**?. Només amb l'aparici6 de l'experiéncia
plenament espiritual de recondixer alld substancial en unes

institucions i lligams étics, s'inaugura la histdria.

Les coses no tenen objectivitat fins que no sédn conegudes,
diu Hegel immediatament, 1 aixi alld objectiu en 1a histédéria
és alld que els propis pobles conegueren, és llur autocons-
ciéncia. Per tant, només quan els pobles s'han conegut a si
mateixos, han esdevingut -efectivament i per a l'esperit-
historics i objectius. No oblidem que 1'autoconsciéncia
realitzada d'un poble s6n les seves institucions, el seu

estat, el seu esperit objectiu.

Segons Hegel, amb el nou tipus de fet també apareix la
possibilitat epistemoldgica de reconéixer-lo. Amb l'estat,
per tant, apareix una substancialitat que no é&s natural siné
espiritual (l'estat, 1les lleis, etc) 1 gracies a aquesta
aparici6 els homes conquereixen una autoconsciéncia espiri-
tual, prosaica neo fantasiosa 1 no mitica; llavors alhora

que comenc¢a la histdoria ontoldgicament parlant -rzs gestae-

hom pot també comengar a fer histdoria -studium rerum goesta-

rumrum. Amb la pessibilitat d'abandonar el mite i penetrar en
la consideracié prosaica de 1la nova realitat espiritual,
apareixen els individus que alhora que participen en els nous
fets @tics guanyen consciéncia de si i dels seus actes i els

consignen narrant histdria. Sorgeix aixi la historiografia.

rATY.G. 17&5/222.



Aixi com l'estat &s necessari per &  l'origen ontoldgic i
espistemoldgic de la histdria; també s'esdevé a 1'inrevés que

la historia -studium rerum gestarum- &5 necessaria i impres-

cindible per a l'estat, 3ja que dbéna a la representacid
quelcom perdurable"'#®. Histdria i estat s5'impliquen mitua-
ment, per tant, i "la histdria fixa aquesta contingéncia (de
l'existéncia temporal de 1'estat], la fa estable, 1i déna
la forma de la universalitat i estableix aixi la regla per a
ella i en contra d'ella. La histéria &s un membre esséncial
en el desenvolupament i consolidacid de la constitucid, és a
dir, d'un estat de coses {(Zustandesl racional 1 politic:

perque és 21 mode empiric de fer resaltar alld universal®*=w™.

En la histdria hi ha un fi objectiu 1 substancial que els
mateixos pobles cerquen: instituciconalitzar-se i perpetuar-se
com un estat. Aguest és l'interés que comparteixen els pobles
que han fet la histdria i 1'historiadeor. Per aixd "un poble
sense organitzacidé estatal (una npagid en tant gue tal
[merament en llur relacidé natural de consanguinitat o de
proximitat de naixementl) no té prdopiament histdoria, com no
la van tenir els pobles que van existir abans de la formaciéd
dels estats 1 que encara avul existeixen com a nacions
salvatges. El que 1i esdevé a un poble i té lloc dintre d'ell
té un significat essencial en relacid amb 1l'estat; les meres
particularitats dels individus sén alld més allunyat d'aquell

~objecte pertanyent a la histdéria'*==.

Amb 1‘'aparicio6 de la institucionalitzacié estatal els
esdeveniments universals -que a tots concerneixen- adquirei-
xen valor i interés per als individus i aixi apareixen les

primeres narracions histdriques. Amb 1l'estat s'imprimeix en

14(EBWG. "5 8
PATNG. 2B8/:282
TECEnz. 45
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els individus d'un poble l'esperit universal d'un poble o una

época, llavors Jja no expressen tant una particularitat
subjectiva sind alld wuniversal '"un temps, un poble o una
cultura d'una manera vividament intuitiva i breu". Aleshores

l'historiador intel.ligent ha d'escollir el detalls que més
il.luminen 1'época, alld wuniversal d'un poble, 1 hom pot

espressar alld substancial purificat de les existéncies

extrinseques 1 contingents -l'empiria- que no fan sind
difuminar 1la veritat substancial -el logos-. Hegel, com

Kant*®* gquan cita Hume, creu que la histdria comenga amb la

primera plana escrita per un historiador.

En definitiva, en un mateix procés complex aparsix el fet
ontoldgic (hi ha un nou tipus d'esdeveniments ja no merament
natural sindé histdrics), sorgeix la possibilitat cognitiva de
reconeixer-los i es produeixen els individus concrets capagos
d'intervenir-hi fent 1§ narrant. Per a Hegel, tots tres
moments s'impliquen'i per aixd afirma que la histdéria com a
res gestae neix amb la histéria com a studium rerum gestarum’
i que els historiadors neixen alhora -i sovint coincideixen-
que els grans individus -els herois-. Hegel valora el fet
que en alemany -cosa que també s'esdevé en catald- la mateixa
paraula signifiqui alhora 1'aspecte subjectiu i 1'objectiu,

tant ‘historiam rerum gestarum” ocom ‘''res

I3

gztaa’, tant ol

relat o narracidé histdrics com alld que realment s'esdevin-
gué, tant la narraci6 com els fets mateixos. Hegel considera
que aquesta coincidéncia dels dos significats no ha de ser
accidental} En treu la conseqiiéncia que 11a histdria com a
relat sorgeix al mateix temps que apunta un fet auténticament
historic: ‘'aquesta unié6 dels dos significats ha de ser

considerada com quelcom més que wuna simple contingéncia

*Pildes d'una histéria universal en sentit cosmopelita nota 1,
pl. 65. Kant pensa en Tucidides com el primer historiador a
partir del qual es pot dir que ha fet aparicidé la histdria en
el sentit fort de historiam rerum gsstarum.
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externa. Cal pensar que el relat histdric apareix al mateix
temps que els actes i els esdeveniments histérics propiament
dits, i és un comad fonament intern el que els fa sorgir

juntstime,

Hegal té tota una perspectiva molt radical del que é&és un
esdeveniment auténticament histdéric i, com ja veurem en el
capitol corresponent, no li interessa alld que només té& un
valor empiric ~-de simple constatacid-. El que 1li interessa és
la significacid del fet per a la totalitat, per al desenvolu-
pament de la totalitat espiritual -és a dir, la ldégica del
fet. Considera també que per a queé algun fet tingui un valor
i un significat '"loégic" 1 espiritual necessita revelar una
certa autoconsciéncia, llavors el relat histdric és signe
d'aquesta autoconsciéncia que s'engendra conjuntament amb

l'estat i la auténtica histdria com a ‘“res gostas'. Hesgal
g

afirma que 'el temps -ens el podem imaginar com a segles i
milenis-, que ha trascorregut en els pobles abans de la
histdria escrita, ha pogut estar ple de revolucions, de
migracions, de les transformacions més virulentes; perd va
mancar no obstant d'histéria objectiva perqu@ no ha deixat

cap histdéria subjectiva, cap relat histdérig"iw>,

Hegel arriba a afirmar que, si l'esperit va ser incapag de la
minima autoconsciéncia que la historia implica, llavors no hi
ha hagut desenvolupament espiritual ans només natural. Hegel
bandeja amb contundéncia 1la hipdtesi que els documents
d'una antigua histdria escrita es podien haver perdut, diu:
"si ens manquen, &s perqu2 no han pogut existir"*®+. Podemn
justificar l'exabrupte hegeliad dient, que per a ell l'esperit
-que és 1l'esperit universal totpoderds- per definicié no pot

retrocedir en la seva autoconsciéncia i, per tant, com diu

1URY.G. 164/207.
PUEY.G. 1464-5/208.

154id_
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raspecte a una hipotética saviesa hindd que s'ha perdut
irremissiblement: si aquesta saviesa hagués existit { fos

valuosa per a l'esperit no hauria desaparegut®®®.

1.5.2.~- Qué &s prehistdria?

Hegel rebutja considerar en la sevé histdria aspectes que'
tenien gran rellevancia en les histéries universals 1 les
filosofies de la histdoria d'ds en la seva época. Com hem
vist Hegel només considera iniciada la histéria guan hi ha
‘una organitzacid estatal i, per tant, un cert desenvolupament
del mén i la consciéncia espiritual. Totes aquelles cultures
i tots agquells pobles que no assoleixin la minima condicié
~d'una institucionalitzacié estatal sén rebutjades per Hegel i
no les considera en 1la seva filosofia de la histdria. Tots
aquests pobles o cultures no s6n considerats com a histdorics
siné com a prehistdérics. Hegel es nega a considerar propia-

ment histdriques;

(1) Totes les époques, pobles 1 cultures que s'expressen
miticament. Les cultures primitives de pensament mitopoiétic
no s6n doncs considerades en la histdoria universal, ja que
Hegel menysté la manera d'expressar-se miticament com menysté
tot alld no racional. Hegel contraposa explicitament el mite
a la historia, per a ell el mite é&s una manera de narrar
fantasiosa i po@tica pérb no una manera que sigui repetuosa

amb la veritat. La histdria, en canvi, narra la realitat

*WSCal entaendrs 3ixd en o1 sentit més fort possible, sn el
sentit que l'esperit -la ldégica de la histdéria- no retroce-
deix, no perd res pel cami, només es perd el que hi ha de
merament empiric. Aixi, si alguna cosa s'ha perdut en la:
histdéria, no era -per definicié- essencial per a l'esperit;
no formava part de 1la seva ldgica interna i essencial sinéd
que 11 era basicament extern.
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simplement, prosaicament (que vol dir tant en prosa com sense
les llicéncies de la poesia o la fantasia). Hegel pensa que
en els pobles on hom s'expressa mitjangant mites no hi ha

"vida conscient de si mateixa'.

(2) Hegel també rebutja introduir en 1la seva histdria
universal una histdria cosmoldgica o natural a l'estil de la

que Herder posa a l'inici del seu escrit_Ideen zur Philose-

phie der Geschichte der Menschheit. La rad 6és evident,

ja hem remarcat l'oposici6 entre el mén histdric gue és

espiritual i el mén merament natural'™®, Hegal sempr

i

=
cenyeix al mén propiament espiritual i, encara més, en tant
que ha assolit un cert desenvolupament que ja fa possible
l'estat. Una histdria natural o cosmoldgica és per a ell, per

tant, una aberraci® en si mateixa.

(3) També rebutja partir de 1la histdria sagrada i dels
continguts de 1'Antic Testament com va fer Lessing (Die

Erziehung des Menschengeschlechts), @1 ja citat Herder o com

"metafdricament" feu Kant. Hegel parteix, en canvi, de la
bibliografia de llibres de viatges i de les fonts filold-
giques tant desenvolupades en la seva época. Hegel en cap
moment no @es planteja fer wuna histdria en certa mesura
"hipotetica", per aixd es nega a considerar é&poques o pobles
dels quals no han restat exposicions objectives d'historia-

dors que mereixin aquest nom. Aixfi, per exemple, es pregunta

1¥eVaure el nostre capitol 3.5.
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S

si India ha tingut historiografia™®® 11 afirma que no és
aixi, negant-se a recongixer com a tal les narracions com el

Mahabarata o ol Ramavana.

{4) També e&s nega a tractar o introduir en la seva histdéria
universal els treballs i especulacions -malgrat que demostra
coneixer-les~ sobre l'origen del llenguatge 1 1'origen i
desperdigament antropoldgic dels diversos pobles. Hegel
bandeja aixi de la seva histéria molts dels avencos ~tant
rellevants en el camp de les llengles comparades i els
origens antropoldgics- que a la seva época s'estaven realit-
zant i que conduiren, per exemple, a la teoria del tronc
lingilistic §I étnic dels indoesuropeus. D'una banda, considera
demostrat 1 com wun '"fet indiscutible": 1la migracid dels
pobles des de l'Asia 11 el parentesc en els origens -alhora
- que un desenvolupament dispar*®®- antre els pobles indosuro-
peus. Perd, d'altra banda, critvica molt els sofismes que
sobre aquesta base certa hom ha edificat. Hegel, en afirmar
que la seva histdria universal s'ha d'ocupar d'esdeveniments
conécientment'espirituals, no vol tractar de les migracions

dels pobles, per ser un procés encara merament natural:

1S7Hegel creu que 3 1'India no hi ha prépisment historia ni
historiografia, la qual cosa no deixa de ser curiosa donada
llur desqialificacidé del pobles prehistérics en virtut del
- mateix motiu. "Hom no ha de cercar entre els indis aixd que
anomenem histdéria, en el seu doble sentit... La histdria, en
efecte, requereix intel.lecte, la forca, per a deixar lliure
1'objecte i concebir-lo en la seva relacié intel.ligible. La
histdoria, com la prosa en general, sén aptes només per a
pobles que han arribat a posseir individus que es coneixen
com existents per a si, amb consciéncia de si mateixos" UG.
356-7/280-1. També afirma que els indis no tenen tampoc el
“sentit dels fets (res_gestas); é&s a dir, no han arribat a
constituir un veritable estat politic"Id.358-282, per la qual
cosa a 1'India només hi ha cronologies fantasioses i mitolo-
gia, i els seus poemes sb6n la gran i Gnica font per a
congdixer el seu passat. ~ :
TEBY.G. 1832-208.
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"aquest procés, que sembla en si de tan gran abast, cau fora

.de la histdorian =+,

Hegel que eaestava també forga al dia respecte el lligam
linglistic del sanscrit amb Europa, també el considera un
l1ligam merament natural i no propiament espirituél. L'India
només comunica amb els pobles i principis posteriors per una

difusié lingliistica, que &s encara natural i aliena a les

1EPY.G. 1863/207.
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que constitueix wuna fase de 1a histdoria, una é&poca en el

1wey.G. 185/221. Hegel, fins 1 tot, fa constar que 21 contacte
migratori en époques histdériques 1| ben conegudes amb Europa

com amb els huns d'Atila, no hi ha hagut prdopiament contacte

histdéric en el sentit ple i espiritual del terme. No hi ha

hagut desenvolupament de l'esperit, que és el que en realitat

1i interessa, sind només una facticitat natural.

""Quan aquests pobles han intervingut més immediatament en la
histdéria universal -com per exemple els huns- les empentes
que han donat no han representat tant un fet elemental
histdric, un fet gque pertany a 1la histdéria com a procés de
l'esperit, sind només a la histdria considerada com quelcom
que té aspectes naturals, necessitats externes, impulsos"
WG.342-270. Quelcom similar dird de 1'India que hom acceptava
ja com l'origen etnoldgic 1 lingiistic dels europeus: "aquest
principi [1'indil perd, no es troba en relacid retrospectiva
amb 1l'antecedent ni en relacid prospectiva amb el seglent"”
WG.343/271. E1l 1l1lligam de l1'India amb la resta de la histdria
és inexistent per als mateixos pobles, és només una relacié
"per a 1l'esperit reflexiu'" que es mira la histdria des de
fora. Hi ha realment una relacié externa perd que és indife-
rent per als pobles -com la que hi ha entre les flors i els
animals, diu Hegel.

Aquella propsagaci® é&tnica i lingliistica &s per a Hegel "una
propagaci® muda i inactiva' id. 344/272. Assegura que 1'India
ha estat dintre de la relacié externa una terra atractiva per
a la conquesta o el comer¢ europeu, perd només ho ha estat
com objecte de codicia, no ha comunicat cap ensenyang¢a. El
sadnscrit -"la mare de totes les llengues actuals'"- (Hegel en
cita les investigacions de Bopp iber das Konjugationssyvstem
des Sanskritsprache deal 1821) i la propagacid a&tnica (cita
Ritter, Vorhalle ouropiischer Vélkergeschichten) han estat
només ''d'una manera natural" id. 345/273. No hi ha vincle
espiritual, no hi ha tradicié cultural ni espiritual, doncs,
i cada poble ha romas dintre de si sense comunicar-se
amb altres ni educar-los o educar-se 211 a partir d'aquells.
Hegel nega qualsevol tipus de préstec cultural i pel que fa a
aquest aspecte és rotund: '"si 1'India hagués transmés alguna
forma de cultura concreta, seria necessari dir que els pobles
occidentals no han pogut fer res millor que oblidar aquests
elements... O no han recollit, doncs, l'esperit indi, o

aquest s'ha perdut en ells feligment o necessariament”
id.347/274.




desenvolupament educatiu. Aquella expansidé no ha tingut
realitat espiritual"*=*. I continua: "La difusid natural,
per mitja del llenguatge, manca d'esperit, manca de contin-

gut. L'expansid de 1'india és una expansid inert § muda, és a3
dir, sense cap accidé politica”. No té rellevancia pel
desenvolupament de 1'esperit, car s'ha inscrit totalment
dintre de 1la natura sense passar al terreny de 1 'espe-
rit, ni tampoc pel desenvolupament de la subjectivitat, ni de

1a religibd, ni de l'estat.

(5) Hegel també rebutja la hipdtesi de l'estat de naturat®s,

Kant a l'escrit Mutmasslichsar Anfang dar Mengchengeschichte

considerava que la histdéria, com alld propiament huma,
comenga amb la primera negacidé d'alld natural o animal.
Hegel, sense apartar-se gaire del que diu Kant, remarca que
els homes sempre han sstat sers racionals almenys en poten-
cia o en si, 1 que, per tant, no hi ha mali un estadi de
natura. Considera gue 1'home pot no tenir wuna consciéncia

clara de si o de l'gsperit, perd que no per aixd deixard de
ser home.

El criteri discriminador entre el que és histdria 1 =1 que
encara és prehistdéria no és, llavors, el primer acte humid o
racional, sind el primer moment en qué l'home ha reconegut
alld substancial per damunt de la seva particularitat. Aquest
acte equival al primer reconeixement de 1'esperit, 1'home
asdevé per primera vegada un ser espiritual. El primer acte
histéric és, doncs, el reconeixement i "la consciéncia d'un

poder autdnom i substancial, independent de l'arbitri"?*®® qus
' p q

1eiWG. 348/275. :

teZContrariamsent a la nostra opinié, Victor Goldschmidt a “"Etat
de nature et pacte de soumission chez Hegel" argumenta a
favor de la vinculacié de Hegel amb la literatura tradicional

pel que fa a la doctrina de 1'estat de natura i el pas a
estat civil.

TeTHG. 288/215.
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té una vessant mundana en l'estat I una vessant espirituai en
la religié*=s. El mén humd i histdric s'inicia la primera
vegada que els sers humans van tenir per objecte -i en un
cert nivell, el coneixen- alld pel que s6n moguts ('der

unbewegte Beweger'", =21 motor immdébil*®¥), an =81 qual reconei

xen liur propia esséncia. Aquest motor immdbil és identificat

en un sentit amb l'estat.

(&) Hegel témbé critica la hipotesi contraria a un estar
animal © de natura: les hipdtesis d'un poble sacerdotal en
contacte amb déu des dels origens o d‘un poble primer que
disposava de totes les ciéncies i de tot el saber. Rebutja
les hipotesis per igual, perd en valora de 1la de 1l'estat de
natura el fet que no parteixi d'un estat de plenitud i, per
tant, sense haver de postular una decadéncia o oblit fins el
present. Hegel considera que partir de l'estat de plenitud va
en contra de la natura mateixa de 1l'esperit i =21 pensament,
que tenen com a caracteristica 1'haver-se d'educar, de

desenveolupar al llarg del temps i amb molt esforc.

"L'esperit és aquest moviment infinit aenergeia, ontelejeia

(energia, activitat) gque mai no es deté, gque ha abandonat
aquell estadi primer {das Erstsel i @s troba impulsat vers un
altre de divers que ell prepara i troba en si [ja en ell
mateix, com una poténcia seval mitjangant el seu treball. €s
pel seu treball com 1l'esperit posa davant de si alld univer-
sal, el seu concepte, i es fa real. Aquest no és un estadi

primer, sindé 1l'estat darrer [das Letztel"'®®. En definitiva,

Hegel postula que 1'autoconeixement aspeculatiu no

oy
0

una

te4Com ja wveursm en o1 capiteol 3.4.1, hi ha una interrela-
cid estricta entre estat i religid. Perd podem obsrvar ja com
Hegel tracta correlativament 1'experiéncia religiosa i
l'experiéncia politica com a relacionades totes dues amb el
reconeixement d'un poder substancial superior a 1l'individu.
TEURG. 268/215.

1eeY .G, 1862/204.
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cosa del passat ni 2]l punt de partida, sind del punt d'arri-
bada -fruit de! treball de l'esperit i de la humanitat al
llarg de la histdria-. Llavors afirma que el que hom troba
d'especulatiu en les velles religions, institucions o simbols
s6bn més aviat els gérmens encara no desenvolupats deo los
idees especulatives que avui tenim, més que no la seva

formulacidé més profunda.

De les hipdtesis d'un poble sacerdotal { d'una saviesa

]

primigénia, en valora e! fet que neguen la possibilitar que
1'home hagi pogut partir d'un 2s5tat purament animal. L'home
"no podia desenvolupar-se partint d'un estat 3nimal; perd si
d'un estat d'estupideso humana (Dumpheit*®~” 1. Una humanitas
animal és una cosa molt diferent de 1a pura animalitat.
L'esperit fa el comen¢ament; perd tot i que aquest astigui en
un principi en si, tot { que sigui esperit natural, el
caracter de la humanitat ja hi é&s impreés"'®®. Hagal també
rebutja aquestes hipdtesis -tan estimades pels romantics- per
la seva pora consisténcia 1 rigor, ja que totes aquestes
doctrines pressuposen com a fet histdric el que elles
mateixes volen demostrar. Hegel considera totes aquestes
representacions i ficcions sobre un estat de natura i un
poble originari amb el veritable coneixement de déu i de les
cieéncies, com una manera subjectiva de tractar la histd-
riat®”. Critica els intents romdntics de Schelling i sobretotr

a F. von Schlegel Sprache und UYeisheit der Inder i Philoso-

phie der Geschichte!”™, mentre aque wvalora per sobre de

Schlegel, els francesos Jean-Pierre Abel Pémusat (1788-1832),
Louis-Claude, marqués de Saint-Martin (17432-1802) i el Bard

Ferdinand d'Eckstein (1790~1841) i critica 1la Histeoire de

**7En el sentit de debilitat i barroeris de les facultat:
superiors i més prdopies de 1'home, en el sentit del nost
concepte ''d'animalitat'.

168y .G. 161-204.

'©%Enz. 4549 n.

1TOY.G. 159/201.
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Weltbaug 1781271,

(7) Finalment, Hegel també rebutjd tractar tots aquells
pobles que només es mogueren al nivell de vida familiar o
tribal 1 que, per tant, no van constituir un estat. Sense
estat no hi pot haver histdéria ja que no hi pot haver una
consideracié ‘''prosaica" i no-mitica del passat. Segons
Hegel, només quan hi ha lleis pabliques reconegudes per
tothom, quan hi ha dret 1 estat institucionalitzats, hom
deixa de pensar mitopoieticament -com diriem avui- i pot fer

una narracié prosaica o no-poética de la historia*7=.

Com ja hem dit: "alld prehistdéric és el que precedeix a la
vida del estat'. Hegel defineix la prehistdria com l'@poca en
qué no hi havia estat 1 els homes tenien encara una conscién-
cia mitica. Per aixd, sempre avisa que '"convé a la considera-
cid filosdfica i és digne d'ella no comengar l'estudi de la
histdria sind alli on la radé comen¢ga a penetrar en el mdén; no
on és tan sols una possibilitat en si [(1'estadi d'estupide-
sa humana © que hem anomenat nosaltres d'animalitatl, sind en
l'estadi on apareix en la consciéncia, en la voluntat i en
l1'accid"*™ . L'estat on 1l'esperit &5 inconscient de 1la
llibertat "és a dir, del bé 1i el mal, i per tant de les
lIleis", és un estadi que no és ''nmni tant sols objecte de

'ia'histbria“, és la prehistdoria de 1‘'esperit.

YTIV.G. 159-40/202-3.

172En @l cas de ¥Xina, Hegel 85 preocupa per datar l'origen de
la seva historiografia. Hegel juga encara amb la cronologia
mossaica 1 aixi afirma: "La histdéria neix, doncs, vers
1'é@poca del diluvi: tot alld anterior é&s mitic". Ne volem
entrar en la critica de les fonts de Hegel, aqui només ens
interessa la relacid6 d'exclusidé que estableix entre histdria
i mite.

PTEV.G. 182/205.



Aixi com en la Filozofia del dret He

gzl 1
moralitaf com un estadil previ a l'eticitat, aqui no con
aquells pobles, 1 grau maxim 4'inst c
gquals només é&s la familia. Hegel qualifica aquest estadi
patriarcal -perd en families més o menys extenses, no
com a Xina- com el de "l'eticitat natural i, alhora, religi-
osa, és la devocid familiar"*¥*. En aquest estadi, diu,

la unitat espiritual humans només es basa en el sentiment i

ltafecte personal -cosa que els mateixos animals podrien
tenir.
1.5.3.- Difsrédncia sntre ger histéria i tenir histdris

Hem distingit el que Hegel considera com a histéria i el que
considera com a‘prehistéria; sembla que aixi hem solucionat
21 problema del comengament de la histdria, pero no és aixi:
ja que aquest comengament és plantejat per Hegel d'una maners
ambigua. D'una banda, com hem vist queda molt c¢lar qué és
prehistoria i també tenim clar que la histdria cal comengar--
la amb l'organitzacié estatal de la humanitat; perd, d'altra

banda, Hegel també distingeix entre: la histdria que repre-

senten 1l'imperi xinéds i el mén hindad, i la histdéria que
representen 1l'imperi persa 1, sobretot, els pobles poste-
riors.

Xina i India s6n dos moments molt peculiars, Jja que tot

i ser ser histdria amb tots els ets i uts, no tenen histdria.
Podriem dir que s6n en la histéria perd no tenen histéria,
s6n histdria ' perd no histdrics, pertanyen a la histdéria perd
no tenen historicitat. S56n quelcom fix, estable, no es

desenvolupen ni canvien i ni tan sols es comuniquen espiri-

174id_
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tualment amb la resta de moments o de pobles. Aixi, d'una
banda, Hegel afirma que sén només histdria '"per a nosaltres i
des del concepte', mentre que a partir de Pérsia -les guerres
médiques 1 el seu propi desenvolupament intern- hi ha
histdria explicita i en contacte espiritual explicit amb els
pobles posteriors -és a dir: hi ha transit empiric d'un poble

i principi a un altre i no només transit lodgic.

Aixd ens fa considerar el paper que juguen 1'imperi xinés i
el poble hindd dintre de la ldgica del desenvolupament de la
histdria universal -que és el tema del nostre treball. Pensem
que hom pot comparar el seu paper amb dos moments meolt més
coneguts i estudiats de Hegel. Ens estem referint al ser i al

no-res de la primera dialéctica de la Cidncia de 1la ldgica

hegeliana. No volem exagerar la comparaci6, perd si que podem
dir que s'hi apliquen perfectament i molt adequadament les
paraules de Hegel quan diu que, d'una banda, '"el que consti-
tueix el comencament no pot sSer un concret, no pot ser

quelcom que contingui una relacié dintre de si mateix. Perqué

aixd presuposa en el seu interior una mediacidé i un traspas
d'un primer a un altre, el resultat del qual seria alld
concret convertit en simple. Perd alld primer no ha de ser
ell mateix un primer { un altre; alld que en si mateix és
ja un primer i wun altre, conté ja un procés de progres-
516“17\'5_

D'acord amb aixd, podem dir que tant el principi xinés com
1'hindd no permetrien en el seu interior una mediacisd i
alhora negarien 1la possibilitat d'una transicié -almenys,
empirica- entre si. No serien wun concret, perd alhora
conjuntament conformarien un inici i farien possible 1la
mediaciéd, la primera mediacié. Aixi resultaria que "el
comengament els conté, en conseqiéncia a tots dos: la unitat

del ser 1 del no-res; és la unitat del ser i el no-res".

1TEYP L. 27-8/49.
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Xina i India s6n els dos primers moments abstractes previs a
l'esdevenir, en la histdria; com el ser i el no-res sén els
primers moments que no admeten, ni fora ni dintre seu, cap
mediacidé*¥® peard que la fan possible. La possibilitat de
‘mediacié, perd, comenga només amb el primer moment de
reconciliacié, mentre que els dos primers moments només poden
ser posats, pressuposats. Per aquesta mateixa rad, Xina i
India exemplaritzen en certa mesura els dos pols en qud es
mourd tota la histdédria universal, perd s6n els dos pols
posats com a immediats,  ja que en ells no és possible la
mediacié, tot 11 que a partir d'ells aquesta comen¢a a ser

pensable.

Per aquest motiu, Hegel afirma que el 1lligam de ¥Xina i
India.amb la resta de la histéoria universal és només per
a nosaltres'™, car ne hi ha un legat o una explicita
tradicidé espiritual 1 no merahent natural . Aquests dos
moments estan lligats al conjunt de la histdoria universal
només per la ldgica; aixi diu Hegel que "el principi indi és

el segon del concepte" *7® i qgque al lligam del poble persa

'7ela pretasa unilateralitat tant del principi xinés com de
1'hindG no és del tot congruent amb el desenvolupament que en
fa Hegel a les Lligons. Tant en l'imperi xinas (que t48 en =l
Lamaisme o Budisme una certa alternativa espiritual) com a
India (on junt a 1'acceptacidé immediata 1 natural de les
castes hi ha la més gran fantasia o la més elevada i forta
abstraccib6) hi ha una certa diversitat 1§ una certa mediacié
interna.

PTTUG. 415/324. Per a Hegel, eols mons xinds i hindd neo peden
entrar en el nexe de la histdoria a no ser ‘'en si mateixos i
per a nosaltres', ja que no hi ha un lligam explicit espiri-
tual que els lligui amb els pobles posteriors. No hi ha una
tradicibé espiritual comuna o compartida entre ells. Aixi,
Hegel afirma que "el transit gque hem de verificar per a
passar d'India a Pérsia només existeix, per tant, en el
concepte; no en la connexidé historica exterior"”. El lligam
16gic de desenvolupament de l'esperit només é&s evident des de
nosaltres i des de la consideracid pensant i filosdfica de la

histdria, mentre que escapava completament als seus habi-
tants.

1TOYG. 343/271.



amb els moments anteriors no és una connexid aparent |
externa, sindé una connexid del con
trobar el 1lligam d'asquests prim
universal des del concept

ells mateixos hi manca el i tota possiblitat
de dinamicitat interna. En ells l'esperit no té encara una de
les seves caracteristiques definitdries: l'automediacid, ja
que aquesta només apareixerd a Pérsia. Xina i India represen-
ten la maxima exterioritzacidé de 1'esperit, la seva maxima
naturalitzacidé. Hegel diu d'ells que "sén, en la idea, els
primers I alhora els immobils"*®®. A ¥Kina, per exemple, raes
no ha causat la més minima transformacidé -ni invasions, ni
canvis de dinastia-, 'en aquest sentit, Xina no té prépiament

histdriagn .

La connexid auténticament histdrica, que implica una tradicid

i relacid reconeguda explicitament, ‘'"una connexidé histdricsa
visible"*®® comenga amb el peoble i principi persza. El mén
persa &s prdpiament histdéric en els dos sentits: 1) que té

una estructura estatal 1§ 2) que enllaga amb els pobles
posteriors en una tradicié espiritual i empirica, i que
canvia interiorment -és un poble 1 un principl que neix,
creix i arriba a morir i, al fer-ho, trasmet el seu principi

a4 un altre poble que e1 supera.

El poble persa ja no viu 1la mera "existéncia natural i
vegetativa' dels pobles xinés i 1indi, ans es desenvolupa
interiorment i sofreix revolucions internes. També és el
primer poble que tot i morir deixa el seu llegat espiritual
al poble segiient. Amb ell 1la histdria es manifesta com

a espiritual, com a desenvolupament de l'esperit, i ja no com

.
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una mera coexisténcia natural 1§ només espiritual en si. Els
dos primers moments resten com dos mements immdbils 1 fixos,
que només la ldgica del desenvolupament total de la histdria
mostra en llur connexid 1 existéncia necessaria. Només pel
recolgament empiric -sembla pensar Hegel- hom no diria que hi
ha auténtica influéncia i contacte histdric, serien com dos
mens absolutament tancats sobre si 1 a part dels altres. En
canvi amb el principi persa alld 1dgic i intern a 1l'esperit
sortiria de si mateix i esdevindria també empiric*®™ -las
guerres médiques en serien un exemple evident. Finalment la
histdria apareix tant en la seva existéncia logica i per al
concepte com en la seva existéncia‘ empirica 1 per als

propis pobles histdrics.
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