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2.5.~- ESPERIT VERSUS NATURA

Breument podem formular 1la tesi d'aquest apartat de la
seglient manera: la histdéria wuniversal és també la histdria
o narracié cronoldgica del domini progressiu de la natura per
part de l'esperit. Aquest darrer, en tant que auténtic
subjecte -~amb majlscules- de 1a histdria, ha de sotmetre el
mén natural, mén en el qual tenen la seva existdncia la
histdria i els pobles. La histéria es du a terme sobre
l'escenari ofert per la geografia fisica i les condicions
climatico-naturals, els pobles tenen també un component
natural essencial i els individus humans tenen a més a més
d'un component espiritual un component natural o animal. La
histdria universal és realitza en i per mitjad d'aquestes
condicions naturals perd també es realitza, en un sentit més

profund, contra la submissi6é a les condicions naturals de
partida. »

L'esperit ha de conformar a la seva mesura una segona natura
-~que és l'estat i la vida e&tica~-, que representa una ruptura
vers les lleis naturals. Aquest sera el mé6n propi de 1'home
perqué la fisi auténtica de 1l'homse  és 1l'esperit i no la
natura -fisica o animal-. La histdria és precisament el
resultat d'aquest intent de 1'esperit i 1'aparici6 progres-
siva de les noves lleis espirituals ?que es mostraran com les

rellevants i les poderoses en comparacié amb les merament

naturals-. Hegel no dubta en qualificar la histdria com "la
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disciplinaci6é ([Zucht??®] del desfermament de la voluntat
natural vers l'universal i la llibertat subjectiva"**¥. Aixi,
Hegel afirma que té& per objectiu mostrar que l oposicid
entre ser natural i 1llibertat del concepte es troba en si i
per a si finalment resolta en la histdéria universal“
-~aquesta &és @l procés per mitja del qual aquella oposicid és

superada-.

Perd cal especificar, d'una banda, que (a) l'esperit®!®™ ha
d'inscriure la seva accidé sobre la natura, sobre el fons de
les lleis i els elements naturals -sovint mitjangant allo
natural*®®- d'altra, que (b) l'esperit en tant gque subjecte
real existent -é&s a dir, en tant que individu humd o poble
histdéric- ha de sorgir des de 1'existéncia natural i merament

en si*!'” a l'existéncia espiritual i per a si. D'aixd en

11278 @l sentit de crianga d'un animal, d'ensinistrament.
131=¢.G. 243/302.
114Y.G. 26-7/43.

11i9Rolf-Peter Horstmann ‘'Der geheime Kantianismus in Hegels
Geschichtsphilosophie' remarca molt bé com en Hegel el
subjecte de 1la histdéria és exclusivament 1'esperit, al
contrari que per a Kant, el qual segons unes frases molt
conegudes del seu escrit Ides... albirava la possibilitat quse
la natura -humana o no- regeixi 1la histdoria. Al respecte
remitim també a la nostra tesi de llicenciatura: "Apalisi i

contraposicié de la filogsofia de 1la histéoria de Herder i
Kant".

llepgtdcia de la rad. :

117Es tracta evidentment de 1'ideal il.lustrat d'educacid. Perod
com els il.lustrats Hegel també 1'aplica als pobles 1i les
cultures a més de als individus. Hegel afirma [V.G. 67/%921]
que 1l esperit d‘un poble és un individu natural i que com a
tal es desenvolupa i enforteix, i1 després cau i mor. L'espe-
rit d'un poble particular en tant que esperit limitat és
escadusser, ha de morir finalment. De manera que en la
historia només roman l'esperit universal, la légica 1
no 1l empiria.
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raesulten dos aspectes complementaris, perd a distingir, en

la relacid entre esperit i natura.

Hegel parteix de dos caracteritzacions diverses de natura, la
qual juga dos papers centrals en la historia. (a) Es l'esce-
nari dintre del qual I sobre el qual s'incriu 1'accié de
l'esperit. Es ol suport sobre ol qual es destaca i1 realitza
la histdéria. En aquest cas parlarem de natura externa.
(b) €s 1la "naturalitat" del punt de partenga o component no
plenament espiritual .-alldé altre de lesperit- que hi ha en
els mitjans o subjsctes finits -individus 1 pobles- que fa
servir 1'esperit universal. En aquest cas parlarem de natura

interna i, seguint una terminologia il.lustrada, ''d'animali-

tat"l 1w

Segons aquests dos tipus de natura, distingirem els segilients

dos ambits: (a) La suma de condicions externes ~climati-~

118Cal advertir que a Hegel no li agrada agquesta denominacid
-aixi com tampoc la d'estat de natura o d'animalitat- perqué
semblen afirmar que en un moment donat l'home no sra un ser
racional i, per tant, humd en sentit fort. Hegel afirma que
només &s pot parlar d'‘estat ‘'d'‘estupidesa" [Dumpheitl o
d'embotament de la capacitat racional humana [V.G. 161/2041.
Nosaltres quan fem servir el terme ‘'“animalitat" ho fem en
agquest sentit, com quan es parla de "bestialitat'" humana
sense que aixd vulgui dir que s'ha deixat de ser huma. El
terme estupidesa es lliga etimoldgicament amb el sentit de
debilitat -Hegel diria, com els il.lustrats, que s tracta de
la debilitat del ser humd i de les seves facultats racio-~
nals~-. Perd nosaltres volem remarcar per damunt de la
significacié '"debilitat!" -que no neguem- 1la significacié
“naturalitat" o perviveéncia '"d'animalitat" en el ser humd. El
ser humd és deébil, com veurem, perqué no &s plenament huma i
encara té molt d'animal -d'alld que 1l'home no hauria de ser-.
Es da&bil ja que no es pot superposar a l'animalitat present
en ell -les passions, els instints-; la seva debilitat anira
sempre unida a la presédncia 1 predomini dels elements
naturals o animals.
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ques, géogréfiques, etnoldogiques, etc- que estan implicades
en @l procés de realitzacid -i pas a l'existéncia empirica-
de l'esperit. S6n unes condicions naturals preexistents (a
les quals Montesquieu ja va donar gran importadncia). Aixi
entesa la natura té una component geografica important,
la geografia fisica és en certa mesura el camp de batalla de
la histdéria. La histdria s'inscriu, doncs, sobre la natura
fisico-geografica. (b) Parteix de la definicié il.lustrada
que va definir la histdéria com un procés d'educacié -educacid
dels individus i els pobles, i, per tant, del génere humd com
a tal-. Per Hegel, la historia no ha perdut aquesta caracte-
ristica i és, també, un procés d'educacid dels homes i els
pobles, i, per mitja d'ella, de realitzacid de 1l'esperit
universal. Aixi, hi ha també una educacidé del mateix esperit
universal, donat que aquest només arriba al seu autoconeixe-
ment per mitjd dels individus i pobles efectivament i

empiricament existents.

No hi ha massa problema en comprendre el que representa en
la histéria universal la natura externa. Parlarem més
d'aquest tema al capitol 1ldgica-empiria, ja que una manera
d'entendre 1‘'empiria és definir-la com aquelles condicions
geografico-climadtico-fisiques que tenen wuna certa impor-
tancia en el moment de l'exterioritzacid concreta de 1'espe-
rit universal. E1 que és més dificil és definir el que
entenem per natura interna o animalitat. Al respecte la

primera pregunta ha de ser, qué vol dir "interna'?

Vol dir que forma part del subjecte de 1la historia, del
subjecte que fa 1la historia. No pel que fa a l'esperit
universal -subjecte en majascules- siné pel que fa als seus

mitjans 1 exterioritzacions concretes: els individus i els



527

pobles. Cal entendre aquesta natura 1 animalitat no com
les condicions externes que coarten o afecten 1l'exterioritza-
cié de 1l'esperit universal -seria llavors la natura externa-
sin® com el moment d'aquells subjectes finits en qué predomi-
nen les 1lleis naturals per damunt de l'esperit**”. Aquells
subjectes, llavors, no s6n immediatament i perfectament
permeables i daectils a 1'esperit universal, siné que al
contrari tenen un ser encara no espiritual que presenta

oposici6 1 resisténcia als manaments de 1'esperit.

L'home &s sempre Jja en si un ser racional, universal i
espiritual. Ho és en poténcia o en germen, perd ha de passar
a ser-ho en acte o per a si. Hegel pensa que en la histdria
aquest desenvolupar-se del germen, aquest passar de poténcia
a acte, no ©és del mateix tipus que el que s'esdevé en
la natura. El gra de mostassa no té cap '"oposicidé o obstacle"
per a esdevenir un arbre adult de la mostassa. La natura en
les seves 1lleis ha determinat que aquella llavor generi
espontaniament aquell arbre i no 1i ha posat cap impediment
més enlla del de trobar el terra i el clima adequats. En el
gra de mostassa no hi ha cap lluita 1interna, amb si mateix,

per aconseguir desenvolupar-se.

119p. Quelquejeu La volonté dans la philosophie de Hegel estudi:
els diversos tipus de voluntat que es presenten en el
pensament hegelid. Analitza les prefiguracions de la voluntat
que es donen en l'organisme animal i, el que ens interesssa
més aqui, en 1'anima apetitiva i animal de 1‘'home -la
nostra '‘animalitat'-. L'autor, si bé no acaba d'entrar en ol
que és el nostre assumpte aqui, mostra els diversos graus de
voluntat (natural o lliure) que van des de el nivell d'anima-
litat fins a l'auténtica llibertat. Pensem que no oposa prou
asperit i natura -que en Hegel, com veiem, s6n sempre
contraposats~ {1 cau en un cert continuisme de 1'una vers
l'altre de tipus herderiad -de fet tot el 1llibre té aquesta
influéncia i regust molt herderians-.




528

Perd en 1la histdéoria 1 en el mé6n de 1l'esperit la situacid és
diferent, ja que "el pas de la seva determinacid a 1la seva
realitzacidé té 1lloc gracies a la consciéncia i la voluntat,
les quals estan abans immerses en la seva vida natural
immediata'"**® ([al subratllat ©&s meul. Donat que o1 gormen
mateix, la 1llavor, té& una ''determinacié natural que és
contraria i altra a la seva determinacid® darrera o espiri-
tual; llavors hem de dir que '"l'esperit s'oposa a si mateix
en si mateix". Com ja ha dit Hegel moltes vegades: la

contradiccié é&s interna, és un moment, de 1l'esperit.

L'esperit per al seu desenvolupament lluita en la histéria
universal en contra de 1l'estat natural, d'embotament o
animalitat, amb qué es troben de partida -i reiteradament al
llarg de tot el procés- els seus mitjans***. Hi ha, per tant,
una oposicié radical entre el tipus de desenvolupament que hi
ha en la natura i en la histdria o en 1l'esperit. El que en el
camp de la natura és una tranquil.la i pacifica eclosib, un
desenvolupament sense oposicié radical que desemboca en un
cercle sempre idéntic; un etern retorn d'alld mateix o cercle
sempre idéntic, que no conté el mateix tipus de pas per
l'alteritat que l'esperit. En la histdria o en 1'esperit, en
canvi, hi ha una "lluita dura, infinita, contra si mateix.
Alld que l'esperit vol, 6s assolir el seu propi concepte;
perd ell mateix se l'amaga, i en aquesta alienaci6 [Entfrom-

dungl de si mateix se sent orgullés i ple d'alegria"*®=.

12OV.G. 151/1%92.

*21En parlarem més en el capitol dedicat a l'astGcia de la rad.
L2Z2V.G. 182/7192.



529

Hi ha, doncs, una component natural i animal en els homes i
en els pobles que representa una rémora i una resisténcia a
l'esperit, de manera que aquest ha de fer servir en benefici
propi aquests components naturals (passions, instints,
interessos particulars, desitjos, sentiments, impulsos no
racionals, etc.) en contra de si mateixos. L'home esta
impulsat, per la prépia esséncia, a superar aquest estadi

natural i immediat -com es veu molt clar en la Fenomonologia

de 1'esperit-.

La histdria universal és també un cami en qué 1'home esta
impulsat a superar els seus estadis inferiors i mancats
-encara -naturals- per tal d'elevar-se a 1'esperit. Un cami
que, com en la Fenomenologia, és més aviat una lluita contra
si mateix -contra la prépia naturalitat o animalitat- que no

pas contra la natura exterior. Hegel a la Filosofia real ja

va dir que "1'home no esdevé senyor de la natura fins que no
ho arriba a ser de si mateix"*®=¥. Es a dir, el domini de la
natura exterior no s‘esdevé fins que hom ha dominat la natura
o animalitat interior, i aquest darrer procés, que és el més.
important i el determinant, é&s el que caracteritza la

filosofia de la historia universal hegeliana.

Perd caracteritzem wuna mica més qué representa la natura
dintre d'aquest procés de la histéria. Ens referirem basica-
ment & la natura interior o animalitat, perd penso que el que
direm també es pot aplicar la major part de les vegades a la

natura exteriori==. Partirem eon 1la nostra analisi de la

1==087/234, al marge- -
}24Ens hem de remetre al nostre article -en premsa- sobre '"la

distincid6 subjecte-objecte en la filosofia de la histdoria de
Herder i Kant'.



530

distincié esperit-natura que sembla superposar-se a la
distincié entre subjecte i objecte. Hem de recordar, perd,
que ens centrarem ~com sempre- exclusivament en la filosofia

de la histdoria universal.

3.5.1.- La_distincié6 esperit-natura interpretada a partir de

la distincidé entre subjecte-objecte

Si el subjecte de la histéria és en darrer terme 1l 'espe-
rit, ens podem preguntar quin &és l'objecte que s'oOposa a
aquell subjecte. La pregunta hauria de ser ociosa dintre del
pensament hegeliad. Aquest dedica gran part del seu esforg
a superar l'oposici6 repfesentativa entre subjecte i objecte,

la Fenomenologia de 1'ssperit té com una de les saves

principals metes agquesta superacib6!®®,  de la qual ja en

parteix la Ciancia de la loégica i el sistema.

L'oposicié representativa entre subjecte i objecte és
superada per la concepcidé dialéctica de Hegel. Podriem
resumir -per no entrar en aquest tema que no podem abastar
ara~ dient que 1'objecte no és wuna entitat diversa al
subjecte sinod, tan sols, un moment del subjecte. La creenca
en un objecte separat del subjecte, cal veure-la com una
distincié de 1'enteniment representatiu o com un moment
d'escissié6 -d'exterioritzacid® en alld altre del subjecte-.
L'exterioritzacid, 1l'esdevenir alld altre de si, l'alienacié
de si mateix del subjecte és el due ha permés pensar en

un objecte que ja sigui en si el subjecte universal: 1‘'espe-

129Veure el famés proleg.
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rit o la idea. Aquesta darrera é&s definida com la unié6 de
concepte i la seva existéncia mentre que 1'esperit també és
alhora el concepte i la seva existéncia, el subjecte i
l'objecte. Per aixd la filosofia de la natura transita a la
filosofia de l'esperit, 1'una és 1'esperit nomé&s en si
mentre que la segona és l'esperit en si i per a si. Hegel diu
en més d'un lloc que 1la natura @és 1'existéncia en si o
"inconscient' de la idea, mentre que 1 esperit és l element

on es manifesta i es fa cognoscible la idea®=®.

No obstant el fons comd d'esperit i natura, Hegel sempre als
distingeix, quan ha d'exposar -com passa en la filosofia de
la histdéria~ la relacié entre 1'esperit universal realit-
zant-se en i contra la natura. L'esperit és sempre la font de
moviment, és 'el subjecté i com a tal subjecte é&s caracte-
ritzat com alld espontani, actiu 1 creador, mentre que
la natura -jugant un paper molt semblant al de l'objecte- és
alld passiu, receptiu i mera matéria de creacid6. L'esperit
és, doncs, l'artista mentre que la natura é&s la matéria on
inscriu la seva creacié*=”. La natura té aixi un gran paper
en 1'obra de l'esperit que &8s la histdoria tot i que subordi-
nat al de 1l'esperit. Uﬁ paper que hem d'entendre encara més

que com a matéria sobre la qual treballa 1'esperit, com a

resisténcia, no obstant 1la qual 1'esperit acaba realit-
zant-se. El seu paper és subordinat, tot i que molt impor-

tant, ja que tota resisténcia només es manifesta davant d‘una

accidé. Aixi la natura només mostra la seva capacitat de

1Z6Y.G. 42/6%.

127LWG. 789/590]1 Agqui Hegel remarca gque 1'esperit, quan ss
realitza en el mén, ho ha de fer en una matéria (la voluntat
subjectiva que du la contradiccié en si mateixa) que no és
encara conforme a l'esperit i que 1i presenta una resistén-
cia.
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resisténcia i d'oposicié en tant que l'esperit actua i hi és
present. Tota la histdéria universal pot ser llegida com la
destruccidé -una darrera 1l1'altra-~ de totes les resisténcies

que ofereix la natura al progrés, desenvolupament i realitza-

cié de 1l'esperit.

Com wveiem el concepte de natura en la filosofia de la
histdéria hegeliana és molt negatiu. Efectivament, la natura
juga a 1la histdoria universal només un paper de resistencia a
l'accidé de 1‘'esperit. Com diu Hegel: "el poder substancial
conté dos aspectes: l'esperit qué domina i la natura que se
li oposa''*®®. Hegael estaria, doncs, més proper a la concepcié
del no-jo de Fichte o de 1'animalitat kantiana que no del
concepte de pre-jo de Schelling i la valoracid6 extrema de la

natura per part de Herder i Hdlderlin=~.

Ja hem comentat com la natura nega les caracteristiques de
l'esperit i de la historia: canvi profund, desenvolupament
progressiu, superacié dels moments inferiors pels superiors
~havent deixat normalment els darrers d'existir-. La natura
no conté ni el canvi profund ni la progressivitat, el seu és
un cercle sempre idénticlen qué el canvi no es produeix en

l'espécie ans només en els individus!®®. Contrariament, ean la

12ZOV.G. 268/216 1 WG. 246/306.

12%Aquesta manera de pensar s 8l que sl distancia Hegel del
pensament romantic sobre la histdria i la natura. Hegel
rebutja la base del metode romantic de les analogies natu-
rals i nega que mitjangant aquestes hom pugui conéixer -com
ho va negar Kant en 1la seva polémica amb Herder-. Hegel
estableix un iatus insuperable entre natura i histdéria a
partir del tipus de moviment i canvi que en .una i altra hi
ha: 1la natura es mou circularment i en etern retorn del
mateix, mentre que la histdria hi ha desenvolupament i
autédntic canvi del concepte i de 1'esperit mateix.

1¥OV.G. 153-4/194-5.
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histdria els canvis afecten el génere, el concepte -en
definitiva, 1l'esperit mateix-. En la natura mai no moren
les espécies ans només els 1individus, mentre que en la
histdria alguns pobles han mort com a tals -els romans per
exemple-. En el regne natural hi ha la repetici6 sempre
uniforme d'una mateixa ''forma d'existéncia'; aquesta canvia,

evoluciona i es desenvolupa, al contrari, en la histdria.

En la natura les diverses espécies coexisteixen en un mateix
espai i temps, mentre gque en la histdria no hi ha aquesta
coexisténcia espaial i temporal dels diversos moments de
l'esperit. Els pobles coexisteixen només en tant que 'sers
naturals'" i no en tant que contenen un principi de 1'esperit
© tenen l'hegemonia espiritual. Per aixd, quan 1l'esperit ja
ha fugit d'ells, només subsisteixen en tant que sers natur-
als. Com veiem, la natura &és mera existéncia perpétua
-mancada per tant, d'auténtic moviment o canvi-, é&s factici-
tat bruta o immediatesa, mera empiria sense desenvolupament
ldgic. Mentre que 1'esperit és una existéncia en moviment
temporal i creixement, amb auténtic canvi i desenvolupament;
l'esperit és mediacidé i creativitat espontania i lliure,
logica en cami de realitzacidé. L'esperit és doncs un auténtic
subjecte 1  un subjecte racional, mentre que la histdria
respon més a la qualificaci6 d'objecte (contrariament a

l'opinié de Herder o alguns romantics)*=t.

*TiHglderlin diu en 21 seu Hiperié: "Jo he somiat fins a la fi
el somni de les coses humanes i dic que només tu [la natural
vius i que tot el que han aconseguit o pensat els homes
inquiets es desfad com grans de cera a l'escalfor de les teves
flames". Es llavors quan afirma la famosa frase: "Ser G amb
tot, aquesta és la vida de la divinitat, aquest &s el cel de
1'home".
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Vegem el que Hegel afirma sobre la preséncia de la natura o
de l1'animalitat en el ser de 1‘home. El moment en qué 1'home
estd dominat per 1l'animalitat o alld natural i particular
davant d'alld racional 1 wuniversal, és anomenat ''voluntat
natural o immediata''*¥=., Par a Hegel, aquesta és5 la voluntat
lliure només en si, és a dir: quan el concepte apareix en la

voluntat natural com "un contingut immediatament prassnt, 506n
2

els instints, apetits i tendéncies, mitjangant els quals la
voluntat es troba determinada per la natura' [els subratllats
s6n de Hegell. Hegel ocontinua dient que aquests continguts
s6n racionals en si, perd que encara no han assolit "la forma
de la racionalitat'". Hegel, doncs, no els desprecia ja que
s6n en si racionals, que -com veurem- &s el que fa possible

l'asticia de la rad.

No obstant aixd, és clar per a Hegel que aquests instints no
han estat posats des de la subjectivitat i 1l'abstraccié
absoluta. No han estat posats com a acte conscient i plena-
ment espiritual del subjecte 1, per tant, no hi ha llibertat
sobre la base exclusiva dels instints i 1les passions. La
voluntat immediata o© natural no actua com un subjecte
auténtic ~-completament eépontani, autonom i independent- siné
en certa mesura receptivament, passivament, com obeint la

natura (la '"paturaliter maicorennes' de kant).

Per a Hegel, quan 1 'home es deixa portar d'aquesta manera per
-la  natura, les passions i 1la proéopia animalitat, és quan
apareix el mal. El mal és romandre en alld particular -en si
mateixes les passions només contenen la particularitat-. El

mal €s l'animalitat passional desbocada de 1'home, el domini

1EEPh.R. 811.
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del subjecte humd per la seva naturalitat. El mal és la

voluntat natural o immediata, la ‘'"voluntat violenta'1=%,
Hegel diu: "L'individu només és dolent quan els apetits
sensibles i naturals, la voluntat d'alld injust, passen a

l'existéncia inddmits, indisciplinats, violents"1% %,

3.5.2.- La distincié entre esperit-natura interpretada a
partir de la distinci6 entre universalitat-particularitat

Com hem vist 1la consideracié de 1‘animalitat i del mal
ens ha dut a la distincidé universalitat-particularitat. Aixi
com l'esperit i la radé s6n qualificats sempre d'universali-
tat, l'animalitat o el mal tenen com a contrapartida perma-
nent la pafticularitat. Veiem d'aquesta manera, que la
distincié universalitat-particularitat pot ser complementaria

de la distinci6 esperit-natura, com també ho és la de subjec-

te-objecte.

Per a Hegel, l'esperit és 1'universal absolutament concret i

la natura alld particular absclutamsnt concreat. Lixd ens

remet a la reconeguda importancia que té per al pensament de
Hegel la distincié universal-particular-individual. No en va

els famosos tres sil.logismes que tanquen l'Enciclopédia

estan construits sobre aquesta distinci6é. No podem continuar
aqui aquesta meditaci6é perd ens é&s imprescindible dir, que
l1'oposicié universalitat-particularitat Hegel la veu superada
i reconciliada especulativament en 1la unié6 d'universal i

particular: la singularitat. Aixd conclou en. un sistema de

LEENG. B75-5/654-5.
LEANG. 8F0/866.
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tres sil.logismes, que poden ser llegits també en sentit
contrari*®®. Nosaltres, perd, només aexposaram ara la dialec-

tica hegeliana a partir d'aquests tres moments.

1.- El primer moment és el de l'afirmacié de 1l'universal
simple i immediat. Es el moment de la wunitat primera, encara
indivisa o© mediada internament. Es 1l'universal en si, la

unitat primera, alld abstracte encara no desenvolupat.

2.- El segon moment és el moment de l'escissidé i la contrapo-
sicibé. Es el moment de la particularitat. L'individu finit ha
esdevingut subjecte particular, s'aliena, s'oblida de
l'universal que ja és en si. No s'identifica ans s'hi oposa.
Es posa com alld altre de 1'universal. L'individu nega la
prépia individualitat en si i posa la seva particularitat, 1la

seva animalitat, el seu desig, el seu interés particular.

En aquest moment 1'individu o el particular estd escindit de
l'esperit universal, esta contaposat -podem dir- a la seva
veritat i esséncia. Llavors en tant que agquestes s6n el seu
ser en si, estd escindit de si mateix, esta en alld altre de
si. Estd alienat en la seva exterioritzacié particular i
oblida aixi el seu veritable ser universal. Per tot aixd no

és lliure. No hi ha llibertat en aquesta alienaci6 del propi
ésser.

Mentre s'és un particular gque obeeix exclusivament la prdpia

particularitat, animalitat o objectualitat, no s'és lliure
perqué hom no és -llavors- un mateix. Diu Hegel: "perqué
l'home mateix és esperit, estd present en - agquest objecte

1¥S80bre aquest tema em remeto als cursos i articles de Ramon
Valls.
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(Objektel [1'esperitl i troba aixi en vl seu objecte (Gagen-
standel absolut, l'esséncia i la seva esséncia. Perd per a

qué sigui abolida 1'objectualitat (Gegenstindlichkeitl de

l'essaéncia 1 1'esperit estigui en si mateix, és necessari
que sigui negada la naturalitat de 1l'esperit, en la qual
l1'home és un [serl particular i empiric, a fi que desapareixi

alld heterogeni i es realitzi 1la reconciliaci6é de 1'espe-
rigtva=e

3.- El1 tercer moment és la negacid de la negacid. Es la
superacid de la contradicgcid, la superacidé de l1'alienaciéd de
si i 1la reconciliacié -mitjangant el reconeixement per a si
del propi ser universal en si- de l'en si amb el per a si. Es
el moment de la singularitat. Llavors hom s'‘ha reccnegut, ha
reconegut el seu ser en si universal i torna, per tant, a ser
G amb si mateix. Llavors torna 1la identitat -ara mediada i
reconeguda~- entre la seva esséncia en si i la seva esséncia
per a si. Esdevé, per tant, lliure i universal (car esta en

alld altre com en si mateix), un amb 1'esperit universal.

‘De tots aquests estadis dialéctics és clar, pel que aqui ens
interessa, que el decisiﬁ i on es juga el nucli especulatiu
és en el segon: el moment de l'escissidé o de la particulari-
tat, ja que és en ell on es posen les bases de la reconci-
liaci® o tercer moment. Només definint 1l'escissidé -com a
alienaci6, pdrdua de si per un fals reconeixement de si- es
posen les bases de 1la reconciliaci6é (gracies al reconeixe-

ment, que ja la supera, d'aquella ‘''falsa" alienaciod).

1TOPG. 721/544.
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Anem, perd, a analitzar aquest deseguilibri gque Hegsl

consagra entre els dos primers moments dialéctics, entre
l'afirmacié6 wuniversal i 1la negaci6 particular. I anem a
analitzar-lo dintre de les coordenades dels subjectes

politics o histoérics.

Hegel afirma que hom és -ja i des de sempre- universal en si.
Aquesta veritat perd, no és reconeguda i aquest &s el segon
moment de l'alienacié6 de si. A aquest moment hom posa
unilateralment i com 1l'Gnica i darrera veritat la prépia
particularitat (que d'altra banda no té cap altre origen que
la limitacié prdpia de ser encara naturals 1 no plenament
espirituals). La particularitat és posada pel que anomenem
animalitat humana -que és el que s'ha d'eliminar al llarg del
procés histdric-: desitjos, passions, interessos parcials,
instints, etc. Cal, doncs, un tercer moment en queé el
subjecte es reconcilii amb 1'universal -i per tant amb si
mateix- I rebutji la propia animalitat o particularitat -en

la mesura almenys en que s'oposa a la universalitat-.

El moment de la wuniversalitat és pressuposat, és en si o en
poténcia, ja que 1'home fa la seva aparicié com a ser o
voluntat natural i particular. ‘Ho fa sempre pel costat
subjectiu del desig, la passid, l'interés privat, l'opinié6 i
la representacidé*®”. El moment de 1'aparicié o exterioritza-
cié és sempre el moment finit de 1la particularitat. Hegel
sempre critica a qui hi roman fossilitzat i presoner. El
moment més propi de l'home i al quual ha d'aspirar és el
tercer, en el qual 1'esperit ha produit per si mateix un mén

ético~politic, objectiu, com a segona natural*=e,.

1EIYV.G. B7/115.
1EBY.G. B0-1/72 1 115-6/148.
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La reconciliacié es basa, perd, en els altres dos moments.
D*alguna manera tot s'ha jugat ja en la definicidé del primer
i, sobre tot, del segon moment. Només si hom afirma com alld
auténtic, essencial 1 '"1ldégic'" -encara que sigui només en si-
l1'universal, i posa alld particular com l'extern, alie i
mancat -l‘accidental i mera ‘“empiria'-, només llavors el
tercer moment de la reconciliaci6 apareix com a necessari.
Passa el mateix que a l'hilemorfisme aristotélic: l'acte -i
el canvi substancial- només es comprén i esdevé de necessaria
realitzacié si hom presuposa la poteéncia i la privacié. Només
si quelcom estd en poténcia, si quelcom esta privat d'una
forma que no obstant 1li és “en si" adjudicada, aquella forma
1i esdevindrd necessariament. Hegel sempre va tenir molt
clar'®7 que quan alguna cosza es5ta veritablement an peténcia

ha d'esdevenir necessariament acte. L'auténtica comprensio

del que és estar en poté@ncia implica la necessitat d'esdeve-

nir tard o d'hora en actels=,

El moment segon o de la particularitat esdevé per tant la
privacié de 1la universalitat, perd €s una privacié -que com

l'aristotélica- implica la necessitat gque advingui alld de

+*T7Dac la formulacid de la idea a R. Valls.
140potser des d'aquest punt de vista hom pot reinterpretar la
famosa frase "tot alld racional és real I tot alld real és

racional'. Hegel 1'havia formulat anteriorment amb el verb
"esdevenir" en lloc del verb 'ser'": '"Was verninftig ist, wird
wirklich, und das Wirkliche wird verniinftig" [(D. Henrich

(ed), Die Verlesung von 1819-20 in einer Nachschrift, pl.
511. Podriem-dir, doncs, que tot alld en poténcia esdevé o ha
d'esdevenir en acte i que tot el que és en acte esdevé des de
la poténcia. Aixi hom podria afirmar que tot alld en poténcia
o racional és o esdevé en acte o real, i tot alld real o en
acte és o esdevé -és presuposat necessariament- comprensible
des de la poténcia i, per tant, racional.
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qud ara estd privat. Es a dir, quan Hegel diu que "l'esperit
universal s'acaba quan apareixen els fins i passions particu-
lars"*%*, hem d'sntendre que agquell moment primer, que cal
presuposar i en el qual hom és 1 serd per sempre en si
universal, sembla caure i ser negat quan brolla la particula-
ritat. Perd Hegel remarca que si hom vol tenir un coneixemenf
especulatiu i cert, veritable 1 rigorbés -"ldgic'~, s'ha de
comprendre que no hi ha aquesta aparent pérdua de l'universal
en si, sin6é que aquest roman i es pot recuperar superat per
mitja de 1la purificacié, sublimacidé o eliminacid d'alld

particular o animal.

Per aixdé Hegel diu: "en 1'exigéncia de purificacid dels

instints estid present la representacid universal que se'ls ha
d‘alliberaf de la forma de 1la seva immediata determinacio
natural - i d'alldé subjectiu 1 contingent del gontingut [alld
particular o moment segonl, per a retrotreure’‘ls a la seva
esséncia substancial [alld universal en si o moment primerl.
El que és veritable d'aquesta indeterminada exigéncia és que
@ls instints siguin com el sistema racional de les determina-
cions de la voluntat'®®; aprehendre'ls aixi des del concepte,

és el contingut de la ciéncia del dret'14%,

Com veiem la possibilitat d'un coneixement especulatiu i

racional depén de poder retrotreure alld particular en acte a

141WG. 605/456. A

142pPoar aixdo, Hegel afirma en la Filosofia del dret gue el
sistema del dret és el sistema de les passions. El dret ha de
-ser la plasmaci$é objectiva de les determinacions racionals
que mouen la voluntat, que é&s com han de ser compreses les
passions. Per tant, hi ha una homologia entre el sistema
racional de les determinacions de 1la wvoluntat, de les
passions, i del dret.

143Ph.R. §1%.
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un universal en si, mostrant que aixd particular caduca o cau
per si mateix -és accidental- mentre que només roman allod

universal gque '"ldgicament' s'ha de presuposar com ja preexis-

tent ''en si'. Ampliarem més aquesta argumentacidé en el nostre
capitol sobre ldégica 1 empiria, ara només comentarem la
segient cita!“??*; "gl mén temporal és el regne aespiritual en

l'existéncia, el regne de la voluntat que s'obre a l'existén-

cia. La sensacié [(Empfindungl], la sensualitat (Sinnlichkeit]l,

els impulsos [Triebsl [en definitiva @1 gque hem agrupat s0ta
la denominacié "“animalitat'l sén també maneres de realitzacié
d'allde intern, perd caduquen en alld particular; car tenen el
contingut variable de la voluntat i només produeixen quelcom
contingent. Alld just i étic, perd, pertany a la voluntat
essencial i existent en si, a la voluntat universal en si, i
per saber el que és veritablement el dret, cal abstreure de
les tendéncies [Neigungl, impuls ([Triebl i apetits [Begisr-
del, com d'alld particular; cal saber el que és la voluntat

en si'".

En aquesta magnifica cita podem veure com Hegel no nega
l'existéncia de 1l1'animalitat o particularitat, fins i tot,
n'afirma la necessitat. Hem de pensar que sense elles no
funcionaria 1'astdcia de la rad, ja que sé6n el que impulsa a

ltacci6 els sers individuals i finits en tant que individuals

i finits. Per¢ elles caduquen en si mateixes i mostren
d'aquesta manera la seva accidentalitat. 'Es mostren com a
mera "empiria" i manquen d'auténtica trascendeéncia ''ldgica'.
Per descobrir el fons 1ldgic cal recuperar, reconstruir o

pressuposar l'en si universal, tot abstraient-se d'aquesta

particularitat. Només aixi hi ha reconciliaci6é i auténtic

144UG. 920/688.
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coneixement especulatiu, només aixi sota 1l'empiria -1'exis-
téncia merament empirica- d'allo particular hom podra
contemplar la ldgica -l'existéncia ldégica o segons el
concepte-. Deixarem, perd, aquesta qiestidé per al capitol

corresponent i continuarem amb la nostra argumentacid.

3.5.3.- El desequilibri entre esperit i natura

Cal dir en primer lloc que, dintre del sistema, tan racional
o exterioritzacid de la idea és la filosofia de la natura com
la filosofia de 1'esperit; és més encara, en tant que
l'esperit é&s la totalitat de tot el que existeix i de tot el
que és, la natura és també esperit -tot 1 que merament en

si-. Natura i esperit s6n definits en la (igncia de la

1égicar“® com a duss maneres diverses de representar 1l 'exis-
teéncia de la idea absoluta, aquesta es realitza exteriorment
d'aquestes dues maneres, les dues marcades per igual per
ella. Ara bé tot i ser cert que sé6n dos costatrs de 1l'esdave-
nir de 1l'esperit*®® -quelcom similar a duss cares de la
mateixa moneda-, també 'és clar que 1l'esperit o la idea
esta en la natura o en l'esperit de manera molt diversa. Aixi
la natura és "esperit alienat', és '"esdevenir viu 1 imme-
diat", contingent en el temps i l'espai?!®™ la seva existén-

" cia és ‘“aquesta eterna alienacidé de la seva subsistdncia';

mentre que la histdria =-el regne més propi de l'esperit- és

""l'esdevenir que sap, 1'esdeavenir que as mediatitza a s5i

mateix*.

149y L. vol. II, 236/55%-40.
146Phin. 433/472.

147id_
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La natura fisica ~-1'esperit alienat i reificat en forma de
natura- també intervé en la histdria universal'#®, perd Hagel
remarca que "“alld substancial de la histdria és 1l'esperit i

-

el curs del seu desenveolupament'! i, per aixd, no la tractara
aqui per si mateixa siné només en la seva relacid amb
l'esperit*®™. Par a Haegsel, ©&s - clar el desequilibri entre
esperit 1 natura; aquesta '"estad en una escena més subordinada
que la historia", perqué és "l'existéncia inconscient de la
idea divina" 1 perqué 'només en el domini de l'esperit es

manifesta la idea en el seu propi terreny i alli ha de ser

directament cognoscible'"'®?., &5 per aixd que només en la
histdria universal 1'esperit assoleix ''la seva realitat més
concreta'*®*. L'home intervé sobre 1la natura fisica cons-

truint el seu segon univers -el prdopiament espiritual- i sera
en aquest on actua 1'home. La histdria universal és, doncs,
on convergeixen elemens, factors 1 condicions naturals (ja
interiors com exteriors) en les quals i per mitja de les
quals s'ha de realitzar el pensament i 1'esperit segons 'una
necessitat superior'®=. g5 per aix® que ens interesssa, en
tant que fildsofs de 1la histdéria, estudiar com "l'esperit
s'uneix a la natura i,'per tant, a la natura humana'*®% j
d'aquesta manera mostrar com 1'aparent oposicid®é entre natura
-interior i exterior- i esperit '"es +troba en si i per a si
resolta en la histdéria wuniversal", que és un objectiu

primordial de la filosofia de la histdria*=s,

148y .G. B1/71.
14‘9id.

LWOV.G. 42/81.
*WiY.G. B3/75.
IURYV.G. 26743,
1EEY.G. B1/72.
1WAY.G. 27/43.
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De tot aixd, en resulta que la histdria universal es basa en
un desequilibri entre el que l'home és en si 1 el que
ha de ser en si i per a si*™®, ja que només aixi s'explica
que, essent 1l'home racicnal i 1lliure per natura, romangui
tantes vegades i en tants pobles en la irracionalitat i en la
submissié més animal. Tant per Kant com per Hegel, la
histdéria universal és el procés de la sortida de la 'culpable
incapacitat” humana per fer servir la propia raé i escapar,
aixi, a la submissid dels animals'®®. Hegel ens proposa,
doncs, comprendre la histdria també com el procés d'allibera-
ment de la humanitat del seu estat d'embrutiment immediat per
passar al coneixement de si, de la rad 1 de 1'esperit que
la constitueix. Perd aquesta comprensié de la histoéria
implica la pressuposici6é d'un desequilibri entre natura i
esperit?¥¥  desequilibri gque es va superant a mesura que as
va negant el ser purament animal i immediat per desenvolupar
la propia esséncia espiritual?®®. Si hi ha un progrés en la
histéria universal és perqué 1‘'autoconsciéncia espiritual és

quelcom superior a la submissié natural 1 animal.

18SG. Ph, 39-40/24.
*=aVoure l'escrit Resposta a la pregunta: qud &8s il.lustraci

la'l
-t

de Kant. ,

197h vagades Hegel aplica la pressupesicié de la superioritat
l1'esperit tant acriticament com contundentment; aquest és el
cas, per exemple, de quan va discriminant entre alld espiri-
tual o encara natural entre les creences dels pobles primi-
tius i orientals. Tan aviat se sorprén reconfortadament de
gérmens espirituals, com rebutja totalment el que 1li sembla
encara natural -sempre sota la conviccié que "1l'esperit és
sempre superior a les coses naturals" [WG. 39%9/3111-.

1=®Par a Hegel, é4s sempre clar que 1l'esperit és exclusivament
el que fa que l'home sigui home.
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De la nostra definicié d'animalitat o particularitat i de
racionalitat o wuniversalitat, es pot concloure el desequili-
bri radical que Hegel estableix entre aquests dos pols.
Aquest desequilibri no és tant exagerat com en la major
part dels il.lustrats -dels quals Kant n'és un cas extrem-,
perd, no obstant manté un cert abisme entre ells. Hegel
no arriba a l'extrem d'afirmar -com concloia en definitiva
Kant- que la particularitat o animalitat no forma part de
l'esséncia del subjecte o d'alld absolut. L'home il.lustrat,
1'home plenament moral, era aquell que negava tot aixd -que
no era part seva ossencial- i esdevenia només o basicament

racional i moral.

Hegel admet que la particularitat ~els impulsos, les pas-
sions, els desitjos i sentiments- formen part del subjecte,
del subjecte histéric (que és el que ens interessa en
definitiva a nosaltres). Perd només hi pertanyen com un
moment -tot i queé necessari- mancat, parcial, a superar.
Aquest moment només té sentit contenint en si el seu contra-
ri, la universalitat. Es a dir, el segon moment només té
sentit en la seva superacid, en tant que referit al primer
moment . Amb d'altres paraules, la raciocnalitat i la universa-
litat pertanyen ja i des de sempre al que és en si, a all¢
substant perd encara no desenvolupat, al que necessariament
s'ha de desenvolupar o realitzar -passar a acte. Atangant-nos
a la conclusié de 1a nostra tesi, podem dir que pertanyen a
alld "ldgic'". Mentre que la particularitat 1 animalitat
pertanyen a alld merament ‘“empiric'", a alld contingent,
momentani, accidental, que acaba cedint el seu significat a

alld -en principi- contrari de si, a alld "ldgic', universal

i racional.
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Aquest es mostra, per contrast a la particularitat escadus-
sera, alld ‘“persestant', autosignificatiu i conceptualment
autosuficient, alld etern. Aquest és manté aixi ~per als ulls
especulatius- en la seva exterioritzacié que forgosament ha
de ser de natura ‘“particular' i com alienada de 1'univer-
sal. La particularitat, en canvi, no persisteix per si
mateixa i fora de ser el vehicle d'exterioritzacid d'aillod
universal. En les successives superacions alld particular és
alld superat-eliminat, mentre gque alld universal és alld
superat-conservat. L'universal té per tant un auténtic
futur mentre que no s'esdevé el mateix en el cas d'alld

particular.

Com diu Hegel a la Fenomenologia, 1'auténtica superacié és la
negacié de la negacid, la negacid del 1imit. No é&s un nou
l1imit sindé, al contrari, 1la seva negaci6 i superaci6. La
superacié-eliminaci6 d'alld particular és 1'eliminaci® no de
quelcom essencial sind només del limit, de la finitud. I és,
per tant, l'obertura a l'auténtica infinitud. No oblidem perd
que el 1limit, la particularitat o l'animalitat, sén necessa-
ris; sé6tn moments necéssaris del desenvolupament dialéctic.
Hegel també afirma que ol moment de la superacid, conserva i
reconcilia ambd6és moments anteriors. Fins i tot, el limit té
una certa pervivéncia en 1la negaci6é del 1limit; aquella
infinitud és filla de 1la finitud 1 només per aquest motiu

supera la primera infinitud immediata, simple i abstracta.

Tot desenvolupament en la histdoria és un aixecar-se de
l'esperit en contra de la natura (que é&s la seva existéncia

particular) per reflectir-se en si!™7?. Quan-l'asperit entra

1TFV.G. 188-9/235-4.
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en l'existéncia se sotmet al mode de la finitud, al mode de
la natura i de la particularitat*®®. Pard, per tant, la sava
infinitud primera 1 immediada per guanyar-ne, en el retorn

a si, una altra infinitud més profunda i real.

La histdria és aquest procés dialéctic, el qual -en certa
mesura- parteix d'un primer moment més pressuposat que no
real -~el de l'unitat universal en si- i que finalitza -en un
hipotétic fi de la histdéria- en wun altre moment d'unitat
universal. Des de la 1dgica i el nucli especulatiu de
Hegel, la histdéria és sobretot aixd 1 aquest podria ser el
seu resum "l1ogic'". Perd la histdoria universal é&s sobretot el
segon moment, &s sobretot 1'existéncia parcial i concreta de
l'esperit, el moment de la particularitat. La histdria és,
doncs, basicament el moment de 1l'empiria (empiria prenyada de
“ldgica', perd -en definitiva- realitat empirica); aixi en
conclusid, '"alld natural i espiritual formen una figura viva,

que és la historia''*®*.

3.5.4.- La historia universal interprstada a partir de
t

l1'oposicidé entre esperit i natura

Si volem comprendre els grans periodes de 1la histdria
universal sota aquesta perspectiva, hem de dir que el moment
pre-estatal o prehistdric no pot ser considerat com 1'estadi
" de natura -aixd ho nega explicitament Hegel com hem vist. No
-ho pot ser, perqudé Hegel ha de partir en tot moment de la

pressuposicié de 1la universalitat, racionalitat i, per tant,

reay G. 187/234.
1ery G, 235/292.
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humanitat en sentit fort -encara que sigui en si- per poder
assegurar finalment la realitzacidé mediata i plena d'aquella
universalitat-racionalitat o de l'espiritualitat humana
plena. Per aixd, 1'estadi de natura no pot ser sindé un
moment d'embotament total i absolut de 1'en si univer-
sal, que no permet ni l'aparicié de l'estat i que, conse-

gilentment, no mereix la minima atencibd.

El mb6bn oriental és ja un moment de sortida d'aquest embota-
ment. Hom té& aqui clara consciéncia del que és 1‘universal
-encara que hom no tingui paral.lelament consciéncia del que
és alld particular. Hom sap d'alld subtancial, de l'estat i
de-la vida ética. No hi ha aqui, per tant, vida natural en el
sentit de vida mancada totalment d'esperit. Aqui mana
l'esperit i imposa la seva llei. El problema és que la imposa
d'una manera tan radical, tan immediata, tan inconscient i
sense reflexié, que Hegel afirma que s'imposa d'una manera
encara natural. Aixi deoncs, la naturalitat d'aquest estadi és
la manera acritica i encara immediata -sense reflexié- en qué

s'imposa alld espiritual; és un estadi de naturalitat

espiritual.

A Grécia l'espiritualitat &s encara més evident, perd 1i
continua mancant l'altre extrem per poder assolir la reconci-
liacid plenament espiritual. L'eticitat s'imposa sncara massa
immediatament i la individualitat naixent no ha aconseguit
encara independitzar-se de 1la universalitat. Roman, doncs,
una unitat no mediada i encara no plenament espiritual. Per
aquesta rad Graécia és relativitzada davant dsl cristianisme.
Grécia és un esglaé mitja entre Orient i Roma, el momentani

equilibri entre dos contraris successius en el temps.
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Roma és el moment de 1'escissidé i la negacid, també el de la
particularitat. La individualitat s'ha escindit del tot eétic
i s'ha tancat en si mateixa*®®, apareixent aixi =1 mal. Per
primera vegada en la histdéria, és auténticament possible el
mal i hom s'ha pogut escindir totalment de la universalitat i

mantenir-se en la prdpia finitud o particularitat.

El cristianisme arrancaria de la doctrina del pecat original,
que es produeix perqué 1'home ''que abans era un amb déu, cau
en alld merament natural'"*e®. Haegel també diu que pel
coneixement 1'home ha perdut la seva felicitat natural, no
hem d'oblidar que va ser per Sdcrates -l'home que volia a
coneixer-se a si mateix i que inagura la reflexié sobre si de
la personalitat- que va caure la bella vida ética grega. Perd
també diute® que =21 pecat no &8s un accident sind l'eterna
histdoria de 1'esperit. La metafora del pecat original no s'ha
d'aplicar només al moment roma sind que és wun moment sempre
present en la dialectica de 1l'esperit i de la histdria.
Sempre hi ha aquest moment -necessari d'altra banda- d'escis-

si6, de particularitat i de pecat.

1eZRoma tambd 45 o8l moment on qud l'individu -els ciutadans- as
distancien i s'oposen del cos social i deixen de ser el que
podriem dir ‘un ser per a l'estat® -en les formes immediates
d'Orient o en la forma de la bella eticitat grega-. Hegel veu
sempre en aquest escindir-se del cos social quelcom de
pervers i condemnable, tot i que ho consideri necessari en el
desenvolupament de la historia. Perd 1'important é&és que, a
partir d'agquest moment, 1'individu serd ciutadad i sera
universal per una reconciliacié6 reflexiva amb el tot estatal,
i ja no hi haurd una comunitat de base natural i immediata.
Henning Ottmann Individuum und Gemeinschaft bei Hegal ha
partit d'aquest problema com a fil conductor de les interpre-
tacions de 1la filosofia politica hegelina, segueix aixi una
tesi que Meinecke va fer servir per a l1'analisi de l'histori-
cisme.

reTWG. 728/548.

Ibﬂ-id.
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El cristianisme arrancaria, doncs, de Roma i de la particula-
ritat, i posaria les bases de la reconciliacié. Perd Hegel
afirma que el cristianisme parteix d'una base especulativa
més profunda que no el famés estadi de natura de Rousseau:
'"la doctrina cristiana que diu que 1'home és per natura
dolent, és més elevada que la que el té per bd ... en tant
que esperit 1'home és un ser lliure, que té la possibilitat
de no deixar-se determinar per impulsos naturals. L'home,
segons la seva condicié immediata i no educada, estd en una
situacid en la que no ha d'estar i de la que ha d'alliberar--
se. Aquest significat és el que té la doctrina del pecat

original, sense la qual el cristianisme no seria wuna religié

de la llibertat'r®o,

Com veiem la veritat especulativa del cristianisme descansa
en dos punts. El primer, que 1'home parteix d'una situacib
~mancada, dolenta, pecaminosa. El segon, que la llibertat de
1'home consisteix i es demostra sortint d'aquesta situacid
mancada, evitant caure en 1l'animalitat o en la submissié
passiva vers els instints naturals*®®. L'home, 31 contrari,
ha de demostrar la seva espontaneitat i autonomia rebutjant
aquesta submissié i determinant-se autdnomament. Aixd és el

que permet comprendre el que Hegel va anomenar la 'senzilla

doctrina de Luther", la 1llibertat: l1'home no és com ha de
ser i, per tant, necessita superar la natura mitjangant 1la
seva espiritualitat interna. Mitjangant l1'espontaneitat

activa de 1l'esperit intern 1'home ha d'arribar a déu,

143Ph.R. 418 Zusatz.

1e51'En tot @]l que no sigui el pensament no conquereix 1l'esperit
aquesta llibertat. Aixi, per exemple, quan intuim, quan
sentim, som determinats, no som. lliures; només ho som quan
adquirim consciéncia d'agquestes sensacions'" LHa. f. 27-87.
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que @és la veritat absoluta. Llavors ha de reconciliar-se

abnegadament amb alld divi que ara descobreix com 1la prodpia
esséncia.

D'aquesta manera rebutja tota passivitat natural i assoleix
un valor infinit. kAQuest és el ‘'misteri de 1la religié
cristiana" diu Hegel, i llavors el subjecte té en si un valor
infinit perquéa és subjecte de la gracia divina. El subjecte
té un valor infinit perqué ja en si hi viu alld infinit que

6s déu. Hegel diu, perd, que l1'home té& valeor infinit només en

tant que esperit i, per aixo, s'ha de separar d'alld natu-
rali®¥,: 'Ygal que 1'home arribi a la wvaritat absoluta qus
déu és la unitat d'alld individual i1 d'alld divi... Ltindivi-

du ha de posar els seus Iimpulsos naturals sensibles, ha de
purificar-se de les seves particularitats i elements naturals

i s‘ha de convertir en un jo [Selbstl] pur i universal®.

Com veiem, per a que 1l‘'home pugui arribar a ser universal o
racional -infinit o espiritual-, Hegel hi posa sempre la
condicidé que ja ho sigui en si i deos de sempre. Aixd només és
possible si és compleix l'ensenyan¢ga de la religidé cristiana:
"an el supdsit que la natura divina i la humana s6n una en i
per a si, i que l'home, en tant que &s esperit, té també
l'essencialitat I substancialitat que pertanyen al concepte
de déu"*#®™. La religié cristiané ha donat en al concepte ds
l'encarnacid de crist aquest missatge a 1'home, perd 1i ha
posat alhora 1la condici6 -filla del pecat original- que 'no
és real com a esperit Cuniversél, infinit, racionall fins que

no ha superat la seva naturalitat"i=7.

TETUG. 738/B56.
1eBPG. B21/815.

1&9id.



3.6.- L'ASTUCIA DE LA RAG O COM LA LOGICA S'IMPOSA EN 1 PER
MITJA DE L'EMPIRIA

A poc a poc ens acostem a la conclusié definitiva del
nostre treball i al tema concret de la relacidé entre el que
hem anomenat "ldégica" i ‘empiria“. No és accidental que
l'tastiGecia de la radé*™® sigui la ﬁanera -si no l'dnica si al
menys la més important- com Hegel transita de la mera empiria
a la 1ldogica de 1la histdéria. La logica de la histdria es
realitza gracies o per mitjd de l'empiria histdrica, per 1l'Gs
astut aque la logica fa de l'empiria tot posant-la al seu
servei. Per aixd podria ser legitim parlar a més a més
d'astdcia de la rad, d'asticia de la ldgica de la histdria.

El que Hegel cerca en la histdéria és, evidentment, la seva
ldgica 1 no el mer reconeixement dels esdeveniments o fets
empirics; hi busca la interpretacid 1dgica dels fets no els
mers esdeveniments empirics. Li interessa tot el que es pot
considerar com a actes de l'esperit universal o de la radé i
no els actes que simplement es poden imputar a individus
singulars o a 1l'atzar. Els individus -els seus actes- sbén
només els instruments i mitjans de 1'esperit universal*™?*;
Hegel hi cerca el que va més enlld d'ells i que té una
superior significacié per al tot. Té ben clar també que tots

els esdeveniments de la histdria tenen un component empiric

172Cal tenir en compte ol llibre de G. Schmitz Die List der
Vernunft i i l'article més recent de Remo Bodei "List der

Vernunft -~ List der Maschine. Zum Geschichtsbild bei Hegel".
*71Enz. 455B1.
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com a actes de subjectes finits -ja siguin individus o
pobles- perd el que 1i ingteressa no s6n tant els actes
mateixos com el contingut universal que realitzen o col.labo-

ren a realitzar.

No 11 iﬁteressa, per tant, el que els individus creuen o
volen realitzar sindé el que realment realitzen en relacid als
fins de 1'esperit universal o de la radé exterioritzant-se en
la historia. Cerca, doncs, la ldgica de la histéria; pensa
que aquesta només ens pot ser donada a partir del contingut
explicit realitzat 1 que té 1l'esperit universal, com a
subjecte awuténtic 1 darrer. La mera realitat empirica o
l'explicacié subjectiva dels subjectes finits o mediatitzats,
el gque ells volien realitzar realment, no 1i interessa més
que en la mesura que expressen l'esperit universal. Hegel diu
sempre que 1l 'historiador filosdfic i profund no fa cas de les
manifestacions subjectives d'individus aillats, ans s'até al
contingut realitzat i el fil teleoldgic que des de 1'esperit

universal hom pot entreveure®™=,

Perd com lligar l‘empirié amb la 1dgica de 1la histdria?
Com lligar els esdeveniments, que hom observa o troba en les
crdniques de 1'época, amb la ldgica 1 el seu significat per
al desenvolupament de la totalitat espiritual? Com suturar
l'abisme que Hegel ha obert entre aquella realitat mancada
-tot i que mai no li nega un cert aestatus de realitat- i
aquesta realitat plena -perqué és la 1dégica i racional*™%-7.
Aquest abisme només es pot suturar si es tracta d'un fals

abisme -quelcom molt semblant al qud, com hem vist, passa

i7=Par exemple’, V.G. 88-2/116-7. ,
17¥Aquest s o8l sentit profund de la frase de la Fi

losofia_del
dret que tot alld racicnal &s real i alld real és racional.
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entre esperit i natura o universalitat i particularitat-.

Només si  alld empiric estad ja prenyat en si d'alld logic, es

pot pensar que es realitzard pel seu mitja la ldgica de la
histdoria.

En definitiva, l'asttGcia de 1a raé és la demostracid de 1la
idealitat de . 1'empiria histdrica, 1a demostracié que no és
~auténticament- res fora del logeos universal. L'argument
permet unit indestriablement 1ldgica 1 empiria, 11'una és

l'essencial de 1l'altra i aquesta l'instrument de la primera.
La realitat histdrica més plena no és, doncs, sindé 1l'empiria
astdtament 1ldogica o la 1ldgica astdtament empirica. Com
veurem**® la histdria deixa de ser comprensible quan es vol
congéixer només des d'una ldgica irrealitzada o des d'una
empiria sense logos. Nomds se la pot comprendre -aespacula-
tivament © no- des de la unid indisoluble i perpétua de rad i

immediatesa, racionalitat i realitat.

3.6.1.~ L'astut argument

En aquest apartat intentarem analitzar el subtil i sibil.li

argument de "l'ast(Ocia de la radé'". No é&s aqui el lloc oporta
per mirar de ‘desactivar" aquest explosiu raonament, perd
no obstant, pensem que ja la mostracié del seu mecanisme

intern destrueix gran part de la seva tremenda eficicia
-de conseqiéncies tant tedriques com practiques-. Comengarem
introduint-nos-hi des de l'argumentacid dels fins i els medis

(1). Després passarem prdépiament a mostrar la seva estructura

t74ppartats 4.10 i 4.11.
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(2) {, finalment, calibrarom qud hi volia remarcar més Hogol:
la idantitatr proeoxistent ontro rad { alld altrao de la rad
(1'aptitud del! darrer per amotllar-se a la primera) o la

capacitat, el poder { la Macht do la rad por manipular ol quo
se 1i oposa (3).

(1) Hegel defineix poques vegades -malgrat el que pot
samblar- el que @ll entén per astlclia deo la raéd!’". Una da
los vegados!”® | potger la més clara 4s 1a soglent?™”;
“L'astucia da la radé¢ és5 qua al i subjectiu, com ol podar

d'aquests processos (mecanisme { quimisme) on alld objoctiu

xoca amb si § se supera, es mantéd fora d'alls { an olls es
conserva'. Hegel introduoeix aquest3d definicidé a dintre deol
capitol teleologia" que forma part de la terna "objectiva"

de la doctrina del conceptal!’™. H{ relaciona 1'astucia do la

rad amb la finalitat, el fi, -en concret- el f{'” zubjoctiu.

17“No podem entrar aqui on la comparacid de 1a doctrina de
l'astlicia de 1a raé en Hegel amb raonaments similars com la
"md oculta" d‘'Adam Smith i del liberalismae. Tampoc no podem
entrar en mecanismes com eals postulats per Mandeville qua
permeten obtaenir benaeficis pablics dels vicis privats. Es
evident, que aquests tipus de raonament van ser molt impor-
tants per al sorgir del primer liberalisme i que la societat
civil hegeliana =-com la histdria universal- es basa an part
en 1'acceptacid d'aquest tipus de mecanismes. Al respecte hi
ha l'article de Remo Bodei "Machine, astuzia, passione: per
la ganesi{ della societd civile in Hegel®.

176Cal recordar també 13 carta del 5-7-1816 sobre Napoled, on
explica molt wvivament { 1literdria 1e8s conseqgléncies de
l'astdcia.

*77Enz. %209. “"Dies, dass deor subjektive Zweck, als die Macht
dieser Prozesse, worin das Qbjaktive sich aneinander abraibe
und aufhebt, sich selbst auszer ihnen hilt und das in ihnen
sich Erhaltende ist, ist die List der Vernunft."
V7BL ' "objacte” o concapte objectiu'" es divideix en tres
apartats: mecanisme, quimisme i teleologia.

L7PIW.L. vol Il 160/453] Fi é5 igual al concepte subjecrtiu, com
tendéncia essencial a posar-se exteriorment.
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El concepte subjectiu és identificat amb el concepte en si

(el "concepte lliure o veritat"*®® i al contingug*®*.

El fi subjectiu pot intervenir en dos tipus de fins -que sén

alhora dos tipus de sil.logismes finalistics (Schluss):

a) Fi finit?*®=; la finalitat és extrinsecs i al concepte (fi
subjectiu) esta davant de 1l'objecte pressuposat. Té una
condicié exterior en un material pre-trobat en el qual

realitzar-se. L'autodeterminacid é&s, doncs, només formal i no
efectiva.

b) Fi infinit?*®=®; la finalitat &3 intrinsseca. D'un fi subjsc-
tiu i una objectivitat qus s6n mituament depenents per un

terme mig (que és activitat segons fi i objectivitat sotmesa
a fi). '

El fi subjectiu és un sil.logisme [Schluss]l del tipus
Universalitat-particularitat-singularitat (U-P-$S), de manera
que la Singularitat‘ (8) (en tant que autodeterminacid?
particularitza (P} 1'universalitat (U)'i aixi, retorna a si

¥

alhora que @s torna vers enfora.

Hegel peﬁsa sempre dintre del fi infinit -b)- en el qual alld
subjectiu és idéntic amb alld objectiu -superada ja 1'escis-
s8i6é-. En équest tipus de judici el concepte o el fi subjectiu
constitueixen ja en si alld objectiu. -Millor dit, quan hom

posa un fi, posa alhora i en "dependéncia mGtua' [Zusammen=

1899Enz. §§% 204, 208 i 209.
1BiEnz. $205.
182Enz. 205,
1EEEnx. §205.
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schliesst*®4] un contingut subjectiu a realitzar (una inten-
cidé) i una objectivitat (una matéria) on serd realitzada.
L'auténtic fi implica sempre i alhora -segons es desprén de
la seva mateixa definicid6 i esséncia- aquest factor subjectiu

i aquell d'objectiu.

El fi no és només un concepte o una determinacidé aillada sinéd
tot un sil.legisme. El fi és el ‘'"concepte per a si'", el
""concepte ingressat U[efectivamentl en |'existéncia 1lliure i
negant [per tantl l objectivitat immediata'". El1 fi é&s una
realitzaci6 lliure en tant que en ell la substancia s'autode-
termina. Com a tal realitzacié 1lliure nega el .que era

una mera realitat trobada o immediata (amb la qual l‘'esperit

no s'identificava)l.

El fi té tres moments'®®. El primer moment és, precisament,

el fi subjectiu; 45 *a dir, o1 concepte en tant gque as pPosa
negant alld objectiu perd només abstractament. El fi subjec-
tiu es posa com a previ i subjectiu que nega la realitat
immediata, perd només en tant que intencid® o voluntat

subjectiva. El1 fi subjectiu és aquell que només nega la

realitat d'intencié o de_ boguillas, que no realitza efecti-
vament la seva negaci6é 1 que, al contrari, resta com a
mera intencionalitat. Ho podem entendre de la seglient manera:
el que hom volia fer i encara no ha estat dut a terme és
-mentre no sigui realitzat efectivament- nul o un mer
ideal irrealitzat. Es, en termes de Hegel, quelcom ideal i no
real. L'objectiu -que és el segon moment-, 1'intentat o

que el fi pretén, el resultat, no existeix.

18%Enz. §%206-7.
18SEnz. $204.
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El fi subjectiu esté,‘ doncs, clarament mancat ja en concep-
te, perqué no realitza efectivament el fi i, per tant,
no és l'auténtic fi per a Hegel. Realitzar efectivament un
fi, l'auténtica definicié de fi, &s superar la contradiccid
entre intencidé 1 resultat. Superar 1la identitat amb si
mateix, que no s'atreveix a exterioritzar-se, i la negacid
d‘alld objectiu, que ha d'assumir dintre seu ja que només pot

realitzar-se el fi en alld altre.

D'aquesta manera realitzar el fi és negar 1l oposicid que se
1i emfronta 1 que, sovint, no s'atreveix a fer idéntica amb
si mateix. Bs realitzar-se d'acord amb el seu fi subjectiu.

Com que 1l'oposicidé (el que hi hagués un material) estava

implicita en el fi ~car era el material del fi, el sau
material-, el concepte al ser per a si i realitzar-se com a
fi s'ha mantingut en si mateix. En definitiva, en fer-se

altre de la mera intencidé i objectivar~se com a fi realitzat
no ha sortit de si.

Tot aixd ens condueix a la definicié proépiament dita de
l'astacia de la raé*®s. El fi subjectiu {que &s5.al poder

(Machtl qus impulsa el procéas finalistieg), sl concepte sn si,

la radé wuniversal, no es barreja amb els mitjans per a
realitzar-se. No intervé directament ni en rep les conseqgiién-
cies de la seva intervencid. Altrament, el fi subjectiu es
manté lluhy, es dota d'un terme mig i posa un mitjancer entre
ell i l'objecte’®”. Converteix un objscte en mitjad per tal de
determinar un altre objgctelmw i transformar-lo d'acord amb

el propi designi.

i18sEnx. §209. :
ABTUL. 16B-46/489-41 .
IEBYPL. 162-4/454-5.



El fi subjectiu, doncs, és el poder que guia tot el procés
finalistic. Perd com a poder subjectiu (poder del concepte en
si) no té cap forga que pugui canviar directament les coses
objectives. Per canviar la realitat -el mén objectiu- ha de
fer servir el mén objectiu en contra de si mateix. Ha
d'agafar com 'a mitjans coses objectives. Per aixd, les
esferes objectives del '"mecanisme'" i el "quimisme'" "“servei-
xen' al fi, que és -llavors- la veritat i1 el concepte lliure

-el concepte fruit de l'autodeterminacié de 1'esperit-.

El mateix que passava en el cas del fi subjectiu s'esdevé amb
la radé en la histdoria. Aquesta fa servir els mitjans (sempre
objectius) i fa que xoquin entre ells i que aixi es transfor-
min segons el seu dictat. No s'hi barreja ans s'hi oculta, ja
que sembla que hi sigui absent. Sembla com si només f&ssim
davant d'un procés de violeéncia o determinacid mecanica, perd
descobrim especulativament gque gracies a aquest mecanicis-
me es realitza el fi o la ra6é. Tot i que la radé s'oculta i no
intervé directament <(aqui rau la seva astGcia) s'assoleix a

si mateixa en la lluita entre si dels mitjans que fa servir.

El fi subjectiu, la raé o l'esperit, agafa com a mitjans les
forces objectives que s'expressen en el quimisme 1 el
mecanisme per a fer-les xocar entre si i amb altres forces
objectives I realitzar sense cap perill el que pretenia. El
concepte en si és aquesta Macht*®™ 1 cedeix agquest poder al
""medi sencer'", el qual és ara el poder intern del concepte.
D'aquesta manera, alld objectiu particular esdevé serf d'allo

universal subjectiu i podem dir que l'universalitat subjec-

18%Enz. §208.
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tiva es realitza a a si mateixa sense sortir de si, ja

que ella ha constituit -ja en si- alld altre de si mateixa.

(2) Com veiem, el sentit que Hegel déna a la famosa List der
Vernunft &8s un xic divers del gque hom scol entendre. Segons

aquesta definicié podem dir que la raé és astuta per dues
raons:

1.- Usa alld altre i, en principi, contrari a ella per a
obtenir-ne el que ella vol, que no es altra cosa que si
mateixa. Es a dir, si la radé és '"x" usa "no-x' per a realit-
zar o obtenir "x". El resultat d'aixd é&s el xoc intern del
“no-x" i la seva autodestruccié o, al menys, eliminacid;
llavors, '"no-x" es transforma en "x". Hi ha, dones, una
autodestruccid que, per Hegel, és la més alta prova d'una
identitat en si (que "x'" i ‘'no-x" no s'oposen com sembla,

sindé que "x'" constitueix des de sempre “no-x').

Hégel té molt interés, perd, en mantenir clara la distincié
entre ldogica i empiria, universalitat i particularitat,
esperit i natura, el fi { els mitjans, "x* i1 ‘“no-x". Els
"mitjans s6n utilitzats contra si mateixos"*”®, zé6n usats en
contra de si mateixos en funcié d'una legalitat que -en
principi- els és exterior i contraria. Només més endavant,
gracies al pensament especulatiu, apareixera clara la
identitat en si; perd sempre caldra retenir la determinacié
que "x'" activament empleard "no-x'" en contra de si mateix.
L'obligara a col.laborar en la seva prdpia negacié i, com
Hegel sempre té molt clar, la negacié d'una negacid és

la seva superacié en una afirmacidé de nivell superior -ja no

1TOV.G. 847111,
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aquella "x" primera sind ara una “x" o rad realitzada
empiricament-.

2.~ Per usar el que és contrari de si i realitzar el fi
propi, la rad o "x" no descendeix a barrejar-s‘hi. HMolt
altrament, s'oculta i esdevé el poder que regeix tot el
procés, restant explicit només per al pensament especula-
tiu. Com wveiem, el valor especulatiu de l'asticia de la raé
estd en el fet, que no c¢al negar 1l'alteritat o diversitat
dels dos pols (radé 1 mitja, "x" i ‘“no-x") per afirmar-ne la
substancialitat absoluta de només un. Hegel sempre afirma que
no c¢al dissoldre les distincions per tal de mostrar-ne la
identitat especulativa profundat*”*; llavors, veol mantenir la
distincid ™ -tot i la lidentitat profunda- perqué aixi té un
sentit més especulatiu. Especulacid no és mai per a Hegel el
borrar ies distincions representatives de l'enteniment, sind

mantenir-les tot superant-les en una unitat de nivell més
alt.

Hegel repetira sempré que "els mitjans s6n utilitzats en
contra de si mateixos" i'que la raé no descendeix al camp de
batalla -com no solen fer-ho els generals-. La rad, com
aquests, no es confon amb els seus mitjans o soldats. Els uns
lluiten i moren, es transformen mecidnicament, mentre que
aquaella i aquells s'ho miren des del qaartef de comandament.
Impulisen des de l'interior -car la radé com veurem ja =stld en
si en els seus mitjans- els contendents, perd mai no arrosse-
guen el perill, mai no es ‘''casen' amb els seus mitjans. La

sava relacid amb aquests é&s la de d'un fi a un-mitjad i només

1®iPar a Hegel, es pot afirmar una identitat i unitat profunda
en @l cosmos sense entrar en la nit cobscurs de Schelling, on
~-diu~ totes les vaques sbn negres.
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en s6n un medi o un instrument. La radé com els generals
impulsa, mana i dirigeix els combats perd no s'hi involucra,
per aixd és "astuta'". Els generals comprenen la 'ldgica" -~el
logos o sentit profund- dels combats perd no es confonen amb
“l'empiria" que els pateix; igualment, la raé universal és el
sentit "1dgic"” dels combats de la histdria, tot i que no els

pateix en la seva prépia carn.

La forga especulativa de 1l'astiGcia només es manté si s'evita
confondre fi i mitjd, rad i medi, impuls i eina, 1ldgica i
empiria. En el moment que s‘oblida 1'abisme i la distincié
entre els uns i els altres (i aixd encara que Hegel tingui
ben clar que en _si s56n moments d'un mateix esperit), caism en
una mera tautologia que no té cap auténtic contingut espiri-
tual. L'astlicia d'aquest procés -que és alhora astUcia del
raocnament hegelia- rau en que, amagant-se en alld altre, la
raé es realitza a si mateixa -fa idéntic alld altre a si-.
Pensem, que, per entendre aquest procés 1 argument, és tant
necessari con@ixer la identitat en si que el fa possible, com
remarcar que aquella identitat només és en si 1 que, per
passar a realitzar-se pér a si, cal que superi una alteritat
certa. Potser és cert que aquesta consideracid no ajuda tant
a comprendre 1'argument de 1l‘'astéGcia de la ra6é, com a remar-
car-ne "l'atreviment especulatiu' que s'hi conté; ara bé a

nosaltres se'ns fa molt dificil escindir una cosa de l'altra.

Hegel parla d'astdcia de 1la raé en contexts diversos i amb
~continguts un xic diferents. A nosaltres ens interessa

sobretot 1'astGecia de la rad que es presenta en els procesos
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t&cnics i la que es déna en la historia*™ . En 1la primera’™¥
1'home escapoleix, a poc a poc, el seu esfor¢ I el seu cos a
mesura que va creant eines que, com a objectes naturals, usa
per transformar altres objectes naturals. De manera similar
l1a rad6 s'escapoleix -en la segona- mentre usa certes passions
com a ‘“eines", instruments o mitjans per a doblegar altres

passions i, aixi, dur a terme el fi propi.

Com podem veure, coincideixen en tenir les dues caracte-
ristiques que ja hem esmentat. En tots dos casos la rad, que
és alld determinant i actiu, fa servir com a instruments seus
i intermediaris coses que 1li sén exteriors i que, no obstant,
s6n de la mateixa natura que el que ajuden a transfor-
mar. En el primer cas, fa servir les coses naturals en contra
de si mateixes mentre ella dirigeix tot el procés. En el
segon cas, fa servir les passions, les particularitats, (el
que hem anomenat “animalitat'") en contra de si mateixes per

proeduir el que vol: la universalitat i la racionalitat -és a

dir, a si mateixa-.

La rad és tan astuta que s'‘autocrea fent xocar entre si el
que se 1i oposa, el que aparentment és alld altre de si.
D*'aquesta manera, mostra alhora 1la inanitat del ser que
aparentment se li oposa i, a més a més, demostra que no 1li
era alié, car pel seu mitid es realitéa ella mateixa.

Efectivament, les coses naturals es destrueixen entre si en

»¥=D'Hondt on a1 seu llibre Hegel, philosophies de 1l'histoirs
vivante distingsix antre la primera que anomena "asticia de
l1'home"” 1 es mostra en el treball huma i, propiament,
l'asticia de la raé que es mostra especialment en la histd-
ria. També hem de tornar a citar a Remo bodei, sobretot el

seu article "List der Vernunft - List der Maschine. Zum
Geschichtsbild bei Hegel". ’
LEENG. 543-4/410-1.
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el procés téonic esdevenint o creant coses espirituals, obres
o eines que ja no sbén només coses naturals sind, sobretot,
creacions de la rad. D'aquesta manera hi ha una autonegacid
d'alld natural, el qual sota la direccidé de 1'esperit
engendra i desenvolupa alld espiritual, racional. Podem dir
que la ‘resisténcia’, que -com hem vist al capitol anterior-
és la caracteristica principal de la natura, és dominada per
1'esperit. Aquest usa la resisténcia de la natura en contra

de si mateixa, provocant que esdevingui dacetil als seus
designis.

Aixd és molt important per poder copsar completament el
significat especulatiu de l'astGecia de la raé, ja que aquesta
va molt més enlld i serveix per a molt més que per a exposar
el moviment de la rab. L‘argum@nt de 1l'astacia no é&s només un
expedient per justificar 1'esdevenir de la rad; sind que
alhora postul.la la brealitzacié plena de la rad -el que
sembla ocult (la "loégica")- 1 la inanitat del seu contrari
-ael que existeix aémpiricament-. Mitjancant 1'argument de
ltastGcecia tot aes capgira; el que semblava la realitat =-alld
empiric- resta reduit a una mera superficialitat empirica que
no és plena realitat; i, el que semblava absent*¥% és prmaia“
mat com efectivament real, alld loégic. Y

La rad no canvia mitjancant aquest procés -aixd seria una

manera de rebre els cops de la batalla-, només es realitza

P4ALasthcia de la rad és un  argument dirigit directament a
contrarestar les critiques dels moderns escéptics sobre el
progrés humd, i afiancar 1la concepcié d'una realitzacid
teleoldgica de 1la rad i de la llibertat en la histdria. Aixi
anava dirigit a convertir tot exemple o argumentacid critica
en un argument positiu més. Es tractava de mostrar com en la

pretesa anomalia © contraexsmple és gomplia escrupulcsament
la llei.
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efectivament. Gracies a la seva astdcia la rad s'exteriorit-
za, perd -i aixd és essencial- no canvia. Realitza exterior-
ment 1 que ella interiorment ja era en si*™*¥ i que mai no
deixéré de ser. El que si canvia, el que si que sofreix un
'canvi, és alld empiric; aixd si que morirad en part per a qué
una altra part pugui sobreviure. La rad obliga a alld empiric
a reconéixer -pel judici universal de la histdéria- que 1'aGnic
que d'ell té valor és el que &s homogeni amb la raé. La rad
aconsegueix astltament demostrar que l'empiria no &s altra
cosa que ella mateixa. L'empiria desapareix llavors en la
mesura en qué és escadussera, passaveolant, accidental i

atzarosa, i perdura en la mesura en gué és ldogica i racional:
1a raé astuta.

Per a Hegel és clar Qu@ aquest prccés mereix el nom d'astdcia
de la raé des del moment que d'ell en surt enfortida la rab,
des del moment que en ell s'engendra. Perd, només alld gue ja
estava en si pot arribar & ser per a si; d'on no n‘hi ha né
en pot rajar, diem tot sovint. Per a qué l'esperit o la rad
s'autocrein é&s necessari que primer s'autosuposin*¥®. Nomas
si la rad estava pressupééada -en si=- en les coses naturals i
en el seu xocar mutu o en les passions naturals humanes i la

seva lluita, en pot sortir més desenvolupada.

"Hege"l remarca, per exemple, que el resultat favorable als

grecs de les guerres médiques fou degut a la necessitat 1 a

1%Spixd &5 important perqué no hi  hauria histdria si no hi
hagués empiria i, per tant, necessitat de realitzar-se en i
per mitja d'alld empiric. La raté en si mateixa, 1l'esperit i
la seva ldgica sdn en si eterns. Per aixd, 1l'esperit absolut
és wuna certa manera d'eternitat que supera el nivell de
l'esperit objectiu -incloent-hi la histéris universal-.
PFAUG. P38/701. ‘
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1'interés que 1l'esperit universal hi va posar, juntament a la
valentia 1 el patriotisme de la bella individualitat. "La
necessitat va decidir la gran lluita a favor d'occident. La
victdria no fou un regal del desti; en part, es va basar en
la valentia i el patriotisme [que és all10 merament empiricl,
perd també, en part, en el gran intereés de l'esperit univer-
sal [que és alld prdopiament 1ldgicl”*?¥. La conclusid per a
Hegel és clara: la rad astdGtament ha tornat a triomfar ja que
"la forga [Kraftl espiritual va véncer la massa, qus no va

poder resistir el  poder [Machtl] superior de l'agperit?irs,

(3) Abans ens hem preocupat per remarcar sobretot 1'alteritat
entre raé 1 els seus mitjans, ara ens ocuparem de la identi-
tat potencial o en si que subjeu a tots dos: la identitat i
homogeneitat preexistent en si entre raé i natura, universa-
litat { particularitat, 1ldégica i empiria. Només aquesta
identitat en si garanteix la realitzacid de la radé, la
universalitat I la ldgica en i per mitja de les passions, la
natura, la particularitat, l'empiria. Es per aixd que només
mitjangant 1l'astdcia de la radé hom pot entendre i identificar
racional i real. Només si alld racional pot usar alld real en
contra de si mateix fins a fer caure tot alld que no s'hi
sotmet -tot el que no és racional- i només si alld real és

susceptible de ser transformat en racional, es compleix la
senténcia.

L'astdcia de 1la rad es basa en aquesta identitat, perd ens

-interessa remarcar que (com sembla indicar la seva primera

19TPG. 616/465.
IVBUG. 619/4&7.
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formulacid amb el verb wearden*”?) respon més a un proodéds que
no pas a gquelcom estdtic. Per a Hegel, 1l'auténtica identitat
només esta en el tercer moment dialéctic, ja que en el primer
astadi la identitatr és merament abstracta, potencial,
pressuposada; no &s concreta, real efectiva o realitzada
empiricament. La identitat que cal pressuposar en l'asticia
de la raé és, no obstant, només real (i per tant només es
produeix efectivament la identitat de radé i realitat) en el
tercer moment de reconciliacidé -quan s'ha jugat, per dir-ho
aixi, l'essencial de l'asticia de la radé-. En el segon moment
roman la distincié6 i és on l'astdicia de la rad es mostra amb
més forga; per aixd, és a aquest moment al gque fa referéncia

gairebé sempre Hegel. Retornem a discutir aquesta qiestié.

Hegel vol remarcar amb l'astlOcia de la rad, que la superacié
de la distincid entre la radé i els mitjans que fa servir, no
es fa de manera gque s'elimini aguella distincid¥®®. Rad i
mitjans mai no es confonen, malgrat que tots dos es dirigei-
xin a un mateix fi. Hegel no remarca tant l'aptitud (sempre
present, perd) deIS‘mifjans per ser usats com.a tals mitjans,
com el poder de 1la raé‘per a realitzar-se malgrat totes les
resisténcies. La superacib6 de l'escissid aparent entre radé i
mitjans només es realitza i s'explica per la capacitat activa
de la rad per conformar i dirigir alld empiric i, no tant,
per la capacitat passiva d'alld empiric d‘ésdevenir mitjans
de la ra6. Tots dos. agpectes s6n  complementaris, perdo la
nostra tesi é&s que Hegel es preocupa més per remarcar.
-l'activitar § poder de la radé que no la ductilitat dels seus

-mitjans. L'astGcia de la radé té com a "morala® l'afirmacid,

17%Segons l'edicid dels apunts de les classes sobre la filosofi:
del dret que ha editat D. Henrich.
=eeD'acord, d'altra banda, amb el concepte de sufhebsn.
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que la rad és capag¢ per realitzar els propis fins d'usar all?d
mateix gque se 1i emfronta. “"La radé no és5 tant Iimpotent com
per romandre irrealitzada'", afirma sempre Hegel. No es tracta
que l'empiria se sotmeti espontanisament a la rad -aixi
desapareixeria tota ‘TastlGcia'~ sindé que la radé s'imposa a

tota resisténcia -tot i que necessita d'alld divers de si

mateixa~-.

Evidentment, 1l'aptitud d'alld altre de 1la rad per ser
manipulat per la radé hi ha de ser, aquesta és una veritat de
perogrullo. Hegsl ho expressa molt clarament: en 'parlar de
mitjans, ens els figurem sempre com una c¢osa exterior i
que res no hi tenen a veure al fi. Perd en realitat les coses
naturals en general, fins i tot les més vulgars i inanimades,
han de ser utilitzades com a mitjans a condicidé de respondre
al fi, de tenir-hi quelcom en comd"=®:. No obstant tenir
sempre present aixd, el que més vol remarcar Hegel a 1'asta-
cia no &s tant 1'harmonia preestablerta o l'aptitud prévia,
sindé la poténcia, la Macht, de 1la radé®*®. Ramarca sobretot
ltactivitar configuradora i autoconfiguradora de la rad, la
seva capacitat per esdevenir fi de si mateixa i per fer
servir ~en funcid del propi fi- el que 1i és -~en principi-
exterior i contrari. Aixd és el que meravella a Hegel -i a

nosaltres- de 1'asticia de la rabd.

Li meravella l'espontaneitat, activitat, poder, de la

rad-subjecte per a realitzar-se en I per sobre de tot alld

=OLY .G, 106/136. _ '
=O%Teodor I. Oissrman ho ha sstudiat en l'article "Die hegelschs

Philosophie als Lehre iber die Macht der Vernunft', reconei-
xent molt encertadament que aquesta doctrina no és patrimoni
exclussiu de Hegel siné que té, per exemple, en Spinoza un

il.lustre antecedent.
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particular o empiric. La capacitat receptiva, 1la ductilitat,
d'alld natural o particular n'és només un aspecte. Hegel no
parla -per exemple- de 1'asticia de la natura per amotllar-se
a la racionalitat, mentre que si parla de l'asticia de la rad
per sotmetre al seu designi l'empiria. l'existeéncia natural o
particular no és "astuta', és una mera immediatesa empirica
~amb només aquest grau inferior de realitat. Es la rad -alld
actiu, espontani 1 poderds- el que declara nul.la i ideal
aquesta realitat immediata i, en wun mateix acte, realitza
sobre ella els seus designis. Poca importancia pot tenir que
aixd particular o natural sigui ja flexible i moldejable per
la raé. Faltaria sind! No 1i queda cap altra alternatival
Alld natural i particular -alld merament empiric- és ndl,

ideal i1 volatil al contacte amb 1'absolut, l'esperit o la rad

universal.

3.6.2.- El papar de los passions en la
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L'astGcia de la radé en la histdria universal té per a
Hegel una formulacidé concreta molt clara i esta vinculada amb
el paper que hi atorga a les passions -com a element decissiu
en la marxa de la histdria~, per aixd recuperarem algunes de

les coses dites a voltant del que hem anomenat "animalitat'.

-Cal partir de la consideraci6 de l'homogeneitat en si que hi
ha entre passions i radé -com entre universalitat i particula-
ritat-. Aquesta homogeneitat fonamenta la capacitat que tenén
les passions de convertir-se en vehicles o mitjans de la

realitzacidé de l'esperit i de la raé. La rad®, l'esperit, els
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hi s6n ceonstitutius i formen part de la seva esséncia, del
seu ser. De fet, quan Hegel defineix la passid deixa ja clara
la vinculacidé amb 1l'universal, racional i espiritual que ja
en si les constitueix. La passid6 és "la determinacid particu-
lar del caricter, en la mesura en queé aquestes determinacions
de la wvoluntat no tenen un contingut purament privat, siné
que s6n l'actiu i impulsor de les accions universals'"=®%. La
passidé és, per tant, la manera com ‘''es manifesta el que és en
i per a si necessari' "% i, per aixd, e@ls grans homes gque sén
alhora els esclaus de la seva passid i de l'esperit universal
semblen actuar només en virtut d'aquesta passidé quan en
realitat no fan sind realitzar l'universal. En definitiva,
"l'interés particular de la passid® és inseparable de 1'accid
de l'universal; perqud 1l'universal resulta del particular i

alld determinat i de la seva negacifd"=ew,

Aixi com darrera de la natura hi ha 1a idea, també hi és
darrera de les passions 1 l'animalitat humana, encara que
hi sigui d'una manera immediata, natural. Hegel diu que hi ha

"alguna cosa d'animal (etwas Tisrisches] en la manera com

l'esperit =-en la seva paéticularitat subjectiva- s'identifica
amb la idea"®®®. Com hem vist en ol capitol anterior, la
histdria va en direccid progressiva a dominar les passions i
l*animalitat humana; no obstant aixd, aquest cami progressiu
es realitza només i '“astGtament" per ﬁitjé d'aquestes

mateixes passions 1 animalitat. La voluntat particular no pot

 ROTY.G. B5/113. Tambéd la defineix com "la unitat absoluta del
cardcter i de 1'universal® [V.G. 101/1311, del qué& particula-

ritza els homes i de l'universal que els constitueix essen-
cialment.

=OAY.G. 101/131.
 mOSY.G. 105/135.
=oey.G. 101/131.
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escapar a la seva realitat esséncial, estd impulsada per la

veritat i realitza aquesta veritat®ev 1 mateix s'esdav

i

; © an
l'asticia de 1la rabd; realitza el contrari del gue creu
realitzar =-1'universal i veritable i no alld particular i

animal que en primer lloc la impulsa-.

Com wveiem, Hegel menysté el que hi ha en les passions de
privat, peculiar o personal, o almenys menysté les passions
que només contenen aquest tipus de determinacions. Hegel és

un dels fildsofs que més fa per tal de treure al mot "passidé®

el seu valor negatiu; perd, precisament per aixd, es nega a
considerar com auténtica ''passié" aquella que s'acaba en el
propi individu, que no té un valor i una significacid més

enlla. A Hegel 1i interessa el fenomen ''passidé" perque és
l1'element que ell concep com actiu, com a "operant i realit-
zador"="® gn 1la histdéria universal, ja quse és 1'eleament
que impulsa a la voluntat subjectiva i, mitjangant aquesta,
la realitzacid de l'universal. Per aixd, Hegel posa en la
mateixa definicié de passié la condici6é que la determinacié
particular ha de tenir un contingut universal. Es, certament,
quelcom particular perd el seu valor no acaba aqui i té,
també, wun valeor universal. Podem dir que les passions
no s'esgoten en la seva mera existéncia empirica -com quelcom
immediatament donat- siné que tenen un valor 1ldgic que va més
enllad i les conecta amb el tot i, en darrer terme, amb les

necessitats del desenvolupament de 1'esperit.

Per a Hegel, és del tot indiferent el problema de si aquest
contingut o valor universal estava ja originariament en la

intenci6é primera de 1'individu; 1'important é&s que aquest

E=OTYG. 7BT/BET.
=08y . G. B4/112.
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contingut és el que efectivament realitza 1'impuls passional.
En les passions no hi ha -com veiem~ oposicidé entre intencid
pufament subjectiva 1 resultat efectivament obtingut. Hegel
posa ja en el punt de partida 1'harmonia, 1l1'aptitud de ser
expressid, mitjad i vehicle. L'astGeoia de la radé és una de les
maneres de comprendre aixd, de comprendre que la realitat no
és com 1l'enteniment representativista afirma ~escindida,
aillada, quieta i1 morta- sind especulativa, com la 1ldgica i

dialéctica®™"” hagelina afirmaven.

Les passions -com 1la particularitat- sé6n per a Hegel un
expedient absclutament necessari per a la realitzacid d'allsd
universal i racicnal. Perd, per aixd mateix, donat que el seu
sentit no estd només en elles mateixes ans les trascendeix,

no deixen de ser un mer expedient per a una altra coss

(exactament alld que es defineix com el seu contrari). D'una
banda, es tracta de respectar la conviceid i pressupdsit que
en a2l mén només hi ha efectivament existents singulars o
individus, coses individuals i particulars, i -d'altra banda-
de postular qde agquestes c¢oses individuals estan prenyades
d'universalitat, de vincles que les uneixen entre si i que,
en darrera instancia, les converteixen en membres d'una
totalitat organica. ’

=0 Jacques d'Hondt “La dialectique specifique de l'histoire
selon Hegel et Marx'" defineix un tipus de dialéctica intermig
-que seria l'especific de la histdéria- gque es basa en
la coexisténcia de components .inconscients 1 conscients,
en la barreja de necessitat i llibertat. Evidentment, per a
nosaltres és clar que aquest tipus de dialéctica només es fa
comprensible 1 pot ser descrita a partir de la doctrina
de l'astacia de la rad, la qual determina molt bé i molt
precisament quines s6n les relacions entre aquells elements
en principi oposats. '
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Aquesta totalitat organica i universal per realitzar-se
afectivament ho ha de fer en 1 per mitjd dels seus moments
particulars i concrets. Hegel diu que s'ha de particularitzar
per passar a l'existéncia. El nostre autor és en aquest
aspecte completament ccherent amb €1 pensament occidental,
com a minim, des de Tomads d'Aquino fins ara. Les substancies
existents s6n individus, individualitats, tot i que el seu
sentit no acabi en elles mateixes { assoleixi la universali-
tat. L'idealisme de Hegel mai no ha arribat a afirmar
l'existéncia "tal qual" del concepte © realitats universals
tipus "Arbre', Justicia'", etc. De fet, sempre diria -per
exemple~ que la realitzacidé efectiva 1 concreta de 1la

llibertat o la justicia, és tal estat o constitucid empirica-
ment existent.

Deixem, perd, aquest excursus dque ens allunya del nostre
discurs central. La passidé -com tot alld concret 1 indivi-
dual- és necessaria, siné fos aixi la universalitat romandria
per sempre més abstracta i irrealitzada. Només en la indivi-
dualitat es pot produir la reconciliacié de la particularitat
i la abstracta universalitat en si. En un altre ordre de
coses, només mitjangant les passions es manifesta en el mén
la raéd universal, perqué en @l mbén "el que és actiu é&s sempre
individual"=®*®. Ham arribat a una aparent contradiccid: hem
afirmat que Hegel remarca més el paper actiu de la radé que no
la disposicidé passiva 1 dactil dels seus mitjans i, no
obstant, hem dit ara que les passions -mitjans com hem vist
de la radé- sé6n alld actiu en la histdria. Bs cert que les
passions 86én 1l'element actiu en la histdria, Jja que és

l'element que impulsa els individus i els pobles. La rad no

®iOy.G. 84/112.
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juga explicitament el mateix paper, els seus camins sén més

ocults i complexos que no els de les passions.

Llavors aparentment -en la superficie- sembla que la histdria
universal és feta per les passions, ‘empiricament' sén
aquestes 1'impuls i la forga motora. Hegel perd insisteix en
1a superacid d'aquest punt de vista superficial i reclama per
a la radé el paper de motor immoébil i ocult. Aixi és, la rad
no es mou i no batalla directament en la histdria, sind que
mou i dirigeix la batalla. Es el motor ocult que fa moure com
a titelles les passions les unes contra les altres. Aquestes
son, doncs, en realitat un element completament passiu. Sén,
d'una banda, el dictat exterior al subjecte de 1la natura o
ranimalitat, alhora que, d'altra banda, s6n el dictat interier

~en tant gque immanent a la totalitat- de l'esperit i la raé.

Les passions resten aixi relativitzades en el seu paper
histéric. Perd Hegel sempre remarca que, per impulsar efecti-
vament els homes i els pobles, la raé o 1'esperit s'han
de disfressar de passions. Només les passions tenen la natura
"objectual', de "mitja" émpiric, capag d'entrar en la série
causal i deterministica dels fets empirics i reals-concrets.
La raé es realitza només si s'amaga darrera de les passions,
perd alhora les passions només tenen un valor real efectiu si
darrera d'elles s'hi amaga la raé. Aquésta és, doncs,
l'impuls darrer i espontani; aquelles s6n 1'impuls segon. La
primera és la causa final, aquestes la causa eficient. Una
causa i l'altra s'impliquen 1 es necessiten mdtuament en la

histéria, perd no es confonen.

En definitiva, les passions -aixi com alld particular-

esdevenen necessaries en la histéria i l'astlOcia de la rad es
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mostra com un raonament especulatiu imprescindible, per
comprendre com alld 1dgic i racional es realitza en el moén.
La passid esta posada per definicidé al servei d'alld que la
supera, de la universalitat i la rad. En una expressid molt
viva, Hegel ha repetit diverses vegades que no s'ha fet 'res

da gran en el mbén sense passié"~'* i, quan parla ds gquelcom

gran, nosaltres hem d'entendre quelcom que tingui sentit per

al tot, per a la universalitat, quelcom ldgic.

3.6.3.~ El paper dels herois i dels grans homsas son la
hisgéria

El paper autodestructiu de les passions té el seu reflex
en el servel abnegat i sovint tragic que els harcis®™'* dusn a
terme en la histdrid. Hegel els anomena grans homes, fent
servir també 1l'adjectiu ‘'gran', precisament perque sén els
individus realment existents, enduts per la passié qué els
domina, els que reélitzen alld “gran' en la histdria. Soén
grans perqué 1'esperit uﬁiversal i 1a radé s'hi wvalen astuta-

‘ment per realitzar el propi designi.

Aixi per exemple, a César no el guiava ni 1l'impulsava només
el seu intereés o profit particular siné una passid® 1 un

instint que el duien a realitzar el que la seva &poca

S ®i1y.G. 85/113. El subratllat és de Hegel.

®r=FEntre els abundants articles sobrs ls doctrina hegeliana daels
grans individus histérics o herois podem citar els segilents:
Otto Péggeler '"Der junge Hegel und die Lehre vom Welt-
geschichtlichen Individuum', Christopher J. Berry "Hegel on
the World-historical” i Eliseo Cruz Vergara ‘"Los individuos
histérico-universales y la explicacién telecldgica en Hegel'.
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reclamava®**. Perd no 2ns enganyem, @ls grans homes no son
e@ls gue tenen les més grans passions, sind els que es posen
com a fins particulars uns fins que 'contenen la substancia-
litat atorgada per 1'esperit universal"##'%. Aquesta &5 nomas
la seva veritable [lMacht, el seu veritable poder de convocard-
ria d'homes i pobles. Només per aixd els segueixen la resta
d'individus, perqué han reconegut en ells i en els seus actes
la voluntat de l'esperit. Si no fos aixi, es reduirien a una
mera particularitat empirica 1 contingent, sense Macht i
sense logos -en sentit classic grec-. Per molta passid que hi
haguessin posat, sense 1'esperit universal darrera d'ells,

haurien romas en una mera anécdota en la histdéria universal.

Els auténtics herois perd, aprehenen 1l'universal i en fan
el seu £i®'¥®. Hegel ja en un dels aforismes de .Jenasls
afirmava que ‘'"cadascd vol i creu ser millor que aquest mén

que és el seu. El que és millor (perd,] només expressa aquest
mén millor que la resta'". I aquest és l'heroi; no é&s un ser
moralment millor, sind més adequat i harménic amb el temps

que 1i ha tocat viure. Bs simplement el ser que l'expressa
millor.

Com molt bé diu Léwith=!7 6 pot ser que l'heroi no sigui
moralment superior a individus que se li enfronten, malgrat
aixd triomfard sobre aquest i, segons Hegel, serd "millor" en
un cert sentit. La moralitat é&s un valor molt relatiu davant
del tribunal de la histdria, ja que aquest no jutja els homes

per la seva moralitat sindé per la seva gportunitat; &s a dir:

=IEY.G. B9-~90/118.

L‘Elaid‘ i

=AWY.G. 97/126-7.

=reDokumente =u Hegels Entwicklung, J. Hoffmeister, Stut
1936, pl. 369.

®17De Hegel a Nistzsche, pl. 302.
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la seva adaptacid® o capacitat per ser usats com a mitjd de
l'esperit universal. L'herci és "millor" que la resta d'homes
-inclosos els moralment integres- només perqu@ és un mitja
més adequat als designis de 1'esperit. Els herois sén uns
serfs més Gtils en 1'astlcia de la rad; n'és un ped, mentre
que potser el moralista no ho és. Per aixd val més el primer
que 21 segon, ja que el més "admirable" dels grans homes &s
1 ‘haver-se convertit "en organs de 1'esperit substancial'.
Com diu Hegel: aquesta és ''la veritable relacié de 1'individu
amb la substincia universal. Ella és d'on surt tot, el fi
Gnic, l1'Unic poder, 1'Gnic que aquests [gransl] individus han
volgut, i en ells hi ha cercat la satisfaccidé de realitzar--
se. Per aixd han tingut [els grans homes] el poder en el mén,
i només perqué els seus fins eren d'acord amb els de l'espe-
rit existent en i per a si, el dret absolut -un dret d'un
tipus especial- estd del seu costat"®®. Par a Hegel nomas
1'esperit universal és el poder suprem i només ell l'atorga a
qui vol -pobles o individus-. El judici suprem que l'esperit
universal exerceix en la histdéria atany també als individus

que capitanegen els pobles -els herois-.

Els herois sén individus que serveixen a la realitzacid de la
finalitat del tot i el "dret absoclut' del tot supera tota la
resta de consideracions. Perd, si les metes subjectives
s6n finites 1 merament individuals, aleshores fracassen,
Ja que s'han de sotmetre també a l'universal®*”; i al contra-
ri, en la mesura que "sb6n la for¢a activa de la idea, es
converteixen en salvaguarda del qué é&s substancial” i tenen
darrera seu el poder que la substancialitat atorga. En canvi,

tant la moralitat com la felicitat sén valors que no commouen

rmy.G. 98/128.
=iPY.G. 102/132.
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l'esperit universal, com tampoc no es deixa commoure pels
herois. Només els usa mentre el sén (Gtils i després els dsixa
a la seva sort.

Cal desmitificar @l valor que Hegel atorgas als herois en la
histdéria universal, aquests sén condemnats a la desgracia==e,
la infelicitat i 1'abandé darrer de 1'esperit. D'altra banda,
el que han realitzat ha estat el que aquest volia i el que ja
“"apuntava en 1a veritable voluntat de la resta" d'indivi-
dus* =t . Fins i tot, en 8l seu lideratge politic no fan zind
dur a terme el que "ja 1l'estat havia creat'"==%® l'agtat &3
l1'universal objectiu que els herois serveixen més directament
en lloc de servir-se'n®=%. Els grans homes s6n només eols
individus amb valor wuniversal que provoquen "actes de
reconeixement" quan hom els contempla i quelcom similar degué
sentir Hegel en veure entrar a Napoleé a Jena. Se senti
admirat i aconformat de la desgracia de la derrota alemanya
davant el progrés de 1l'esperit "a cavall". Aqui es va
reproduir el que Kant considerava "1'entusiasme de 1'especta~
dor" i és que, per a Hegel, tots els individus excepte uns
pocs sb6n espectadors que'necessiten de la llum i la guia dels
herois per a passar a ser actors en la forma que 1'esperit
desitja. Es per aixd, que -d'una banda- no acaba de deificar
els herois i -d'altra- tampoc no n'accepta la desqualificacid
radical; en aquest sentit cal entendre la critica als "criats
psicoldgics"” que s'atreveixen a jutjar el seu amo amb els

seus ulls particulars de serfs en lloc de amb els ulls de la
universalitat.

V.G. 100/130.
V.G. *9/12%.

V.G. 113/7145.
L
1

haroi no és an Hegel aillable de la resta de ciutadans i
‘esperit que els mou.
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Per a Hegel, els herois sén catalitzadors que provoquen
reaccions en cadena al seu voltant. Aixi com les passions
concentren els impulsses de l'individu, els herois concentren
els impulsos dels pobles. La '"ma invisible del desti!'=%=
només es fa en certa mesura explicita i evident en la figura
de 1'heroi, que provoca al seu voltant 1'entussiasme 1 la
reconciliacié amb 1la histdoria 1 el present. L'heroi convoca
les multituds, les uneix i les precipita vers el seu desti.
Ell les crida a la tasca encomanada per 1'esperit universal i
la rad. Ell és el cabdill al servei de l'astdcia de la rad.
Els homes c¢reuen seguir els herois 1 grans homes i en
realitat segueixen la raé i l'esperit universal. L'astidcia de
la raé, tal com la pensava Hegel, es concentrava catalitza-
dorament al voltant de les passions 1 els herois. Ells son

els mitjans privilegiats a partir dels quals 1a rad realitza
la seva voluntat.

La teleologia de la histdria de Hegel passa per destacar els
nuclis més signicatius dels  esdeveniments histdrics i
privilegir~los en detriment de tota la resta. Aquesc nuclis
expressen, aleshores, la ldgica de la histdria mentre qus la
resta s6n la mera empiria que 1'acompanya. Hegel fa en la
seva filosofia de la histdria universal una continua reduc-
cibé. De la pluralitat de pobles, paisos, contrades 1{ estats,
n'‘escull sempre només un que és 1'hégem6nic i el "portador"
de l'esperit. Igualment en els pobles hi cerca l'individu
maximament significatiu -en el qual hi ha un maxim de ldgica

i un minim d'empiria- i aquest és 1'heroi, 21 gran home.

w=aCarta a Niethammer.
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L'esperit s'ha de realitzar i ho ha de fer necessariament en
i per mitja d'alld particular. Perd no es realitza en tot
poble, en tot moment, en tot lloc o en tot individu, sindé en
un poble concret, un moment determinat, un lloc especific i
al voltant d'un home privilegiat =-1'heroi-, el qual és alhora
mogut per una Gnica o principal passidé. Hegel cerca sempre el
punt maximament significatiu; parlant en termes leibnizians,
busca la mdnada que millor expressa i descriu el tot. Aquesta
mdnada no és en la histdria sempre la mateixa i per aixd la
histdria universal hegeliana és la narracié de 1'emigracié o

metempsicosi de i'esperit d'un cos a un altre, d'un poble a

un altre.

Hegel rebutja 1les mediacions abstractes -el génere huma, per
exemple- i cerca la mediacid concreta. La mediacid histérica
es fa per pobles 1 individus concrets, no només per la
humanitat en abstracte. Per aixd és de vital Importancia per
a Hegel el reconeixement de la mediaci® concreta que en cada
moment expressa l'esperit universal. En tot moment hi ha
d'haver la possibilitat de reconéixer i reconciliar-se amb la
realitzacid efectiva i ehpirica de 1'esperit. Perd també, hi
ha d'haver -si falla la capacitat dels individus i pobles per
reconéixer 1'esperit- el mecanisme gque, no obstant, asseguri
-la realitzacidé de la voluntat de 1l‘esperit. Cap altra cosa no
és, en definitiva, l'argument i el mecanisme de 1'astacia
de la ra6.

Ja a la Filosefia real®®"® Hegsel va remarcar aqueat paper
indigitador de 1'absolut qgue representen els herois. Ells

assenyalen a la resta dels individus 1 a tot el poble,

R2TRB7-B/211.
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quina és la tasca substancial. "Aixi és com g'han fundat tots
gls estats, pel noble poder ((awaltl dals grans homes
la forga [Kraftl fisica, ja que molts de junts s6n mds forts
fisicament «que nc pas un {de s0ll; perd el gran home té
alguna cosa en 21ls seus trets, gque fa qué la resta l'anomenin
[espontaniamentl el seu senyor, l'obeeixin contra la prdpia
leUntat, contra la seva voluntat 1la voluntat d'ell és la
seva -la voluntat immediata pura d'ell és llur voluntat-;
perd altra cosa és llur voluntat conscient; el gran home té
aquella de la ssva part i no poden siné complir-la, tot i qus
no vulguin. Aquest és |'avantatge del gran home, que sap i
expressa la wvoluntat absoluta, 1 al voltant de la seva

bandera es congreguen tots, ell és el seuy déu™.

Els herois indigiten l'absolut i catalitzen tots els esfor¢os
&n aquélla direccid, malgrat que conscientment els individus
s'hi oposin. També aqui hi intervé 1'astdcia de la rad,

conferint la seva forga a 1l'heroi i, alhora, usant-la en

benefici propi. La faé necessita d'aquest individu -que és
1'Gnic actiu en la histdria-. Per aixd Hegel no dubta en far
afirmacions del tipus que Guillem de Normandia, "un sol
individu", va conquerir tota Anglaterra®@®. I, no obstant,

també fard afirmacions del tipus que la Reforma no esta
vinculada a un sol individu: Luther, =sindé que els grans
individus sén produits pels temps mateixos==7 . Hegeal cau an
aquesta aparent contradiccié, perqueé postula la necessitat de
la raé de concentrar la significacid de 1a  seva "astucia®
'“SQ@iﬂt en un sol individu- mentre gque, no obstant, és
evident que el gran individu no é&s res més enlld de la forca

que li ha atorgat la ra6é i l'esperit universal.

RROPG. BOB/406.
=RTYG. BFT/S57.



Els herois s6n fruit de la necessitat de la particularitzacio
de 1'esperit perd aixd no els atorga independéncia o substan-
cialitat fora de 1l'esperit. Per aixd fracassen, tot i gaudir
d'un poder molt superior, Daric o Carles V. Aquest darrer no
pot véncer la Reforma malgrat gaudir -segons Hegel- d'un
poder molt superior; era, peré, un poder merament exterior,
merament "empiric” i no tenia la Macht interior de 1'esperit,
el poder de la "ldgica®". Com ja hem dit, 1l'heroi ha de ser un
representant de.la universalitat. Aquesta universalitat no es
troba fora d'ells, no és una cosa descoberta enfora d'ells,
sind un descobriment interior. El troben en el seu interior,
en el propi ser, en la prdpia passié que els domina, jarque

és la preséncia de 1'impuls astut de la rad.

Aquesta passidé no és, perdé, un invent del gran home; no la
peden improvisar, c¢om tampoc ~no poden escollir >ser el
que s6n o deixar de ser-ho. Es l'esperit universal el que
s'ha introduit en ells inflamant aquella passi6é tan forta.
ﬁ‘esperit universal els constitueix ja des de sempre i quan,
finalment, els abandoné- romanen c<¢om una ‘‘closca buida",
una realitat empirica sense logica. Els herois sén, doncs,
alld subjectiu i particular que convenia a 1'esperit per
realitzar alld objectiu i racional. Tota accid és realitza en
alld individual i particular i és impulsada per alld particu-
lar. Darrera de tota accid, per tant, hi ha una motivacid
particular que es concentra en un sol individu: 1‘'heroi que
realitza alld substancial. La seva accid és immediatament
idéntica a l'accié substancial de 1'esperit universal -que,
perd, només es realitza pel seu mitja-. Tant és aixi, que
els herois -la seva empiria- passa 1 desapareix en la

histdria, mentre roman només el contingut de les seves obres,
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alld racional que han col.laborat a produir, la *“logica" de
la histdria.

3.6.4.- El savi; la comprensid de 1‘'astQcia de la rad

o

Ham retornat aixi de nou a 1l'astidcia de la raé. Ella és el
qde constitueix els herois, és la seva forga i 1'Gnica manera
de comprendre'ls, fins al punt que pot ser interpretada com
la providéncia divina®=®. Llavors hom la pensa com una
saviesa amb un poder infinit que realitza els seus fins, tot
i que no he fa per ella mateixa, sindé per uns mitjans
particulars darrera dels quals sembla ocultar-se. Déu o la
idea, la rad o l'esperit, mai no s'‘exposen -com hem dit~, ni
realitzen res per ells mateixes o d'una manera directa. No
obstantvaixé, ells constitueixen i estan immanentment en tots
els moments decisius de la histdria universals, i1 en sén els

donadors de poder i de logos, de logica.

L'astlcia de la ra® no abraga només els herois o els indivi-
dus, abraca també els pobles 1 els estats. La histdria
universal parteix de la constatacié, que en les seves
reolacions entre si, els estats es comporten també com a
individus particulars. No els impulsa la rad o 1la logica de
la totalitat sind una empirialcontingent. 56n serfs també
dels interessos particulars, de la violéncia, de la injusti-
‘cia i del mer poder extern. Els estats es relacionen també
-diu Hegel- com a individus en funcié de '"la interna particu-

laritat de les passions, interessos, fins, talents i virtuts,
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da la violéncia, de 13 injusticias § del wvici, i de 13
contingdnecis axXterna™ v ™. Es a3 dir, a3 mousn no an wvirour

de la rad sind de les seves respectives particularitats.

Per aixd estan sotmesos també 3 l'astucia de la radé i no
realitzen directament el qQque &s necessari, racional i
univarsal -alld ldogic~ sindé que ha de ser l'esperit universal
qui realitzi alld wuniversal en { per mitjid -més que no
malgrat- de les seves particularitats. Només | ‘esperit
universal pot fer sorgir darrera ]'aparent caos | desordre de
les relacions internacionals un ordre espiritual. El famos
judici universal és, doncs, també una de les altres cares -~la
més elevada- de l'astleia de la rad. El  Jjudici universal que
expressa la 1dgica de la totalitat racional és també fruit
d'una astiocia. Mitjangant el coneixement d'aquesta suprema
astucia hom arriba a 13 consciéncia que tambeé els pobles |

els estats sén mombres moguts  internament  per |esporis

universal: "els esperits del poble tenen llur veritat i
determinacid en la idea concreta, que &z 13 universalitar
absoluta, -~en l'esperit universal, al voltant del tro del

qual, estan com agents de la seva reaslitzacidé | adornaments

(Zaupgon und Zierstal de ls seva magnificéncia=>",

La mateixa 1lei espiritual, la mateixa astacia, regeix doncs
als petits | grans 'protagonistes"” de la histdria universal:
els individus 1{ hereois, els pobles i estats. Als uns i als
altres els és reservada la mateixa fi, la mateixa recompensa.
Una vegada 1'esperit universal i la raé han obtingut el seu
fi, ja no tenen cap valor els mitjancers de la seva voluntat.

Els individus 1 les particularitats romanen ja com a mers
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individus i meres particularitats, com a mera empiria. No hi
ha per a ells cap altra recompensa sind 1'haver estat
instrument d'alld universal i, tal wvegada, 1la fama i el
record. Hegel remarca que els herois no aconsegueixen de llur
participacié individual en la tasca substancial determinada
i preparada independentment d'ells"” sind la fama®¥*. La
felicitat no és en cap cas la seva recompensa, ja que per a
Hegel en la histdria universal no es juga la felicitat dels
individus i pobles, siné quelcom per a ell molt més impor-

tant=*=. Hegel comsntard, fins i tot, gue les époques felic

i

=
s6n planes en Dblanc per a l'esperit 1 1la histdria; el
desenvolupament espiritual no es realitzard en aquestes siné

sovint en les més truculentes i infelices.

Un element essencial a l'argument de 1l'astacia de la rad és
el fet que les  pérdues, els esforgos, els neguits, només 1i
esdevinguin a 1'individu, a 1'heroi, a alld particular i mai
no a l'universal, la rad o l'esperit®*®. Els mitjans lluiten
entre si, es perjudiquen i sofreixen baixes -com els exér-
cits~- perd 1la rad o el general que els duen a la batalla
no tenen cap baixa ni cap patiment. Per a ells, per tant,
les desgracies 1 la infelicitat tenen un valor positiu. La

misédria i violéncia de Roma pot ser 1'educacié del mén#=ws,

Evidentment, aixd només és clar des del punt de vista de la
rad, des de la consideracid especulativa de 1l'astlcia de la
raé, "només per a nosaltres". Els individus particulars i

concrets en  tindrien tota una altra visidé 1 aqui Hegel

=T1Enz. $551.
=mERY.G. P2-3/1214.
=EFY.G. 1057135,
BEAUG. 724/8546.
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s'aproxima molt a Spinoza. L'un i l1'altre dirien que de la
visid particular dels individus, immersa en la propia
particularitat i circumstancia, només en surt la incomprensid
de la totalitat, la insatisfaccidé amb el mdén facticament
existent i la més gran de les infeliéitats. Tots dos s'afa-
nyen a lluitar en contra diaquesta infelicitat, gque jutgen
més terrible que totes les desgracies. Reclamen l'ascens a la
totalitat, l'ascens des de 1'empiria particular a la lidgica
del tot i la substancia, ja que neomés des d'alli hom pot
accedir a 1'dGnica possibilitat humana de felicitat duradora:
la "beatitudo de la deégrécia“ que només @l Zavi®=F® pot
assolir®™® . Hagal eaxposa més d'una vegada gue "alld decisiu
per a lt'alliberament dels individus no sb6n els esdeveniments
extens sind exclussivament la interioritat espiritual"®®7,
L.'alliberament i la reconciliacié és, per tant, una prerroga-
tiva del savi; és ell i no 1l'herci el que es reconcilia més
plenament amb el tot, ja que aquell no &s posseit per

l'astGecia de la rad ans la coneix especulativament.

Com ja hem comentat, 1a histdria universal representa la
transicié des de l'esperit objectiu a 1'esperit absoclut; per
tant, l'esperit subjectiu supera en l'eticitat I en la seva

institucionalitzacié® 2n un estat la seva existéncia encara

=*%Kojsva que tant bé hs estudiat ol "sabsr absolut' de la
Fenomenologia ha dedicat forga atencid a la filozofia
hegeliana com a saviesa absoluta. Pensem que quelcom d'aixd
hi ha en Hegel i que el seu pensament -sobretot el més madur-
pot ser interpretat des d'aguesta voluntar faustica d'esdeve-
nir savi -que és, en certa mesura, superior a l'herci~ i de
gaudir de la saviesa absoluta que reconcilia amb el mén i la
histdria. Saviesa que fa recon@ixer la racionalitat en alld
real o la rosa en la creu del present, i que, per tant,
permet assolir una beatitudo melt similar a la d'Epinoza.
=ESWG. 735/555.

EWETHWG. 7328B/55s5.
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merament subjectiva, tot assolint "el saber de si en la seva
essencialitat"®¥® pard roman encara en la limitacidé immanent
a l'esperit del poble ~per definicid oposat a altres-. Es per
mitjd de la histdéria universal que l'esperit pensant es pot
anar despullant d'aquelles limitacions propies d'un esperit
particular i comprendre finalment 'la seva universalitat

concreta i elevar-se al gaber de 1 'esperit absolut, @n tant

que veritat real 1 eterna en la qual la radé sapient és
lliure per a si i la necessitat, natura i histdria serveixen

nocmés a la seva revelacidé 1 s56n el recipient de la seva
gloriagh#==»,

En definitiva, quan s'accedeix a l'esperit absolut, assoleix
1'autoconsciéncia de si i la préopia veritat; llavors hom es
comprén finalment, se sap lliure 1 s'eleva per damunt
de tot alld particular. Aquest és el sentit de tota teodicea
i Hegel sempre va afirmar que 1la seva filosofia de 1la
histdéria universal es podria entendre com una nova i auténti-
ca teodicea. Aquesta és també una manera de pensar l'astGcia
de la rad, igualment com la llibertat é&s també una manera de
comprendre i acceptar l'astGcia de la radé -ser savi-. La
beatitudo només és a la mad de l'auténticament savi, d'aquell
que mira des del tot 1 1la seva necessitat. Llavors alld
positiu esborra alld negatiu, els mals s6n compensats per
beneficis superiors -com pensava Leibniz, perd també& Turgot,
Condorcet, Herder, Kant-. Alld negatiu apareix només com alld
contingent -mera empiria-, mitjd per a 1la realitzacidé d'alld
positiu i etern -el que és ldogic. Llavors hom pot, com la raé

i l'esperit wuniversal, pasar els ulls per damunt dels

individus i les particularitats només cercant el fi absolut .
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-la ldgiva-, que és la meta 1 alhora el punt de mira +®,

Llavors hom accedeix al punt de vista especulatiu, el punt de

vista de la substancia.

Per a Hegel, és també una necessitat de 1'esperit gque 1'home

-~els homes particulars {1 els pobles- arribi al concepte
especulatiu de 1'esperit®9*. Per aquest motiu sempre va
considerar 1'esperit absolut -que és 1'autoconsciéncia

absoluta de 1'esperit- com un nivell superior al de 1l'esperit

objectiu i pensava que la histdoria universal era superada en

l'art, en la religidé i, sobretot, en la filosofia.

Limitant~nos molt i cenyint-nos al que ara ens interessa,

podem dir que amb aixd Hegel volia expressar que la reconci-

liacidé auténtica es fa pel saber. el

Aquest és sentit del

“‘saber absolutt

histdria, la
també pel saber®%® que
en 1'edat moderna. Per a
va inaugurar

amb el pensar. Descartes
la identitat que fa que
del ser existent, que la

de l'empiria. Nosaltres

identitat en si com a presupdsit

hegelid i en especial en

El jo, 1l1'individu humi,

reconeix el mén com el seu mdn,

FAOY.G. I1-2/48-9 i 48-9/
®ALUG. 734/555.
TARYG. 14-5/683-4.

amb que

reconciliacié

1'edat moderna

acaba la

En

es fa

Fonomenologia. i3

amb 1l'esperit universal

4=, d'altra banda, la meta aszsscolida

Hegel, el principi amb que Descartes
va ser el d'identificar el ser

va fer explicita, d'agquesta manera
s q p

la rad sigui el fonament substancial
logica

ho

sigui el fonament substancial
ja hem comentat tot remarcant la
innevitable en el pensament

la seva astOcia de la raéd.

té plenament la seva llar en el mén,

només quan el coneix, només
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quan pel pensament el fa seu™* . El mateix s'esdevéa ambk la
histoéria, el subjecte humid tan sols s'hi reconcilia quan la
coneix, quan comprén la ldédgica que !'ha mogut des de sempre.

En la Filosofias del dret Hegel afirmava que o3l '“recondixar

la ra6é com la rosa en la creu del present i amb aixd gaudir--

ne, aquesta visidé racional 6és 1la reconciliascid amb 1a

realitat, que concedeix la filosofia"®%* . Hegal en agquest
text continuava remarcant el principi quae 1la "idea filosdfi-
ca'" és la unitat conscient de forma de la radé -'en tant que
coneixement conceptual’- { en tant que contingut -“esséncia
substancial tant d'alld etic com d'alld natural'-. Aquest era
el principi modern, el nucli del seu pensament especulatiu i
el saber que atorgava al savi la reconciliacié. En la filoso-
fia de la histdria®*® afirma quse el condixer implica anul.lar
alld exterior i estrany a la consciéncia. Pel coneixement hom
retornava a la subjectivitat en si I posava d'aquesta manera
l1'autoconsciéncia real del mén que é&s, precisament, 1la

reconciliacié amb 21 mén.

Parlant en els termes que intentem encunyar en agquest treball

podem dir que el coneixement de la "ldgica'" de la histdria i

del mén és el que permet reconciliar-se amb “1l'empiria* |
l'existéncia immediata. Es el coneixement de 1l'asticia de la
rad el que permet reconciliar-s'hi. La filosofia de la

histdria com una teodicea més no renuncia a aquest valor
consolador -com havia dit Kant-. Perd Hegel ens recorda que
la filosofia =-com 1'0liba de Minerva- sempre aixeca el vol a
1'hora foscant, quan els colors del dia -i de la vida- 36n ja
només diverses tonalitats del gris. .

=4=Ph.R. 44 Zusatz.
=44ph.R. Praefaci 2&6-7/25.
=enyG. 730/8B8B1.
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El savi 1§ l'heroi sbé6n, doncs, duss figures diverses, alhora
que dues maneres de reconciliar-se amb el mén. L'heroi esta
ja en si i en alld més intim reconciliat, ja que precissament
l'astiacia de la rad és el que el constitueix. ElIl fa la
histdéria -o creu fer-la®*®-. ol gavi només gsudesix de la
reconciliacidé pel pensament, per la filosofia. Aquesta perd
astd limitads a anar indefectiblement al darrera del trascurs
del mén. El savi no fa la histdria siné gque la pensa. L'heroi
és esclau de la 1loégica de la histdria mentre gque el savi
s@ n'‘allibera pel seu coneixement. Perd aixi com 1l'heroi
actua en el present -posseeix el present-, @l savi només

posseeix &l passat.

=a4oHegel també pensa 2n la conveniédneia que 1'hereoi sigul també
savi, per tal que es possi més voluntariosament al servei de
l'esperit. El coneixement de 1'asticia de la radé 1'hauria de
fer renunciar, fins i tot, a l'intent de dur & terme =21 seu
designi quan s'aparta del designi de 1'esperit universal.
Aixi cal entendre la critica que fa al tira "que si fos savi
deposaria la tirania tan aviat es fes superflua" [(Filosofia
‘raal 240/2131; critica que wva dirigida a Robespierre, del
qual diu que "la seva forga 1'abandond en abandonar-li la
necessitat i aixi fou derrocat viclentment".
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4.1.- LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA ES MES QUE UNA HISTORIA
PoLfITICA

En el sistema hegelia -com hem vist en 1'apartat 1.2-
la histdria universal ocupa un 1lloc de transicié entre
l'esperit objectiu i l'esperit absolut. Es, més concretament,
el tercer moment de l'estat i representa una progressid cap a
una consideracid més universal. Aixi, el primer moment de
l'estat fa referéncia a 1la seva configuracié interna -dret
politic intern o la constitucib6-, el segon el considera com a
.individu front a altres individus -dret politic extern- i el
tercer com a moment en el desenvolupament de la idea univer-

sal de 1l'esperit en la seva realitat efectiva -histdria
universalt-.

L'estat representa davant de la familia o la societat civil
la instancia universal, perd perd aquest caracter quan és
considerat respecte a la resta d'estats com un individu més.
En les relacions intra estatals o internacionals s'ha perdut,
per tant, la relacidé amb la universalitat i sembla que es
reprodueixi la guerra hobbesiana de tots contra tots, si bé
ara al nivell de leviatans. La histéria universal representa
en aquest context la instancia on s'imposard de nou la
universalitat i reapareixsra la reconciliagi6, gilestionada
per la particularitat dels diversos estats. Per aquest motiu
la historia universal és el 'tribunal universal"® i ho és, en

primera instancia, raspecte dels conflictes entre els
diversos estats. La histéria en serad el jutge ja que en

definitiva: 'La idea de l'estat: ... {(¢) é&s la idea universal

*Enz. §538 i Ph.R. $25%9.
“Ph.R. 4340.
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com a génere 1 poder absolut davant dels estats individuals,
l'esperit que es dbona 1la seva realitat en el procés de la

histdéria universal .

D'altra banda, l1a histdria universal era considerada en el
segle XVIII-XIX, certament, com una histdoria basicament
politica®; aguesta és una determinacidé que pesa molt en al
pensament hegelid. Per a Hegel com hem vist, é&s necessari que
un poble esdevingui un estat per a que tingui dret a ser
considerat en la histdria universal, ja que =-d'una banda- la
histdria recull tots aquells moments en qué la humanitat ha
tingut la capsacitat de reconéixer alld substancial i encar-
nar-lo en wuna institucionalitzacié permanent i -d'altra-
només aixi es realitza formalment la idea d'agquest poble. El
poble necessita de la forma d'estat per ser reconegut,
pergque la seva ‘substancia &tica" -que ja és en si- ha
d‘'esdevenir objectiva, donant-se “en les lleis, en tant que
determinacions pensades, una existéncia universal i general-
ment valida per a si i per a la resta [de poblesl"®. Un poble
per tenir un auténtic poder i "sobirania" -i, per tant, una
preséncia en la histdéria- necessita posseir ‘''una legalitat
objectiva i wuna racionalitat per a si ferma'. Hegel conclou
que la idea ha de passar . a l'existéncia en forma de "determi-

nacions legals i institucions objectives".

Aixi, tant pel que en la seva @poca hom entenia per histodoria

universal com pel fet que aquesta representi el tercer moment

“Ph.R. §25%9.

“Entre les moltes obres que remarquen la identificacid -que
nosaltres considerem excesiva- entre filosofia de 1a histdria
universal i histdoria 1 filosofia politica podem citar:
Raymond Polin "Philosophie du droit et philosophie de
l'histoire chez Hegel d'aprés "Les principes de la philosohie

du droit' de 1821" i Gustav E. Miller Hegs]l iber Sittlichkeit
und Geschichte.

“Ph.R. $349.
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de l'estat, 1la histdria universal és una histdoria politica™.
Aixi els diversos estats poden ser considerats com a moments
successius del desenvolupament de l'esperit en la histdria

universal i aquesta com la instancia on els estats dirimeixen

la seva primacia.

Per totes aquestes raons la histdéria universal hegeliana és
una historia peolitica -Hegel mali no ho desmenteix- perd -ds
facto~- és també molt més. Hem de dir, d'altra banda, que
també el concepte d'estat, d'eticitat o de politica és més
ampli en Hegel que no pas en els seus coetanis. Per a ell
tant l'estat com la histdria universal superen 1 engloben
tots els moments inferiors de la filosofia de l'esperit -en
especial de l'esperit objectiu~. Per aixdé resulta que els
estats so6n, tant c¢om els pobles o els seus esperits, els

protagenistes de la histdéria universal hegeliana.

Segons Hegel, cada esperit del poble conté tots els moments
de 1la filosofia de 1'esperit, ja que interrelaciona i
resumeix els diversos aspectes. Tots eals components de
l'esperit d'un poble estan estretament i conceptualment
vinculats, fins i tot, els moments de l'esperit absolut -els
de l'esperit objectiu i subjectiu sén més evidents-. Per aixd
Hegel diu, que "per la identitat original de la seva substan-
cia, el seu contingut i objecte, aquestes formacions (de
l'esperit absolutl] estan en unitat inseparable amb 1l'esperit
de- l‘estat; només amb aquesta religié pot existir agguesta
forma politica, aixi com en aquest estat només [(pot existirl
aquest art 1 aquesta filosofia'"?. Es per aixd també, que

podem entendre que el paper primordial que juga en la

®Ja hem parlat en els corresponents capitols de la importancia
de la llibertat, de les constitucions i de 1la relacibé entre

religié i estat per a 1la histéria universal. També en la

segona part hem remarcat la continua referéncia en els cursos

a continguts politics.

“V.G. 123/15Bs6-7.
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histdria l'estat no e@s contradiu amb la preséncia constant de

tots els moments de la filosofia de 1'esperit.

El desenvolupament de l'esperit universal, doncs, si bé
impiiga 1 necessita de la institucionalitzacid sn un estat,
és un desenvolupament més complex que afecta tot el ser i tot
@l Volksgeist dels diversos pobles. Liesperit universal no és
només el jutge dels aestats individuals siné ds l'esperit
sencer de cada poble, ja que la mateixa limitacié que apareix
en considerar els estats els uns davant dels altres, aparaix
també quan considerem individualment els diversos esperits
del poble®, gque s6n davant seu ‘'‘només com quelcom idesal’™.
Per aixd el desenvolupament de 1‘esperit, que é&s la histdria
universal, té com a moments essencials els diversos esperits
del poble i la histdéria universal hegeliana, com veurem, &s
melt més complexa que no una simple histdria politica. En
darrer terme, en ella 1 pel seu mitja és realitza 1l'esperit
universal, que és alld substancial i té un contingut omnia-

barcanti®,
4.2.- PILOSOFIA DE LA HISTORIA I FILOSOFIA DE L'ESPERIT

Anem ara a calibrar el contingut que en conjunt abasta la

filosofia de 1la histdéria. Si partim de la base -que Hegel

®Ph.R. §340.

“Ph.R. $341.

12També pels desenvolupaments que hem desglossat an la tercera
part i pel que hem dit sobre el contingut de les Lligons ds

filosofia de la histdoria universal en la segona part, resulta

del tot clara la major complexitat de la historia universal

de Hegel respecte a una mera histdria politica. La histoéria

universal és un desenvolupament que .es mou en diversos

ambits, perd que -com é&s tipic del geni de Hegel- estan

estretament interrelacionats 1 depenen essencialment del.
desenvolupament d'un nucli especulatiu, el qual configura el

lligam 10gic intern de tot 21 conjunt.
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sempre sosté i mai no nega- gue els moments superiors superen
i engloben els inferiors, és evident que, pel lloc que ocupa
dintre del sistema, la histdéria universal ha de globalitzar,
superar i contenir (segons el significat daufhegen) 1'espe-
rit subjectiu i l'esperit objectiu. Perd, com hem demostrat
&n un capitol especific, la histdria universal es desenvolupa
en gran mesura per mitjad de la religié i, en menor mesura, de
l'art i 1la filosofia. D'altra banda, el mateix Hegel ens diu
que aixi com els moments de 1'esperit absolut es donen i
axisteixen dintre d'un element molt especific (la intuicidé i
la imatge en l'art; el sentiment i la representacié en la
religi6; i el pensament lliure i pur en la filosofia), en la
histdria l'slement en qué existeix el mateix esperit univer-
sal és "la realitat espiritual en tota l'extensid6 de la seva

interioritat i exterioritat“*?*.

Hem d'entendre aquesta afirmacidé en el sentit que la totalit-
zacib, que representa la histdria universal i fa la transicié
a l'esperit absolut, abarca 1la totalitat de les manifesta-
cions de l'esperit, ja siguin les exteriors i empiriques com
les interiors i en el saber. La (filosofia de 1la histodria
considera tots els diversos elements en qué es pot manifestar
l'esperit, ja siguin subjectius -que Hegel desenvolupa en
l'esperit subjectiu: 1la antropologia, la fenomenologia i la
psicologia-, objectius -com les 1lleis, el dret, l'estat,
etc.-, o bé absoluts -com l'art, la religié i la filosofia.
Aixi podem dir gque la histdria universal també conté la
totalitat de 1l'esperit absolut, malgrat la preponderancia
dels elements religiosos per damunt dels artistics i,
fins i tot, filosodofics.

**Ph.R. $341. “Das Element des Daseins des algemeinen Geistes,
-+., ist in der [Weltgsschichta die geistige Wirklichkeit in
ihrem ganzen Umfange von Innerlichkeit und HKusserlichkeit'.
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En un altre lloc*®, Hegel remarca gue la gonnexidé dels
diversos moments o poders [Mdchtal de 1'aesperit é&s el

tema predilecte de la histdéria. Aixi la histdria connecta: la

religi6, la constitucié, el sistema Jjuridic -inclosos els
drets civils-, la indastria, el mén del treball, les arts i
la ciencia i, fins i tot, 1l'element militar o del valor.

Més endavant afirma Hegel'™ que en la histéria ol principi
particular de cada grau en qud es realitza l'esperit apareix
com la “determinacié de l'esperit d'un poble. En ell expressa
com a concret tots els aspectes de la seva consciéncia
i voluntat, tota la seva realitat; ella [aquella determinciél
és la nota (Geprigel comuna de la seva religid, de la
seva constitucidé politica, de 1la seva eéticitat, del seu
sistema juridic, dels seus costums, també de la seva ciéncia,
art i capaditat técnica, de l'orientacid de la seva activitat
industrial". Evidentment, és dificil concebre una perspectiva

més omnicomprensiva que aquesta.

Qué es desprén del que acabem de dir? Una tesi evident i

d'amplies conseqgiiéncies: la filosofia de la histdriz univer-

gal conté la totalitat de la filosofia de 1'esperit hegelia-

na. En la histéria universal hi sén presents alhora tots els
moments sistematics de la filosofia de l'esperit, l'esperit
subjectiu (els elements antropoldgics, psicoldogics i fenome-

noldgics), 1'esperit objectiu (el dret, 1la familia, la

1®Y.G. 120-1/71583.
V.G, 167-8/211-2.
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societat civil 1 l'estat) i l'esperit absolut (basicament la

religié, perd també l'art i la filosofia)*=.

La histdéria universal hegeliana exposa, doncs, la totalitat
de la filosofia de l'esperit, perd no en 1'ordenacid sincro-

nico-sistematica de 11'Enciclopédia sind en una ordsnaciod

diacrénico-histdérica. En cada época s'exposen els diversos
moments de la filosofia de 1'esperit segons l'estadi de
desenvolupament a que han arribat. Els diferents esperits del
poble, que sén un moment del desenvolupament de 1'esperit
universal, contenen tots els elements de la filosofia de
l'esperit. L'exposicidé hegeliana va passant -com hem vist
en la segona part~ d'un element a un altre, tot mostrant-ne

l'estreta interrelacidé que els uneix sota un anic principi.

l4S%ense no voler caure en esquematismes del tot trivialitza-
dors, no podem deixar de remarcar que en la tercera part hem
desenvolupat aspectes que es corresponen a les tres parts de
la filosofia de l'esperit. Aixi en el capitol sobre la
llibertat, hem vist com aquesta es realitza histdricament en
1'ambit de 1l‘esperit objectiu en relacid amb 1'esperit
subjectiu. En el capitol sobre la religid vam veure com
l'esperit absolut en forma teoldgica -en major grau que en
forma artistica ¢ filosdfica- té rellevancia com a determina-
ci6é de l'estat i de 1'individu en tant que ciutada. En
ltapartat dedicat a les constitucions estatals, ens vam
ocupar del judici que 11 mereixen a Hegel 1 del desenvolupa-
ment histdoric de la societat civil o els diversos estaments
@tics. Finalment, en el capitol sobre l'esperit i 1la natura,
vam analitzar 1la filosofia de 1a histdéria com una lluita
entre aquests dos elements i com el procés de sorgiment de la
subjectivitat moderna -aqui van aparé&ixer moltes de les
components antropoldgiques, - psicoldgiques i fenomenoldgiques
del desenvolupament de l'esperit-.

D'altra banda, hem comentat el paper que exercia la histdria
universal en la Filosofia real o en la Fenomenologia da
l'esperit. En elles Hegel totalitzava la filosofia de
l'esperit o el desenvolupament fenomenoldgic amb la historia
universal; per tant, ja en un principi la histdéria univer-
sal incloia -malgrat que Hegel no la desenvolupés- implicita-
mant tota la filosofia de 1'esperit.
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4.3.- L'ESPECIFICITAT DE LA PFILOSOFIA DE LA HISTORIA DINTRE
DE LES FORMULACIONS HEGELIANES DE LA FILOSOFIA DE L'ESPERIT

Donat que la histdria universal comprén tota la filosofia de
l'esperit, ens podem preguntar quina é&s la seva especificitat
respecte a altres formulacions de 1la filosofia de 1'espe-

rit*®. Podem contastar que l'e@specificitat de la filosofis

de la histdria universal rau, d'una banda, en el tipus de

discurs logic -la '"ldgica gue la governa''- i d'altra banda,

en ol feot gue Hegel cerca revalidar i descobrir aquesta
l1ogica en 1'existéncia histérica empirica.

La histdria universal abraga tot el contingut de la filosofia
de l'esperit, perd el cerca, troba i revela a partir de les
determinacions temporals i de l'existéncia natural. Diu Hegel
que la histdéria universal és l'explicitaci6 de i'esperit en
el temps'® i el seu dessnvolupament en diverses figures
existents i visibles. La histdéria té agquesta component
empirica, que fa que Hegel digui que els principis de
l'esperit cauen en el que és natural?¥. Aixd determina una da
les caracteristiques més evidents de la la histdria universal
hegeliana: cada un dels graus del desenvolupament de 1'espe-
rit -~cada un dels seus moments- existeix per a si. Existeix

separat, aillat, en una figura particular i com enfrontat amb

la resta de moments.

*“Hi hauria llavors tres (o quatre s5i hi incloem la Filosofia
real) exposicions completes i successives, alhora gque
diverses, de la filosofia de l'esperit: 1) sistematico-ldgica
a la Filosofia real; 2) histdérico-ldégica a la Fenomenologia
de 1'esperit; 3) sistemidtico-logica a l1'Enciclopédia (en les

tres edicions); i 4) histdrico-logica a 1la Filogsofia da la
historia.

tey.G. 154/195.
17HG. 7B1/585.
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En la histdéria els moments de la filosofia de l'esperit es
troben, doncs, en 1l'existéncia empirica i, per aixd, com
aillats de la resta. Aixi resulta que la ldégica -el logos-,
que hi ha immanentment a la realitat empirica en un primer
moment, estigui enfosquida per la forma empirica en qué es
presenta; per aixd Hegel demana una ment filosdfica i
especulativa que descobreixi en la realitat empirica el seu

significat logic i filosdfic.

D'aquesta manera ens podem explicar que la histdria universal
presenti, en 1la seva consideracié empirica, una estructura
fragmentada i plena de ruptures. Hegel només pot suturar
aquesta fragmentacidé per mitja de la consideracié logico-es-
peculativa, la qual fa d'aquells moments naturalment i
empiricament existents per a si uns moments ldgics del

desenvolupament Gnic dsl tot.

La tasca del fildsof de la histéria consisteix en descobrir i
especificar la ‘'connexidé interna' dels diversos elements
empirics: 'el que importa no é&s tant que totes les determina-
cions particulars es trobin en general estretament lligades

com que en la seva base hi hagi un principi, i qua sigui

un esperit peculiar el que impregna a tots els diversos
aspectes'*®. Hegel s'oposa als filédsofs de la histéria que no
admeten 'cap judici de necessitat o de concepte' en la
histdéria*¥, ja que nomds aquest tipus de judicis poden
posar de manifest el 1lligam 1dgic de la histdria. Només
llavors “1'esperit universal mateix, la seva consciéncia i
esséncia, esdevenen un objecte veritable i efectivament real,
contingut i un fi, al qual tota la resta de fendmens [empi-
rial serveixen en i per a si, aixi que solament tensn el seu

valor i, fins i tot, la seva existédncia, per mitja de la

ABY.G. 121/154-5.
1PEnz. $549.
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relacid amb ell, és a dir; (per mitjid del el judici en que
estan subsumits sota d'ell i [en quél ell s'hi fa inherent a

ells'.

Aixi resulta que la histéria universal és efectivament el
desenvolupament ldogic de la idea perd exposat en el temps i
en 1l'empiria. L'esperit universal apareix encarnat en una
diversitat de moments que pretenen ser independents, en una
diversitat de pobles que no saben que sén moments successius
d'un mateix desenvolupament espiritual. Tota aquella diversi-
tat de continguts de 1la filosofia de l'esperit convergeixen
en la filosofia de la histéria 1 han de ser compreses a la
llum del principi d'un poble, ja que el poble és la forma en
qué 1l'esperit existeix en la histdéria [B. N. 286-651. Tot el
contingut de la filosofia de 1'esperit, doncs, s'exposa en la
filosofia de la histdria com un moment de l'esperit del poble
i derivat d'ell, alhora que aquest esperit del poble conté la
‘‘necessitat natural i estd implantat en l'existéncia exte-
rior"®®. Per tant, l'especificitat de 1la filosofia de la
histdria rau en la realitzacié empirica de 1l'esperit univer-

sal en un poble existent naturalment i exteriorment.

La histéria é&s, doncs, la configuracidé de 1l'esperit universal

en la forma del passar empiric [del Gaschehensl, en la forma

de la immediata realitat natural®', an l'existéncia [Exis-
tenzl] "geografica i antropoldgica de l'esperit". D'aqui les

determinacions del clima i de les condicions geografico-natu-
rals a qué tot sovint fa referéncia Hegel 1 que mail no

menysté, encara que siguin secundaries respecte del poder
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absolut de l'esperit universal®®. A causa de la necessaria
existéncia empirica de 1'esperit en 1la histdria, Hegel
remarca amb insisténcia la necessitat que l'esperit es
realitzi en 11 per mitja dels pobles naturalment existents,
els quals han de ser els portadors de 1l'esperit i els

realitzadors dels seus principis.

Remarcant encara més la indissolubilitat del lligam ldgic de
la filosofia de la histdria de 1la realitat empirica, hem de
dir que Hegel hi relaciona univocament i estretament guatre
coordenades -les unes de natura "ldégica'" 1 1les altres de
natura ‘“empirica‘'-. Aixi podem comprendre qué vol dir
que 1l'esperit c¢aigul en la forma natural o geografico--
antropoldégica. Hegel individualitza els moments del desenvo-
lupament de 1'esperit segons aquestes quatre coordenades
-ldgiques o empiriques-: 1) un lloc geografico-climatico-na-
tural concret, 2) un poble amb la seva peculiar institucio-
nalitzacid® estatal, 3) un principi o figura de l'esperit

universal, 4) un temps o &poca concrets ¥,

Aixi resulta que un determinat poble encarna un determinat
principi de 1'esperit universal en un 1lloc i per un temps
determinats. Hegel parteix de 1la base que cap poble no pot
ser dues vegades el dominador universal o el realitzador d'un

principi espiritual®® i que mai no &8s pot tornar a repetir en

®2Com hem mostrat en la segona part, Hegel inicia cada nova
é@poca de la seva histéria universal assenyalant 1'adequacié i
l'harmonia entre les condicions naturals que envoliten el nou
poble histéric i el principi que 1'esperit universal 1i ha
encarregat de dur a terme. Hegel nega sempre el determinisme
de les unes sobre les altres perd, en canvi, en remarca la
l'adequacié o© harmonia ‘'preestablerta' -podriem dir- entre
els elements loégic i empiric. ’ -

=FKarol Bal a “Kriterien der hegelschen Pericodisierung der
Weltgeschichte", també considera aquests quatre elements com
els criteris fonamentals de la perioditzaci® hegeliana de la
historia.

“4y.G. 180/227.
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la histdria un mateix principi espiritual. Aixd també implica
que en un mateix lloc no poden néixer dos pobles que en
diferentes a&poques siguin portadors de 1'esperit; de la
mateixa manera que tampoc @n un mateix moment histdéric no hi

pet haver dos poblses dominadors.

Els moments de la histdria universal s'individualitzen aixi

segons agquests quatre eixos, tots ells harmdnicament conjun-

tats, ja que una mateixa idea racional els presideix per
igual: basicament el principi espiritual. La ldgica del
desenvolupament de l'esperit wuniversal enn la historia

harmonitza i mostra 1'adequacid de tots els elements empirics
amb ella mateixa. De la mateixa manera, en tots quatres eixos
@s mostra i realitza una i la mateixa ldgica. Tots quatre sén
solidaris i estan marcats per un mateix desti i, tots ells,
seran superats per igual i en wun mateix moment; aleshores
cap d'ells ja no tornarad a tenir el protagonisme en la
histéria universal. La 1ldgica de la histdria, l'esperit
universal, migra al llarg de l'empiria geografico-etnoldgico-
~temporal o els principis dels pobles sense que mal no torni

a repetir-se. L'esperit no torna a passar dues vegades pel
mateix lloc.

Aixi resulta que el transcurs de la histdéria és un moviment
progressiu, un desenvolupament, que es mou paral.lelament en
els quatre vectors: geografic, etnografico-politic, logico--
espiritual i temporal. Per Hegel aquests quatre vectors
coincideixen i s6n un Gnic i el mateix. Per aixd, la histdria
universal és wuna 1 (Gnica, és lineal 1 wva @n una dnica
direccié de progrés -que desenvolupa alhora tots els aspec-
tes. D'aquesta manera el contingut omnicomprensiu de la

histdéria universal convergeix en un sol cami lineal i 1ldégic.

Hegel tracta de definir aquest cami essencial i logic de

moltes maneres, que cal interpretar com a idéntiques o
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diverses formulacions de la mateixa idea. D'una banda i
segons la definicid més abstracta, la histéria universal és
ltesforg de l'asperit per aconseguir el saber del qué ell és
en si®®. Aixi en la historia universal l'esperit tractaria de
donar satisfaccidé i realitzacié al seu concepte. Per aixd diu
Hegel: “la historia universal &s aquest procés de proporcio-
nar-se a si mateix el seu concepte"®e, En 1la histdria
universal l'esperit tracta de dur a la conscigncia el seu
concepte, la qual cosa implica que 1'ha de dur també a la
consciaéncia empiricament existent dels pobles 1 dels homes
individuals®¥. ARixi també resulta que la histdéria és la idea
tal i com es manifesta en l'esfera de la voluntat i llibertat
humanes®®. fs & dir, 1la histéria és el concepste i la sava
légica en tant que realitzada en 1 per mitja de l'empiria
particular i existent en la histdéria. La histdria universal
és la idea en la seva existéncia espirituai i histoérica =-i no

en la seva existéncia en la natura ahistoérica-.

Hegel proposa la seglient definicid com la més concreta de la
histdoria universal: la histdéria és el desenvolupament de la
consciéncia de la llibertat®7", desenvolupament que s'ha de
vaure alhora en el plé 160gic de l'esperit universal i en el
pla de 1'empiria dels pobles i1 individus histérics™". Pard,
com que la llibertat és ?ensada alhora per Hegel en relacid
amb l'esperit wuniversal i els individus empiricament exis-
tents, no és lsa liibertat merament negativa dels individus
davant tota imposicié -fins i tot la imposici6é de la univer-
salitat, dels manaments de 1l'esperit universal. No és doncs
el lliure albir, la llibertat plantejada exclusivament en els

termes dels individus particulars empiricament existents,

=BV.G. 61-2/85.

=ey.G. 72/97-8.

R7V.G. 87-8/115-4.

w8Y.G. B/ 110.

=FY.G. $32/87 1 155/1%7.

TCRespecte del concepte de llibertat remetem al capitel 3.2.
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sind la llibertat positiva, la llibertat racional i univer-
sal. Es tracta, per tant, de la llibertat del logos universal
de 1la histdéria 1 ne merament de l'empiria dels mitjans

particulars que aquella es doéna.

Per comprendre aixd, no hem d'oblidar que 1la consciéncia, que
l'esperit té de la seva llibertat, constitueix la seva
realitat I la determinacidé del mdn espiritual™*. Aixi resulta
que la llibertat és el saber del logos universal, ja que el
nivell de conscidncia de la prdépia llibertat de |l'esperit és
@l que determina quin és el tipus 1 grau empiricament

existent de llibertat en els pobles i individus.

D'una banda, la llibertat efectiva és la de la logica
universal perd, d'altra, el fi légic, racional i universal és
@l de 1a 1llibertat. Totes dues coses s'identifiquen: la
substancia de 1'esperit és 1la llibertat, i el que 1l'esperit
cerca al llarg de la histdéria és realitzar la seva substancia
-se cerca a si mateix, cerca la seva llibertat plena-. Els
individus ¢ subjectes empirics sé6n mitjans d'aquesta recerca
de si mateix. La llibertat auténtica no estd, doncs, en ells
mateixos, en el seu tipus d'existéncia particular { finita,
sind en la infinitud de la racionalitat i universalitat, és a
dir, del qué é&s 1loégic. El subjecte particular, per tant,
només assoleix 1a llibertat quan pren consciéncia de la
substancialitat i quan es déna fins racionals i universals.
Per tal que la 1llibertat dels subjectes particulars es
realitzi, cal que el subjecte adquireixi un valor infinit®® i

que faci de motu propioc el que la ldgica universal exigeix,

al preu -fins i tot- de superar i eliminar les resisténcies

provinents de la seva existéncia empirica i particular.

pug

*V.G. &3/87.
TEY.G. &4/88.
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Par aixd Hegel diu™  que la histdoria progressa de manera que
els dos pols en principi escindits (universalitat substancial
i subjectivitat individual, déu 1 subjectivitat particular®%)
abandenin la seva parcialitat i es reconciliin. Només aixi
s'arriba a l'auténtica llibertat efectiva i, aquest procés
vers la llibertat efectiva, és el fi 1logic, racional i
universal. Aquesta. és la 1lodégica que subjau en la historia
universal. Tota la resta o tot 21 que s$'hi opesa és contin-
gent, particular i merament empiric. Com hem vist a l'apartat
"esperit versus natura'": la histdoria universal®™ &z la doma
de la violéncia desenfrenada amb qud es manifesta la voluntat
natural (animalitat o voluntat particular i merament empiri-
ca), 6és 1l'educacidé de la voluntat per la universalitat. 1
davant d'aquesta ldgica, la particularitat i 1l'empiria estan
totalment faltades de drets i de poder. Sobre aquesta certesa
basa Hegel 1la fe racional que la rad regeix el mdnTe,
Nosaltres la podem expressar de la segiient manera: fe
racional en qué la légica regeix 1l'empiria, en qué la logica

de la histdria domina absolutament la mera empiria historica.

Per aixd4, també és clar que la histdria universal és el
tribunal universal, ja que tota existéncia empirica té el seu
desti en mans del tribunal de la seva ldgica. Aquesta ldgica
universal i substancial regeix fermament i absolutament tots
els elements empirics -individus, = pobles, passions, etc.
Astutament -com haem vist al capitol sobre 1l'asticia de la
rad6- els fa ésdevenir mitjans, els usa els uns en contra dels
altres i a través d'ells realitza els seus fins. Per aixd
conéixer el veredicte i la ldgica de la histdoria, compren-

dre'ls i fer-los propis és adquirir el punt de vista absolut.

TIY.G. 254/317-8.
TAY.G. 243-4/302-3.
TEY.G. 243/302.
TeY.G. 28/45.
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Aixi l'esperit assoleix l‘'autoconsciéncia alhora que governa

el mén i la histdria universal™".

L'esperit passa, d'aquesta manera, a realitzar-se exteri-
orment, é&s a dir: passsa a ser esperit del ménT%. Aguast
desenvolupament de 1'esperit universal 1 mundd es realitza,
per tant, en el ‘temps i en l'espai. Quan l'esperit es
realitza efectivament en l'espai i el temps i en 1'ambit de
la realitat concreta i particular, ho fa com a histdoria. La
histdria té& una base empirica sobre la qual i per mitja de la
qual es realitzard l'esperit, perd en forma d'una ldogica
immanent concreta -molt més complexa que no el nucli episte-
moldgic, la realitzacid del qual és-. El desenvolupament de
l'esperit é&s doncs historia, historia empirica a més de
ldgica, realitzada en alld concret i exterior. Es histdéria
amb una 16gica prdépia, ja que és immanent a la realitat

empirica en 1 per mitja de la qual es realitza.

Del que acabem de dir, resulta del tot refutada la critica
que Schelling va dirigir a Hegel®% @n al sgentit que només
havia considerat tant la histdria com la natura com un proceés
purament ldégic, oblidant-se del projecte comi de pensar-les
com un procés real que és, alhora, lliure i necessari. Pensem
que pel que portem dir és evident que Hegel intenta superar

la tercera antindmia kantiana no només en el pla 1dgic sind

=7Y.G. 182/22%. o
“®Hegoel fa [Enz. %54%J un joc semantic dificilment traduible

entre "dusserlich allgemsinen' i "Wsltgeist!. L'esperit ez fa
universal exteriorment, ¢és a dir es fa esperit del mén

-munda, exterior- o esperit universal. Car hom pot traduir
"Haltgzeist'" tant per esperit del mén com esperit universal
(de 1la mateixa manera que hom tradueix "[{eltgeschichte" o
"Weltgaricht'" per histdéria wuniversal 1 judici universal
respectivament. Com podem veure Hegel juga amb les connota-
cions d'universalitat i d'exterioritat o mundanitat del
mateix terme.

F?Yeurs les planes 304-7 del llibre de Flint.
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en la comprensié de la realitat empirica -tant histdorica com

natural®s-,

4.4.- EL GENERE ESPECULATIU DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
DINTRE DE L'OBRA HEGELIANA

Ens hem preguntat per 1'especificitat de la filosofia de la
histéria davant de les altres exposicions de la filosofia de
l'esperit i hem afirmat que squesta rau en ser un discurs de
natura logico-diacrdnica i que aquesta ldogica no és pura sinéd
que -explicitament-~ s‘ha de cercar immanentment en la
realitat empirica. Esbossarem una petita classificacié de
les obres de Hegel en virtut dfaquests parametres, per ubicar
aixi entre elles el tipus de discurs o el génere literario--
filosdéfic al qué pertany la filosofia de la histdéria hegelia-
na. Podem classificar les obres de Hegel en dos tipus: (1)
d'una banda hi ha les obres que estan destinades i pensades
com a part del siétema; (2) d'una altra, les obres disperses
que, malgrat tenir una certa relacid amb el sistema, tenen un

altre tipus de redaccidé, de forma.

(1) Les primeres sén obres que desenvolupen el sistema d'una
manera necessaria, integrada {1 ldgica. Es una deduccid
sincrdnica en la gqual s'inscriuen consideracions histdriques
perd sempre al marge de l'ordre cronologic. Aixi doncs,
manifesten una més gran preocupaciéd per l‘ordre sistematic i

s'hi refereixen 1 subordinen més. Aquestes obres soén basica-

4“Glockner i Hyppolite ([Intreoduction a la philosophis de
l'histoire de Hegel pl.181, que al segusix, haurien 4d'haver
tingut més en compte aquest fet quan plantejaven wuna distin-
ci6 dintre del pensament hegelid, que aniria d'un pantragi-
cisme -una visid® tragica del mén que parteix d'una intuicié
de la histdéria- a un panlogicisme -que abocaria a una visio
absolutament légica del mén i de la histdria-.
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ment: els primers intents de sistema a Jena com, per exemple,

l1'anomenada Filosofia real (que &s un inteant de redsccid de

les dues parts no pures: filosofia de la natura i filosofia

de 1l'esperit) o la Propedéutica; les diverses versions de

l1'Enciclopadia -que 5 @l sistema resumit-; la Cigncia

i

de 1la logica (que &8s 1l'ampliacid de la primera part del

sistema); i1 la Filosofia del dret (que 5 1'ampliacid de la

part de 1l'esperit objectiu).

(2) Les segones 56n obres en certa mesura aillades: algunes
redactades abans de tenir clara l'estructura del sistema (les

que formen part dels seus Escrits de joventut); altres que se

li van transformar en el moment de redactar-les -com en el

cas de la Fenomenologia-; 1 unes terceres que se li van

escapar de 1l'esquema del sistema -com els cursos de Berlin
sobre l'art, 1la religidé, 1la filosofia i la filosofia de la
histdoria. Totes aquestes obres solen tenir una gran preocupa-
cié per la histdria, no acostumen a ser tan sistemdtiques i

s'hi remarca sobretot l'ordre ldégico-diacréonico-histéric.

Els escrits conservats de la joventut, com per exemple la

Vida de Jests o l'escrit Positivitat ds la raeligidé cristiana,

ja mostraven una forta component histdrica. La Fenomenclogia

pot ser llegida com un comentari, en una superposicié de
recorreguts diversos, de la histdoria espiritual de la
humanitat. Totes 1les lligons pdstumes tenen una estructura
histérica, on té més importancia l'ordre histéric i diacrénic
que no pas el sistemdtic 11 sincrdnic -malgrat que totes
manifesten per igual una preocupacié per la necessitat 1 la
ldgica del desenvolupament. Trés de les publicacions pdstumes
desenvolupen histdricament les tres parts de 1l'esperit

absolut, mentre que una quarta -la Filosofia de la histdria

universal- exposa histdricament la totalitat de la filosofia
de l'esperit, tot i gue com a part del sistema fa de transi-

cidé entre l'esperit objectiu i 1‘absolut.
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Hem de dir i pensem que ho demostrem -en el camp de la
histéria filosdfica- que Hegel mai no confon els ambits, els
géneres literaris o filosdfics que toca en les seves diverses
obres. No imposa a cada ambit una mateixa ordenacidé ni sempre
la mateixa ldgica concreta, encara gque estd convengut que
exposa sempre una ldgica homogenia i no radicalment contra-
dictdria. Hegel pretén fer sempre una exposicid logica, ja
sigui en clau sistemdtica o bé histdrica; el qgue no fa és
pretendre aplicar sempre®' o] mataeix esquema ldgic. Per aixd
no intentem identificar -per exemple~ l'ordre o el desenvolu-

pament ldogic de la Cidncia de la légica -o de la filosofia de

l'esperit sistemdticament exposada- ni cap altre amb 1'ordre

ldgic de la histdéria universal.

Ens trobem, per tant, davant d'una pluralitat d'ordres i de
"ldgiques" diverses que els engendren. Cada un dels ordres
respon per igual a una estructuracib6 1ldgica, si Dbé aquesta
pot ser diversa en cada cas. Nosaltres no podem tractar aqui
de l'ordre ldgico-sistematic -la ldgica del sistema hegelia-
o de la pluralitat que conté, ens hem de limitar a 1'ordre

ldgico-historic: la logica de la histdria universal.

El nostre treball és una mostra -si bé forgosament limitada a
una part- de com Hegel distingeix perfectament entre els
diversos ambits o géneres filostfics que desenveolupa i, al
contrari del qué diu la seva llegenda negra, no en confon les
argumentaciéns ni les estructures. Hegel mateix afirma que
posar un moment com a previ a un altre, segons 1'ordre
sincrdnico-sistematic, no implica que fambé ho sigui en
l'ordre diacrdnico-histdric. L'ordenacid del sistema, que hem
anomenat ‘'"sincrdnico-sistematica', perqué considera els

diversos elements en l'ordre que els correspon com a moments

“*Malgrat que sovint se l'acusi del contrari.
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ldgics del desenvolupament del sistema, no és idéntica a
1'ordenacid diacrdnico-histdrica. Per a Hegel, aquell primer
ordre del sistema no és equivalent en principi a 1'ordre

-també ldogic- del seu dessnvolupament 1 aparicid efectiva en

la histodria.

També hem de dir, que l'ordenacid ldgico-sincronico-sistema-
tica no presenta el mateix tipus de compromis amb l'existén-
cia empirica gque 1l'ordenaci6é ldégico-diacronico-histdérica.
Sabem, d'una banda, que la ciéncia de la ldogica és 1'expo-
sici6é pura dels moments del concepte i, de 1'altra, que
tant la filosofia de la natura com la de 1'esperit sbén una
exposicid dels moments -ja no purs- de la idea. Es a dir, en
aquests dos casos els moments tenen a veure alhora amb el
concepte pur i amb 1la seva existéncia. La filosofia de la
natura i1 la de 1l'esperit s6n 1'exposici6 de la idea (1la
pfimera en la seva existéncia natural, exterior i ingons-
cient, i la segona en la seva existéncia espiritual, interior
i conscient)®*®. Només an agquesta tercera part del sistema -i
sobretot en els seus estadis superiors- 1l'esperit assolira

l'autoconsciéncia i el coneixement ple i absolut de si.

Es molt‘ diferent, doncs, el desenvolupament 1ldégic a la
filosofia de 11a natura 1 a la filosofia de la histdria. La
diferéncia és similar al tipus de moviment i canvi que hi ha
en la natura i en la histdria. Hegel comenta que, aixi com a
la natura el moviment es caracteritza pel cercle constant i
la reiteracié sempre idéntica del mateix, a la histdéria -al
regne propi de l'esperit- el canvi é&s auténtic ja que ho
transforma profundament tot i en canvia el concepte mateix.

En la natura el concepte no canvia propiament perqué hi ha

4*Hegel contraposa en el prefaci de la Filosofia del dret [(pl
167151 la consideracid filosdfica habitual de la natura i del
mén &tic o l'estat -que identifica amb "la radé tal i com es
realitza en l'element de 1l'autoconsciéncia‘-.
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etern retorn del mateix, mentre que en el regne de l'esperit

no hi ha moviment circular siné que hi ha histdria, desenvo-

lupament logic, lineal i progressiu.

En definitiva, hi ha en Hegel un desenvolupament 10gic pur

~que és la Ciéncia de la ldgica-; un desenvolupament loégico--
empiric en qué no hi ha prdépiament un canvi del concepte -que
és la filosofia de la natura-; i un desenvolupament légico--
empiric amb profunda transformacidé de tot, fins i tot del
concepte -que és la filosofia de l'esperit. Aquesta darrera
as caracteritza perqué té histdoria, ésg historica®*™ -coza que.

no passa amb les dues primeres-.

Hegel, sense negar mai la historicitat de l'esperit, l'exposa
de les dues maneres que hem dit: d'una banda, obviant la
historicitat constitutiva 1 intrinseca, i només atenint-se a
la logica expositivé sistemdtica ~la sincrdonico-sistemdtica
continguda per exemple a 1'Enciclopédia-; i, d'una altra, 3
partir precisament de l'existéncia empiricament histdrica -la

diacrdnico-historica, que seria la Filosgfia de la histdria

universal. Podem dir, aixi, que sn la primera Hegel, tot i
tractar moments amb existéncia empirica, n'obvia gran part
~-sobretot la seva aparicidé cronoldgica-, mentre gque en la
segona es comprom@t & exposar el regne complet de 1'esperit
respectant alhora 1'ordre empirico-temporal i el logic. Perd
ja hem dit que aqui només ens ocupariem de la filosofia de la
histdria universal, del mén histdric de 1'esperit exposat de

manera logico-diacrdnica.

Aixd darrer és propiament el nostre problema. Es aqui on hi
ha un compromis més estricte entre la ldogica del discurs de
Hegel i 4l'empiria historica, ja que 1l'ordre d'apariciod

cronoldgic i histdric és una component essencial de l'empiria

*¥En el sentit que pot caducar i morir per sempra.
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-que és menystingut en el sistema-. En cap altre moment,
doncs, Hegel es va trobar tan radicalment enfrontat amb el
problema essencial del seu pensament: com fer-lo aterrar en
la realitat intersubjectivament -i facilment determinable-
compartida amb els seus coetanis. En la filoscofia de la
natura i en la filosofia de 1'esperit sistematica també havia
tingut aquest problema, perd com hem vist no al mateix nivell

de radicalitat. En 1la Filogofia del dret, d'altra banda,

Hegel feia referéncia a 1'estat i a fendmens socials facil-
ment determinables; perd, els comentaristes s'han posat
d'acord en assenyalar, que feia referéncia tant al que era en
la seva época 1l'efectivament existent ja, com a un model del
qué -gsegons ell- havia de ser un estat racional o el que

havia d'esdevenir més o menys immediatament®®.

En aquests ambits, Hegel no treballava amb el mateix grau de
compromis amb l'existéncia empirica efectiva que dquan
ho feia en la filosofia de la historia universal#®®. Només
an aquesta es va enfrontar radicalment i conjuntament amb el
tipus dt'estat, de familia, de dret, de constitucié, de
religié, d'art, de consciéncia individual, de subjectivitart,
de filosofia, etc que ell creia que hi havia efectivament i
empiricament en un moment donat de la histdoria. Com veuren,

Hegel s'enfronta amb aquest problema armat amb totes les

“4RAquesta 8s una radé més en contra de l'acusacid zimplista
de Hegel com a un mer justificador o legitimador de l'estat
prussid -tesi de Haym, que ha estat reiteradament refutada,
per exemple, per Rosenzweig, Ritter, Weil o Valls-.

“®Tampoc no 8s pot comparar la filosofia de la historia
universal amb 1la historia de 1a filosofia. El que podem
entendre per empiria &s una cosa molt menys clara sn agquesta
darrera. Els pensaments filosdfics s6n una matéria molt més
facilment estructurable i moldejable -sobretot per al pensa-
ment hegelid- que no les dades histdériques. En la histdoria de
la filosofia, 1l'empiria és ja en un grau molt superior la
mateixa ldgica amb quée és estudiada; no és, per tant, un

ambit comparable amb el de 1la filosofia de la histdria
universal.
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seves eines conceptuals i convengut gque sota de l'empiria o
res gestae hi ha una ldgica que es pot descobrir 1 narrar.
Hegel no podia fer altra cosa, ni aqui ni en cap altra obra,
aix6 és del tot evident; perd 1l'important és que, en cap
altre text com en aquest, Hegel no es compromet tant a cercar

aquesta ldégica gota, en i per mitji de l'existéncia empirica.

No cal dir que aquest fet fa que les lligons de la filosofia
de 1la historia wuniversal siguin essencials a 1‘hora de
mostrar com Hegel pensava realitats intersubjectives i de
destruir, per tant, moltes de les acusacions simplistes i
anacroniques que se 1i han fet. Hegel no és, certament, un
historiador comparable amb els actuals -seria una pretensié
absurda i anacrénica-, tampoc neo és simplement un més dels
fildosofs que aborden el tema de la histdria a la seva época.
Tot i tenir moltes de les mancances de 1la historiografia de
comengaments del segle XIX, hi ha wuna c¢osa que fa que
destaqui per sobre dels altres fildsofs de la historia:; 1la

complexitat del seu pensament sistematic aplicat amb tot el

seu pes a l'intent de pensar especulativament la histéria

humana.

La grandesa de Hegel com a fildsof de la histdria prové
d'haver estudiat la histdéria wuniversal armat amb tota la
saviesa acumulada en el seu treball sistémic. Tot el que ha
aprés en el llarg i constant treball dedicat a la filosofia
de l'esperit, ho concentra -sota una forma nova- en la

filosofia de la histdria universal. Tota 1la filosofia de
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l'esperit s'hi fa present i, amb ella, el més essencial del

pensament hegelia®®.

En definitiva, l'especificitat de la filosofia de la histdria
rau en exposar el contingut de la filosofia de 1l'esperit
d'acord amb un fil 1ldgico-diacrdonic que ha de ser extret i
trobat immanentment en l'existéncia empirica per una ment
filosdfica. Per aquest motiu considerem del tot menysteni-
bles les acusacions que sovint se li fan a Hegel de transpo-
sar tal qual esquemes © estructures dialéctiques des de
deduccions pures de la Ciéncia de la loégica o del sistema a
analisis concrets de realitats socials o histdriques.
Molt al contrari, pensem que cal rebutjar -per exemple- que
la 1ldgica immanent en la histdria sigui una mera aplicacié de

categories i desenvolupaments dialéctics de la doctrina de la
1dgica.

““*No hem d'oblidar que Hegel (V.G. 155/197]1 afirma que la
"determinacié més precisa d'aquests nivells [de la historia

universall és ldgica en la seva natura universal, perd a
exposar en la seva [natural concreta en la filosofia de
l'esperit". Aixi doncs, Hegel s'hi remet per .fonamentar mes

el que ens va mostrant d'una manera lodogico-diacronica en la
filosofia de la histdria universal.
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4.5.- LA LDGICA DE LA HISTORIA NO ES UNA TRANSPOSICI6 DE LA
CIENCIA DE LA LDGICA

D'acord amb el que hem dit sobre l'especificitat de la ldogica
de la historia en tant que diacrdnica i en tant que immanent
a l'empiria, és clar que hem de negar-nos de manera taxativa
a confondre la légica de la histdria amb 1la Ldgica com a
primera part del sistema. Ens dissuadira d'aquesta intenciod
el fet que aixi com l'una és diacrdnica i immanent a 1l'empi-
ria, 1l'altra ©&s sistemdtica 1 pura. E£s evident, d'altra
banda, que hi ha entre elles una homonimia, que s6n harmdéni-
ques, que la seva estructura especulativa i dialéctica és la
mateixa. Hegel ho considerava d'alguna manera aixi i, per
aixd, hi remetia a aquells que no 1l'entenien o que negaven la
necessitat de les seves argumentacions -que dJiestionaven el

seu métode o manera de raonar-; els encoratjava s enfron-

tar-se amb la (Ciéncis de la légiga, considerant aquesta
d'alguna manera la  matriu més exacta del nucli del seu
pensament. Perd aixd no -implica, per a Hegel, que en la
filosofia de 1la histdria hom pugui prescindir de l'estudi de
l'empiria i els esdeveniments histdorics en 1la recerca de la
seva ldgica, © gque aquesta es pugui deduir a partir de

la ldgica sistematica%s™.

La ciéncia de la logica és, per definici6é, 1la ldgica eterna

“7Kimmerle ha sostingut tambéd aquesta ta

51 "Zum Verhiltnis
von Geschichte und Philosophie im Denken Heg

a
els" (pl. 31017.
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dels conceptes purs®*™, mentre que an la filosofia de la
histdéria hom treballa ja amb conceptes amb un contingut
empiric. Naturalment, quan Hegel analitza la ldégica de la
histdria té& present els desenvolupaments nuclears que havia
dut a terme en la seva ldgica. Sense cap dubte el significat
-per exemple- de "fi'*, ‘“desenvolupament', ‘realitat",
"teleologia', etc, que s6n centrals a la filosofia de la
histdria, esta explicat en el sistema I aquest és el signifi-
cat del qual parteix Hegel. No obstant, no tenen mai exacta-
ment 21 mateix significatr o contingut®*™. En la filosofia de
la histoéria, aquest s'enriqueix 1 concretitza tot realit-
zant-se efectivament 1 empiricament en i per mitjad d'una
matéria -amb la qual estableix un compromis o dindmica
indestriable~. Pel fet mateix de la seva realitzacid, la

idgica de la histdria deixa de ser igual que la 1loégica pura

“8BvLa ldgica 65 la ciéneia de la idea pura, aixd és, de la idea
dintre de l'element abstracte del pensar" diu Hegel a (Enz.
$191; a la nota hi afegeix que és la ''mateixa veritat pura'.
Tot i aixi, també és cert que el temps és ja una categoria de
la Cieéncia de la 1ldégica =-és el concepte buit- i que la
mateixa Ciéncia de la légica ja defineix la forma de desenvo-
lupament sota el qual Hegel voldra comprendre la temporalitat
i la historicitat. : '
“%La ldogica de Hegel enfront de la ldgica formal actual
caracteritza perqué mal no nega ni elideix el contingut,
tan sols a la Ciéncia dg la ldégica. Pard, eancara menys, no
pot parlar en el cas de la filosofia de la histdris -o en
desenvolupament de la Fenomenologia o del sistema en general-
de logica formal -i entendre-ho aixi, és negar~se a penetrar
en el pensament hegelia-. El maxim de formalitat, a qué es
podria pensar que arriba Hegel, ¢és a la. formulacid de

la idea absoluta, perd Hegel afirma que aquest és també el
moment de maxim contingut.

[ e I 1
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-tot i que tampoc no s'hi oposi- que la logica pura™®. Nomeés
en i per mitjad de 1l'exterioritzacid empirica la filosofia de

la historia guanya la seva especificitat logica.

Es evident que la ldgica de la histdria no pot ser la logica
pura i eterna de la ciéncia de la logica®'. Ez una ldgica amb
un contingut concret, inscrita 1 realitzada des del primer
moment en una existéncia empirica. Es una ldgica dels
esperits dels pobles, de 1'esperit universal en tant que es
realitza per mitjd d'aquests. Per desvetllar aquesta logica
no n‘hi ha prou, per tant, amb la simple deduccidé des del

sz wary

concepte™® szind gue cal 1'analisi dels principis dels
diversos pobles, per retroteure ls com a moments del desenvo-

lupament de 1 'esperit.

Dt*altra banda, és evident que Hegel no feia tabula rasa

del seu treball en el sistema 1 en la ciéncia de la ldgica

quan es dirigia a considerar la histdria. Hegel es dirigeix a

“eEn la Ciéncia de la logica [pl. 21/47]1 Hegel afirma que "la
légica ha de ser concebuda com el sistema de la rad pura, com
el regne del pensament pur. Aquest regne és la veritat en si
i per a si sense embolcall. Per aixé pot afirmar-se que
agquest contingut és la representacid de déu, tal i com esta
en el seu ser etern, abans de la creacid de la natura 1 d'un
esperit finit". D'aixd se'n desprén que la (Cigncia de la
10gica prescindeixi de tot “esmbolcall’ empiric i vingui a ser
el logos divi dels naoplatdnics absans de la creacid o el
descens al mén.

®iNo obstant aixd, alguns estudioses s'han preocupat o han
centrat els seus esforgos en interpretar la filosofia de la
higtdoria hegeliana des de les categories de la (Ciéncia de la
ldgica. Aquest é&s <1 cas, per exemple, de Burleigh Tayler
Wilkins Hegel's philoscophy of history i amb wmolt millors
resultats, tot 1 que Jja hem dit que nosaltres no confiem
gaire en aquesta via, de Ramiro Flérez en '"Logica y raciona-
lizacidn de la historia en Hegel" i '"Hegels Logik im Rahmen
seiner Geschichtsphilosophie'.

¥R la Filosofia del drer [$% 3 obszs.l, per exesmple, Hegsl
critica els que volen fer una deduccid estricta i pura en el
terreny del dret, també critica 1'abts de "triparticions'" en
aquestes preteses deduccions.
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congiderar la histdoria universal armat de tota la seva caixa
d'eines, que havia desenvolupat 1 exposat de la manera més

éxplicita i profunda en la (iéncia de la loszica. No obstant

no hi wva ~i ho repeteix infinitat de vegades- carregat de
"receptes' o ‘esquemes" a aplicar tal qual. Les eines que
Hegel feia servir en la filosofia de la histéria sren molt
més genériques 1 conduien a pensar d'una manera determinada
el discurs filosdfic. Perd la disléctica concreta i la logica
del discurs de la histdria sorgia de 1l'aplicacié flexible
d'aquellia manera de pensar sobre els esdeveniments 1 les

dades empiriques gque Hegel compartia amb els estudiosos de la
seva época.

Hegel afirma moltes vegades, que 1'Gnic prejudici amb que
s'encamina a considerar la historia és la “fe racional"™¥ an
qué el mén i la histdria sé4n racionals 1 hom pot compren-
dre'ls -hom pot trobar-los-hi la seva légica immanent-. El
contingut‘d’aquesté‘fe és que "en la histdéria hi ha rads &=
@n part, com a minim una creéncia plausible, perd, en part

és un coneixement de la filosofia"™ .

La fe racional que reclama Hegel comporta que el tribunal
universal, que representa la histdria, no estigui regit per
la mera casualitat o pel "desti cec'. Hegel pensa que en la
histdéria hi ha wuna teleoclogia, una teleologia racional i,
aixi, el desti encarnat en la histdria universal “és en i per
a si rad". La histdéria universal és 'pel sol concepte de la
seva llibertat, 21 desenvolupament necessari dels moments de
la rad i, per tant, de la seva autoconsciéncia i de la seva
llibertat -el desplegament 1 1a realitzacié de l'esperit

universal'. . Resulta, per tant, que la histdria universal

“FAnalitzarem molt més aquesta gldestid en 1'apartat que fa
refereéncia a 1la natura filosdrfica de la filosofia de la
histéria.

S4Enz - 4549 nota.
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només pel contingut mateix del seu concepte -dintre del

conjunt del sistema especulatiu- é&s el desenvolupament i la

realitzacid necessaria de l'esperit i la rad.

Com que Hegel considera la historia wuniversal una part del
sistema i, per tant, depenent de la totalitat del sistema,
pensa que si bé a partir de la totalitat del sistema hom no
acceptaria pressupdsits -o axiomes- indemostrats, dintre de
la histdria universal s'hauria de tréballar a partir d'aquest
axioma de racionalitat que només des del sistema estaria
plenament justificat. Per aixd diu "que hi hagi en general
raé en la histéria, ha de ser convingut per a si mateix
filosdficament i, per tant, com en i per si necessari'®%,
Aquest pressupdésit, perd, no pot ser -recalquem-ho una vegada
més- un esquema o recepta conceptual sota els quals conformar

les dades empiriques.

Com hem vist al capitol sobre l'astiGcia de la radé, la légica
"pura'" no pot realitzar-se directament en el médn. Necessita
d'un mitjad i aquest ha de ser de natura particular. Aixi com
la radé només pot realitzar el seu designi per mitjad 4'inter-
posar un terme mig de natura particular i gracies a la
seva astlcia, que fa que del xoc de particulars es realitzi
ella mateixa; de la mateixa manera la ldégica sistematica -com
a contingut pur i etern de la raé i l'esperit- només es pot
realitzar mediatitzada per una empiria particular. Aquest
moment de mediacidé en i per l'empiria no pot ser menystenyi-
ble -pensa Hegel- i, per aixd, no és possible deduir cap cosa
concreta i existent només a partir del céncepte pur. No és
possible transpolar sobre les dades empiriques”de la histdria
aquella 1ldgica pura, la logica o 1logos de la histdoria només
@s pot obtenir a partir de 1la consideracié especulativa

de les dades empiriques. Només aquestes mostren "a uns ulls

=BEnz. $549 nota.
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filogdfies® 1 wespeculatius el ssu logos profund, la seva
l1ogica propia i especifica.

Per mitja d'aquesta argumentacié es poden destruir moltes de
les critiques barrcoeres que se 11 han fet i encara se 1i
fan -desgraciadament~ a Hegel. Podem afirmar rotundament que
en la histdéria -com tampoc, sagons ens sembla, en la filoso~
fia de la natura o del dret- Hegel no dedueix ‘“purament' res.
Hegel té molt clar que tant la filogsofia de l'esperit com de
la natura s6n les parts “positives'" del seu pensament. Tenen
a veure amb problemes gque no sdn purs o a priori sind que
expressen €l desenvolupament i realitzacid de la rad ~-la idea
0 l'esperit wuniversal~- en dos tipus diversos de realitat i
diexisténcia; la natural i l'espiritual. La Ciénecia de la
iogica és al desenvolupament pur del coconcepts, wmantre
que aguelles ho sén de la idea +~i la idea és definida
sempre com a unié de concepte i existéncia-. La primera,
per tant, pot ser una deduccito dialéctica pura perqué només

fa referéncia al concepte, perd la filosofia de la natura i

la de llesperit fan referéncia alheora al concepts i a la sava
existéncia =-a la idea-. Pér aixd el seu logos i la seva
ldgica no és extrinseca de l'existéncia empirica en quad es
déna i en qué es realitza. Sense aguesta existencia empirica,
per tant, no hi ha una 1dgica positiva, una ldgica de la
natura o de la histdria. La ldgica de les parts‘p0$itives dal
sistema s'engendra i ®pareix només en i per mitjé de la seva
realitzacidé en una existéncia empirica. Per tot aixd,
1'argumentacid hegeliana té en compte alld empiric, el moment
de l'exterioritzacid® en alld altre, i és des d'aquest que vol

fer brollar la ldgica immanent i absoluta.

Com hem dit, cal comprendre 1'gspecificitat de cada un dels

ambits -sistematics o no- des del qual Hegel elabora en cada
cas el seu discurs. [ dintre dels diversos géneres o ambits

desenvolupats per Hegel, La filosofia de 1la historia &s



formulat -com a discurs positiu 1 no pur gque és- des de la
contemplacid filosdfica -i amb tot el bagatge especulatiu del
sistema- dels esdeveniments histdérics passats 1 presents.
Pensem que, la incapacitat d'alguns comentadors per reconéi-
xer els diversos géneres i formes discursives o filosdfiques
concretes que els grans fildsofs han fet servir, asdeveé una
de les grans fonts de 1la seva incomprensidé. Aquest tipus
de comentadors volen veure un Hegel que treballi la filosofia

de la histdria igual que ho fa a la Ciéncia de la légica, no

els importa gens que aquest ja es preocupés -explicitament i
prolixament- de distingir curosament els ambits 1, fins i
tot, les finalitats. Armats amb uns falsa nocid de coheréncia
s‘obstinen -com sovint ha passat— en identificar completament
la' ldogica pura del sistema amb la légica de la histéria
universal. Demanen que Hegei @ls ofereixi deduccions per a
tot i com més abstractes millor. Penso que qui cerqui aixd en
la filosofia de la historia de Hegel es condemna a si mateix
‘a no comprendre-la, ja que preocupat per cercar una ‘logica"
que només asta en la seva ment 1 en el seu filosofema,
restara cec a la complexa logica que Hegel va descobrint al

llarg del seu discurs.

Només en un lloc®™®, remet Hegsl al conjunt del zistema pal
que fa a aspectes concrets o a l'organitzacid concreta en
etapes de la historia universal. Parla de consideracid
abstracta de 1la histdéria universal perqué pensa que la seva
determinacid més precisa s'ha de donar a partir del sistenma.
Diu que aquesta és ldogica "en la seva natura universal” i,

per tant, hom la pot rastrejar en general, perd no an

gencret, en la ciéncia de la ldégica, ja que la.seva concrecid

pertany a la filosofia de l'esperit®¥.

Wey.G. 1B5/197.

®7Veiem el fragment: "Die n3here Bestimmung dieser Stufen ist
in ihrer allgemeinen Natur logisch, in ihrer konkretern aber
in der Philosophie des Geistes anzugeben'.
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Hegel esta parlant de la histdria universal com la presenta-
ci® de "les etapes del desenvolupament d'un principi el
contingut del gqual és la consciéncia de la llibertat', aquest
procés és -~segons diu- "la mediacid en general, la mediacisd
de l'esperit amb si mateix'". Fa referéncia, doncs, al
cardcter omnicomprensiu de la histdéria universal, que agafa
en general tota la mediacid de l'esperit amb si mateix -que
equival a tota la filosofia de 1l‘esperit-. Hegel veu aixi que
el que planteja fa referéncia a una part capital i molt gran
del seu pensament, tan global que en la seva ''matura univer-
sal' o en global sembla reproduir 1la lédgica, si bé remarca
que en concret la seva exposicid paral.lela cal cercar-la en

la filosofia de 1l'esperit™®,

Dtacord amb tot el que venim dient, &és clar que el nostre
problema ne és tant la ciéncia de la ldgica com la logica

immanent sobre la qual Hegel edifica efectivsment sl sau

Bl =R

discurs sobre la histdria universal. Volem mostrar com
revela Hegel la ldogica immanent a 1es dades empiriques, una
ldgica que respongui, confirmi i respecti globalment el seu
nucli especulatiu més profund i, alhora, brolli dels esdeve-
niments mateixos. La preocupacid hegeliana és per una loégica,
si bé coherent amb el nucli de la seva espculaci6, que no se
separi ni s‘oposi -ans visqui i es reveli- en l'empiria de la

histdéria.

“REs simptomadtic que remeti al desenvolupament concret i,
per tant, especific a 1la filosofia de l'esperit 1 no a la
ciéncia de la ldgica. Aixd és un argument més per a la nostra
tesi que la histdria universal agrupa la practica totalitat
de la filosofia de 1l'esperit, si bé no en una organitzaciéd
sincrdnico-sistematica. Afortunadament hom no pretén cercar
tal gual identitats ldgiques concretes 1 de detall entre
l'exposicid sistematica de la filosofia de -l1'esperit i la
seva exposicid histdrica, al contrari del que s'esdevé en al
cas de la ciéncia de la logica.
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Aquest nucli especulatiu és, en darrer terme, la ides
absoluta i estad contingut Dbasicament en 1'esperit absolut.
Perd malgrat que la ldgica de 1la histdria -aixi com la
necessitat que la presideix-~- només és evident si hom la cerca
des de l'esperit absolut, les determinacions ldgiques
concretes -que constitueixen el lligam immanent de la
histdria universal~ s'han de cercar només en el desenvolupa-
ment concret i explicit de la histdria universal™™. Penzsem
qua la ciéncia de la ldégica ~o0 la idea absoluta- només ens

déna la base especulativa per resconéixer en 13 realitat

empirica el 1lligam i la necessitat ldogica i racional, perd no
el desenvolupament o les determinacions concretes de la

histdria universal.

Aixi el Qque nosaltres anomenem “ldgica'" o "lligam i desenvo-
lupament 1dgic” de la histdéria universal, és en realitat la
base racional, teleoldgica 1 necessaria que Hegel creu
descobrir sota el caos dels diversos esdeveniments empirics
de la histdria universal. Pensa Hegel que, scota de tota la

complexa realitat continguda en els diversos Volksgeist, hom

pot descobrir -gracies a disposar de la base especulativa del

S?En la mataeixa Filosofia dal dret (%321 Hegel remarca que
l'ordre 1ldgic i sistemadtic dels moments del concepte no
coincideix sempre amb 1'ordre histéric de l'aparicid genética
i real en el temps. Posa com exemple el cas de la familia que
en l'ordre sistemadtic i 1légic ve precedit pel dret a la
propietat, el contracte i la moralitat ~que sén determina-
cions inferiors que ella supera i integra-; mentre que, en
l'ordre historic i empirico-temporal, és evident que la
familia ha existit molt abans que no les civilitzacions hagin
arribat a codificar i institucionalitzar objectivament el

dret a la propietat, 1la nocidé de contracte o la moralitat.
Naturalment, la filosofia de la histdéria ha de seguir biasica-
ment l'ordre histdric i empirico-temporal, tot intentant

descobrir -aixdé si- la racionalitat que hi ha en el fet que
la familia hagi aparegut histdéricament amb anterioritat a
molts dels moments gque semblen constituir-la i que en
permeten la intel.leccid cientifica.
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sistema- el desenvolupament més profund ="logic"~ de la
histdria universal.

El moviment total -que reflecteix la histdéria universal- és
en esséncia "el cami d'slliberament de 1a substancia espiri-
tual® i alhora "l'accidéd per mitia de la qual es du a terme el
fi darrer i absolut del mén“®2. Aixd, certament, es pot saber
o deduir des del sistema I des de la Ciéncia de la logica,
perd el moviment concret és, evidentment, molt més complex
que aquesta determinacié essencial i només en abstracte s'hi
assimila, mentre gque en concret ha de ser cercat en i per
mitjad de l'empiria histdrica.

4.46.~ PODEM DISTINGIR TAMBE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DE LA
HISTORIA DE LA FILOSOFIA I DE LA FENOMENOLOGIA DE L'ESPERIT

{1) Breument distingirem, a efectes del nostre fil central,
el que Hegel pretén dur a terme en les Lligons de filosofia
de la histdria universal i en les d'Histéria de la filosofia.
Una vegada més

, la diferéncia rau basicament en la diversa
referéncia a l'empiria: si bé la histdria de la filosofia es
preocupa també per la histdoria, el fil diacrdnic i geneétic de
les diverses filosofies =-com 1la histdéria universal dels
" diversocs esperits del poble-; la primera és limita només "a
l'element del pensament', que és "un element abstracte i
l'activitat d'una consciéncia individual infinita" alhora que

. privilegiada ~l1'auténtic fildsof és també un heroi de
la rad-=*,

©OEnz. §545.
©1G.Ph. 52/37.
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La filosofia de la histdria, com a realitzacid efectiva de
tots els moments i de tot el contingut de l'esperit, abasta
"totes les wvessants 1 modalitats” 1 ‘'tota la riquesa de
formes'®* de l'esperit universal -que és infinit i generall
D'aixd en resulta, que la histdria de la filosofia contempla
un objecte més limitat i més "'pur'" que no pas la filosofia de
1a4 histdria, ja 'que només cerca aquella quintaesséncia de
pensament especulatiu que un individu privilegiat -sense mai
no escapar del tot a la seva @época- ha explicitat rigorosa-
ment. La filosofia o la ciéncia és, com hem vist, el superior
moment de 1'autoconsciéncia de 1l'esperit i d'un poble; per
tant, resumeix sota una forma plenament especulativa el nucli
o principi de 1l'esperit d'aquell poble i del principi de
l'esperit wuniversal que representa. La historia de 1la
filosofia es limita®®, doncs, al saber 1 al pensament,
i en la seva forma més universal i substancial. Per aixd, es
limita a exposar 1 considerar el contingut dels sistemes
filoséfics i no la seva historia exterior®* o la resta de

moments de l'esperit que els embolcalla.

Hi ha també una altra radé que allunya la histdéria de la
filosofia de 1la filosofia de la histdria: aquesta darrera,
tot i gque conté l'esperit absolut com un moment més de
l'esperit del poble, 1'estudia exclusivament en la seva
h§§toricitat; mentre que ‘aquella ja el considera com la
veritat en si i per a si eterna. La histdéria de la filosofia,
en tant que és l'estudi de la filosofia mateixa®® i ja que no

es pot separar la filosofia de la seva histdria, presenta el

d::?id_ )

“FHagal avisa que en la histdria de la filosofia no tracta de
manifestacions importantissimes de 1l'esperit i que sén obra
del pensament. Cita com a exemple: la religi6é, la histdria
politica, la constitucibd dels estats, les arts i les cidncies
(G.Ph. 19/131].

©4E.G.Ph. 137/%93.

- ®SE.G.Ph. 35/249.
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“mateix desenvolupament® que la filosofia mateixa®®. La
histdria de la filosofia té ja un caracter cientific i, per
tant, és essencialment la filosofia mateixa®”. D'aquesta
manera la histéria de 1la filosofia supera 1la contradiccié
interna del seu nom, l'escissid entre filosofia -que coneix
alld immutable i etern~ i histdria -que coneix alld temporal
i que pot arribar a morir-**® ocupant-se basicament d'alld qus
"no envelleix", d'alld Mactualment viu“®™., La histéria de la
filosofia és acumulativa ~les noves filosofies contenen,
desenvolupen i superen totes les anteriors- i, per tant, no
s‘ocupa del passat sindé del qué -com a produccid de la radé i
del pensament- ja é&s present i etern™™. En el capitol sobre
“"la fi de la historia', tractarem més d'aquesta tendéncia de
la histéria de la filosofia i de tot 1'esperit absolut en
general per a projectar-se més enllad de la historia i la

historicitat.

(2) Passem a ocupar-nos ara de la distincié entre Filosofia

de la histdoria i Fenomenologia de 1'esperit; en ella Hegel™:

ja havia plantejat i establert la diferéncia entre histodoria i

Fenomenologia (aleshores considerada encara com la primera

part del sistema). Hi distingia entre "la forma de l'exis-
téncia contingent" i "l'aspecte de la organitzacié concep-
tual'". La primera, en tant que existencia empirica, era

la histéria; la segona, en tant gue organitzacié conceptual i

logica, és la 'giéncia _del saber gue es manifesta'" o fenoma-

nologia.

Es clar, que en aquest moment, Hegel pensa que el "“record"

del desenvolupament de l'esperit pot tenir aquests dos punts

““Enz. §14.

“7G.Ph. 18/13.

@8G.Ph. 20/14.

“PE.G.Ph. 71/294.
7CE.G.Ph. 71/2%93.
7iPhsn. 433-4/11322/473.
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de vista -en tant que mera empiria o res gsstag, i an tant

que fenomenologia ¢ saber c¢onceptual {1 1ldgic-. Perd tots
sabem que no manté aquesta distincid ans, immediatament, ens
recorda la seva unid en wuna Udnica identitat: 'la histéria
concebuda®. Com veiem, Hegel parteix sempre d'aquesta
identitat que implica una mediacié interna entre 1dogica i
empiria.

Evidentment, hi ha una similar dependéncia de l'empiria -si

bé de manera diversa- tant en la Fenomenclogia (la ciéncia

del saber en tant que es manifesta) com en la Filosofia de la

histéria; dependéncia que no és produeix, en canvi, en la
Ciéncia de 1la 1dgica. Aquest fet fa que al nostre parer hi

hagi més contacte i proximitat entre la Fenomenologia 1 la

histdéria universal que no entre agquesta i la Ciéncia de la
‘lo0gica. La Fenomenologia, d'altra banda, comenga amb figures
de la consciéncia que, tot i tenir una perspectiva empirica,
s6n dificilment determinables i identificables com a moments
concrets de la histdria o com a circumstancies empiriques
concretes. Aquest és el cas, per exemple, de les figures
contingudes dintre de l'apartat ‘'Consciéncia' i, fins i tot,
“Autoconsciéncia' -almenys fins la figura anomenada del

"Senyor i el serf'7®. Perd, sixd deixa de ser cert a3 partir

de figures com “L'estoicisme', "L'escepticisme i "La
consciéncia desgraciada"” en endavant, fins -sobretot- les
"figures col.lectives" com "La il.lustracié6", “L anima bella"

7®Evidentment, hi ha moltes situacions humanes que poden ser
identificables a aquesta figura, perd no obstant també és
cert que aquesta figura és una generalitzacidé modélica tant
global i wuniversal que fa impossible tota determinacid
concreta o histdrica. Aixi, és clar que hom no pot trobar cap
época histdorica o circumstancia empirica que s'hi correspon-
gui concretament i, ni de bon tros, que hom pugui pensar que
fos on s'hagués basat Hegel. Pensem que 1l'estatus ontoldgic
d'aquesta figura és similar a les diverses versions d'estats
de natura (de Hobbes, Locke o Rousseau, per exemple); cap
d'aquests autors va intentar gque fos pres estrictament com
una descripcid d'una realitat existent i empirica.
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o les diverses figures religioses. En tots aquests casos
Hegel marca bastant bé el referent histdric a qué fa referén-
cia, tot I que l'exemplaritat de cada una d'aquestes figures

trascendeix en molt la base histdrica de qué partien”™™ .

Resultaria molt interessant comparar estrictament i en detall
el tractament que fa Hegel de les mateixes dades empiriques
en dos obres tan llunyanes en el temps com sd64n la Fenomencglo-

gia i la Filosofia de _1a histéria. Perd, ara per ara, a

nosaltres no ens toca sind deixar per a un posterior treball
aquesta linea dfinvestigacid, que en aquest moment s'allunya

del nostre objectiu.

La Fenomenoclogia s'aproxima a ia filosofia de la historia
també, pel fet que el tipus de discurs és molt similar;
seguint la distinci®é que hem establert, é&s evident que
s'estructura també basicament a partir d'un tipus de ldgica
diacrdnica. Totes dues obres s'assemblen molt per la riquesa
i imbrincacidé dels comentaris histdérics perd, mentre que la
Fenomenoclogia superposéria cercles concéntrics ordenats com
una successidé-alhora loégica i histdrica™, la filosofia de la
histdria seguiria un Gnic desenvolupament histérico-ldgic,

que marcaria a cada moment el lligam que wuneix les diverses

“¥Els comentaristes classics de la Fenomenologia de Kojave i
Hyppolite ja remarquen aquest fet. Recentment ha estudiat
sobretot aquestes figures Seibold en el seu llibre Pusblo v
saber en_la Fenomenologia del espiritu de Hegel, que segueix
i, en certa mesura, continua el llibre de Valls. :

““Es possible interpretar-la com formada per quatre recorraguts
diversos de 1la histdéria humana -internament més o menys
ordenats cronoldgicament-, que estan vinculats entre si d'una
manera que recorda els moments de la filosofia de 1l'esperit
del sistema. ‘
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parts de la filosofia de 1l'esperit™. La Fenomenologia
tindria, doncs, una ordenacidé hibrida: en part histdrica i
correlacionada, com la filosofia de la histdria; i en part

sistemavica i separada, com l‘'Enciclopedia™.

Perd, aqui s'acaben les similituds, perqué la llunyania
temporal que ja hem remarcat comporta també un profund canvi
en la intencionalitat i el contingut central. £s de tots
conegut, que Hegel va redactar 1la Fenomenologia amb la
intencié -com va prometre en diverses cartes~ que formés la
primera part del sistema. Més tard, va anant canviant de
parer a mesura que l'anava escrivint i el que escrivia no es
corresponia -ans traspassava ampliament- amb el que havia
previst. Passd a considerar l'obra en gestacié una introduc-
¢cié al sistema, per a més endavant -ja ficat del tot en la
redaccid del sistema i de la Ciéncia de la ldgica- "abominar®

en certa mesura d'aquella obra.

D'aquesta evolucidé el que queda clar és que la Fenomenologia
fou redactada en la seva totalitat amb vistes al sistema, tot
i que no es correspongués finalment al que d'ella s'esperava.
Peré 1la intencionalitat era basicament epistemoldgica,
dirigida a ser 1l'accés al sistema; d‘una banda, havia de

permetre la redaccié del sistema i, de 1l'altra, la seva

7%D'hondt -Hegel philosophe de 1'histoire vivante- [pl.4541
opina que la distancia que hi ha entre Fenomenologia i les
Llicons de filosofia de la histdria universal és deguda
sobretot a les diverses circumstancies histdoriques en qué sbébn
redactades. Sota 1l'adoracié de Napoled6 i una revolucié
triomfant en el primer cas, i sota la restauracié borbdnica
en el darrer cas. Aixi resultaria que Hegel basicament
retornaria als episcdis ja examinats valorant-los d'‘una altra
manera. Ja hem dit que quelcom d'aixd hi ha, sind no s'estén
l'evolucié del pensament hegelid respecte de la Revolucid
Francesa, les reformes liberals, la Reforma protestant o,
fins i tot, l'ideal grec; perd creiem que la diferéncia va
molt més enlld i és molt més important.

7 Potser amb predomini de 1'ordre histdrico-ldgic per sobrs del
sistematico~-ldgic. :
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comprensidé per part dels lectors™™. La Fenomenologia no
abdica mai d'aquesta funcid certament “fonamentadora" del
sistema i de la seva capacitat de comprensié™@. El saber
absolut, amb qué culmina, sempre va continuar sent -i Hegei
mai no ho desmenteix- un dels possibles accesos " al sistema
-tot i que deixés de ser considerat 1'Gnic o el més valid™™.
El sistema ~com hem vist en la primera part- va acabar per-
tancar-se sobre si i, aixi, va ser com la Fenomenologia deizxa

de ser considerada per Hegel com la seva introduccié.

En conclusié, la Fenomenologia ha de ser vista i interpretada

com una etapa cap a la construccid del sistema hegelia -el

77Kojéve i Hyppolite remarquen aquest fet, també segueixo en
tot aquest apartat sobretot la interpretacid del llibre de R.
Valls.

72En el prdéleg mateix [pl. 11/9]1 -escrit naturalment després
que el llibre- Hegel afirma que vol “contribuir a que la
filosofia s'aproximi a la forma de la ciéncia -a la meta en
qué pugui deixar-se s'anomenar amor al saber per arribar a
ser saber real; aixd és sl que hem proposo". Aquesta 6és5 la
intenci6é de Hegel mentre escriu la Fenomenologia i aixd és el
que creu gque ha aconseguit tot just en acabar-la: convertir
la filosofia en saber real, en c¢iéncia. Una mica més enlla
d'aquesta cita, Hegel compara la necessitat interna de la
ciéncia amb la necessitat externa, que sé6n el mateix perd la
segona sota la figura del temps. Aquesta distincié entre
filosofia sistemadtica 1 filosofia diacrdnica o histdrica és
posada aqui per remarcar la intrinsicitat a la natura de la
ciéncia de 1la necessitat de passar d'amor a saber real,
intrinsicitat que fa que la Fenomenologia —al ser el pas d' un
a l'altre- en formi part.

7?En  la mateixa Fenomenologia [24-5/21~2] Hegel afirma que
representa  un cami ‘'equivalentment" 1llarg que el de la
histdéria que ha calgut per arribar al moment present. Perd la
Fenomenologia es redactada per a 1'individu que ha de refer
aquest cami, perd no sencer sindé en els seus passos essen-
cials. No tant en les circumstancies externes com en el seu
significat per a 1la constitucidé d'una autoconsciéncia
especulativa. En la filosofia de la histdéria no es tractava,
en canvi, d'abreujar res per a ningQ, sin6é d'exposar alld que
efectivament i empiricament s'havia esdevingut en 1la histd-
ria, tot remarcant la seva racionalitat i ldégica immanent.
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fet gque sigui potser fallida és una altra questid™™ -. La
filosofia de 1la histdria s'origina en totes unes altres
circumstancies; com ja hem dit, és fruit dels cursos que
Hegel va donar a Berlin sobre aquesta temdtica a partir de
1822. Aleshores el sistema sencer estava ja perfectament
estructurat, desenvolupat i adhuc redactat -en compendi-~ en
1'Enciclopédia, mentre que la Ciéncia de 1a logicas i la

Filosofia del dret havien estat exposades més en extens.

Totes les obres sistematiques de Hegel havien estat redacta-

des i, fins i tot, en les diverses versions de 1'Enciclopadia

i la Filosofia del dret, la histdéria universal ocupava 2] seu

lloc definitiu dintre del sistema. La filosofia de 1la
histéria s'elabora, per tant, en la seva totalitat quan el
sistema ja esta completament éesenvolupat; i, naturalment,
el seu discurs parteix en general des del saber global del
sistema.

L'especificitat del génere filosofia de la histdria i el seu
tipus concret de desenvolupament 10gic no implica -com hem
dit- la rentncia de Hegel a tota l'experiéncia i saber que ha
obtingut amb l‘eléboracib del sistema. Com veurem més
endavant, el discurs de la filosofia de la histdria es du a
terme des del saber total del sistema, si bé no només des
d'ell. No hi ha -repetim- deducci6 o imposicié d'esquemes,
perd si que resulta evident que, a una ment no éspeculativa i

no educada en el sistema, l'empiria histérica per si sola no

1i pot revelar la ldogica immanent que Hegel pretenia desco-

brir. Hegel mai no nega aixd, ans al contrari; és conscient

®“Hegel mateix a [Enz. $25, notal afirma que va considerar la
Fenomenologia com la primera part del sistema perqueé recollia
les actituds possibles respecte alld objectiu. La filosofia
de la histdria és evidentment una altra cosa que no aixd i,
si bé podem dir que Hegel es va basar en la histdria humana
per definir aquelles actituds respecte alld objectiu, és
clar també que no és una lectura des del mateix punt de
vista.
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que només des de |l 'especulacid plenament rigorosa del sistema
pot dur a terme la tasca de la filosofia de la histdria -o de
la filosofia de la religié i de l'art, o de la histdéria de la

filosofia-.

D'acord amb el que hem dit, no podem deixar de remarcar el
fet que Hegel inauguri la seva gran produccié amb la Fenome-
nologia i que la tanqui -redaccid del! msanuscrit de la

introduccidé- amb la Filosofia de la histdria. L'una &s 1'obra

que, menystinguda al principi, esdevé el centre d'atencid
dels estudiosos hegelians; mentre que 1l'altra fou sempre
l'obra més divulgada i que més facilment la gent comprenia.
A partir de la seva mort, Hegel va influir sobretot gracies a

les edicions postumes dels seus deixebles -deixant de banda

una obra maleidament mal interpretada: la Filescofia del
dret-, perd fou redescobert gracies a 1la Fenomenologia. En

tots dos casos el vehicle va ser la filosofia de l'esperit en

la seva formulacié6 diacrénico-ldégica.

Com hem dit, no podem desenvolupar més la contraposicid
fenomenologia/filosofia de la histdéria, que supera de molt el
nostre objectiu actuall De fet, si 1i hem dedicat aquesta
atenci® minima, ha estat perqueé creiem que era necessari per
a la comprensié de 1'especificitat del discurs de la filoso-
fia de la histdoria =-el qual en ser contraposat al d'altres
obres, tot i que breument, és més facilment comprensible-. De
totes maneres en el proper apartat direm encara alguna cosa

que pot ser aclaridora.
4.7.- LA HIPDTESI DEL CAM!{ DEL JO CAP AL "NOSALTRES"

Es podria pensar que la coneguda tesi de Ramon Valls sobre la

Fenomenologia de 1'Esperit és aplicable.en gran masura a la
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filosofia de 1la histdéria de Hegel. Ens agradaria comentar la
possible aplicacié d'aquest tesi a la filosofia de la
histdéria, ja que en un cert moment ens la vam plantejar com a

hipdotesi per al nostre treball.

Cal tenir en compte que aquella tesi va ser formulada com a

interpretaci6 de la Fenomenologia de 1 'esperit, sobretot dels

sis primers capitols®? i que el seu autor no l'aplica
explicitament a cap altre text hegelid i, per tant, tampoc no

ltaplica a les Lligons sobre 1la filosofia de la histéria

universal. La tesi, com de fet la lectura de la Fenomenologia
a qué indueix, mostra la seva aplicacid® concreta a un
problema més epistemoldgic que no pas auténticament politic
malgrat les evidents i importants conseqiidncies per a aquest
camp i l'existéncia de tota una série de figures col.lectives

de la consciencia®=.

La Fenomenologia i, per tant, la tesi que pretén interpretar-
-la aborda el problema del naixement de la intersubjectivitat
des de 1 intent d'assolir i fonamentar el saber absolut que
permet accedir a la ciéncia i al sistema hegelia prdépiament
dit. Hegel concebia la Fenomenologia com la introduccié al
sistema i, per tant, partia d'una problemadtica essencialment
epistemoldgica. Aixd no passa, en canvi, a les seves lligons
de maduresa, ja que aleshores no pretenia introduir ni
fonamentar res, sind® exposar i desenvolupar les parts supe-
riors de 1la filosofia de 1l'esperit (l'esperit absolut en les
lligons sobre art, religié i filosofia, i 1la totalitat de

l'esperit en 1la filosofia de 1la histdria universal). Per

®*L'autor considera que sn 1l'apartat final del capitol "BBE

L'esperit", que se sol anomenar ‘el mal i el seu perdo",
culmina aquesta dialéctica o cami cap al ‘nosaltres'. La
Fenomenologia tindria, doncs, en aquest punt la seva clau de
volta.

®2Treballades després per Seibort.
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tant, és comprensible que tinguin wun desenvolupament molt

diferent.

Si destaquem tant la diversitat que hi ha entre la Fenomeno-
logia i la filosofia de la histdéria, és per deixar ben clar
que no volem polemitzar amb aquella tesi, ja que no va ser
formulada explicitament per al camp que tractem. Perd si gque
volem donar resposta a una pregunta que inevitablement es
deuen haver fet els estudiosos de Hegel -com a minim els de
l'area hispanoparlant: J¢és possible ampliar aquella tesi i
aplicar-la a les altres obres del mateix autor? E! nostre
treball parteix del convenciment que aixd no solament és

possible, sindé que és del tot rellevant i productiu.

Adaptarem, doncs, aquella tesi al nostre ambit de treball per
tal que esdevingui el maxim de fructifera -al cost evident i
inevitable de desvirtuar-la en la mesura en qué l'extrapolem.
A nosaltres ens interessa preguntar-nos si en la histéria
universal hegeliana hi ha wun desenvolupament -paral.lel,
sense entrar en el detall, al recollit per R. Valls- que va
de les figures individuals a les col.lectives, dels individus

aillats a un “nosaltres' universal.

Aquesta pregunta la podriem formular -d'una manera en
principi trivial, perd¢ forga (Gtil per a la nostra exposicié-
en termes de Rousseau o Hobbes. La concretariem en la segient
quéstid: ¢éla historia universal és el pas des d'un estadi
-natural o no-, on els homes estan aillats i enfrontats entre
si -com 3toms que s'oposen o s'ignoren-, a un altre estadi on
aquells Aatoms s‘'han unit formant una societat civil, un
estat-Leviatan o una comunitat d'homes 1lliures, és a dir; un
"nosaltres'?. Evidentment, si es planteja en aquests termes,
la pregunta només pot tenir com a resposta la negaci6 total.

Hegel es nega a considerar 1'estat de natura -com ja hem
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comentat ampliament- i parteix en la seva histdria universal

de 1'aparicié de l'estat i, per tant, del nosaltres.
Hem plantejat el problema en aquests termes per dues raons:

1) Hegel podia insinuar alguna cosa similar en el -tan
criticat per nosaltres- ssquema tripartit. En aquest esquema
sembla que el procés de la histdoria es limita a un augment o
progrés quantitatiu des de la situacié, on només un és
lliure -Orient-, fins aquella, on tothom és 1lliure. La
llibertat apareixeria, per tant, per a un sol individu -un
jo- i posteriorment es generalitzaria. Ja hem criticat prou
agquest esquema simplista, que el mateix Hegel es va donar com
a resum I que no fa justicia -com hem dit- a la riquesa de la
seva histdoria universal, ni tampoc a la seva concepcid de 1la
llibertat.

2) Potser alga podria desitjar veure aparéixer en el desenvo-
lupament de les Llic¢ons moments clau de la Fenomenologia que
semblarien necessaris dintre d'aquest esguema. Em refereixo
concretament -i per citar-ne un de sol- a la lluita entre el
senyor i el serf que podria ser una perfecta transicié de
l'estadi en el qual només un és lliure a l'estadi on alguns
s6n lliures. Remetem a la segona part d'aquest treball, per
demostrar que a les Llig¢ons no hi ha res de tot aixd ni cap

cosa que s‘'hi assembli.

Aquesta manera de plantejar el problema ens permet donar una

resposta molt clara i contundent i, alhora, introduir el
nostre raonament. Hegel no parteix en cap c¢as a les Lligons
d'un jo ajillat o escindit. Parteix sempre d'un nosaltres.

Encara més, el punt de partenga ©és el 'nosaltres', més
contradictori amb 1l'existdncia o supervivéncia de "“jo©
autdnoms.
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Orient no és l'estadi del "jo'", llevat que es consideri que
aquest Gnic “jo'" lliure és el tot social, 1l'estat natural i
patriarcal. Orient és 1l'estadi del nosaltres immediat i

natural, un nosaltres qu2 no permet 1'existéncia separada ni
autdnoma de 1'individu o jo. Tal com exigeix la dialéctica
hegeliana, el primer moment és el de la wunitat immediata i
indiferenciada, i aixd é&s 1l'Orient. Es una unitat substancial
i encara natural que no permet ni la diferenciacié dels seus
moments -familia, moralitat, societat civil, eticitat,
religid, etc.- ni, per tant, la dels seus individus. No els
permet assolir una conscié@ncia de si, com a sers ells també
substancials { autdnoms. A aixd no s'hi arribard fins molt
més tard en la histdria. Contrariament, és a mesura que els
estadis van sent més desenvolupats que trobem els individus
com a moment diferenciat amb un sentit i paper propis. Fins a
Roma no existeix 1'individu diferenciat de l'eticitat. Encara
més, podem considerar que només a 1'edat moderna 1'individua-
litat s'ha desenvolupat totalment i ha assolit una conscién-

cia plena de si.

En definitiva, a 1la filosofia de la histdéria universal el
desenvolupament de 1la individualitat -o de la subjectivitat-
és paral.lel 1 correlatiu al desenvolupament de les formes
étiques i estatals -del nosaltres. Aixd és aixi fins al punt
que el "jo'" -individualitat o subjectivitat- i el '"nosaltres"
~formes de vida comunitaria i e&tica o estat universal- sén
moments que s'impliquen mGtuament i que es desenvolupen
alhora. Només quan hi ha un "jo" auténtic, una individualitat
reflexiva 1 conscient de si, una subjectivitat plenament
desenvolupada, hi pot haver auténtica reconciliacidé entre els

"jo' o subjectivitats. Només llavors hi pot haver llibertat i
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realitzacid de la universalitat racional i un “nosaltres”

o comunitat dels homes lliures®~.

Només mantenint la diversitat en tota 1a seva riguesa i
radicalitat, es pot assolir la unitat auténtica que articula
internament tota diversitat. Aixi podem comprendre la
dialéctica histdérica de les Lligons com una successié de
moments de 1l'esperit: un primer moment -d'unitat indiferén-
ciada, monolitica i immediata- a Orient; un segon moment =-en
que la individualitat tot just naixent es posa encara imme-
diatament al servei de la totalitat eética- a Grécia; un
tercer moment -en qué la individualitat apareix plenament com
a tal I s'‘oposa a4 la universalitat- a Roma (és un moment
d‘escissié,‘de diferenciacié descontrolada, cadtica i sense
cap referéncia interna d'unié); i un quart moment -en qué la
diferéncia o particularitat es troba reconciliada en una
unitat universal, mediatitzada i enriquida per totes les

diversitats que conté i supera- el mén cristiano-germanic.

Aixi veiem com en certa mesura la tesi de R. Valls es veu
exemplificada en un camp diferent d'aquell en qué va ser
formulada. Resulta que, també a la histdria universal, el
‘nosaltres" -la comunitat dels homes lliures- nomeés s'edifica
sobre la base del reconeixement de la "diversitat absoluta',
la 1lliure autonomia plena 1 ingiliestionable del jo. La
raconciliaci® cercada per la filosofia de 1la histéria
s'aproximaria al perdé mutu de la Fenomenologia. Finalment,

la intersubjectivitat i 1la wuniversalitat s'aconseguiria

®TRixd ens du al tema de la llibertat (veure apartat 3.2), ja
que el desenvolupament, conjunt i1 correlatiu entre la
subjectivitat i la possibilitat d'una auténtica llibertat o
reconciliaci6, és una manera molt interessant de mostrar com
Hegel no contraposava radicalment -com una antindémia irreso-
luble- la diferéncia i la unitat, la pluralitat i la identi-
tat. Unicament aixi es pot entendre el concepte de 'diferén-
cia absoluta'. ‘ ’
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mitjangant la superacid® -gque implica el pas pel moment
d'escissi6é- d'aquesta diversitat inevitable i enriquidora
cap a la unitat universal -que articula les particularitats.
Hi ha, doncs, una possible aplicacid d'aquella tesi a la
filosofia de la histdria -com també en la resta de les obres
‘de Hegel- en el benent®s que no s'ha de simplificar el
problema. El desenvolupament concret és molt divers a la
Fenomenologia i a les Llig¢ons -potser en un altre treball les

intentarem contraposar.

Segons Hegel, la filosofia de la histdria comenga, 1 no pot
fer-ho d'altra manera, amb 1l'aparicié6 del primer estadi
~encara natural- de l'‘estat i, per tant, amb la primera i més
pobra existéncia del nosaltres: el mébn oriental. Es un
Anosaltres en si, immediat, natural i inconscient, implicit i
en poténcia. No és evidentment el nosaltres resultat del
desenvolupament, un. nosaltres en i per a si, en acte,

explicit i realitzat efectivament.

Aixi doncs, podem afirmar -imitant el text biblic- que al
principi fou el nosaltres, en el sentit de la instituci-
onalitzacié ética i politica de 1l'home, 1l'estat®%. La
historia hegeliana wva, doncs, d'un nosaltres a un altre
nosaltres, com un cercle. Hegel segueix el model de la seva
dialactica:; aixi com aquesta ha de comengar per la unitat i
no pot acabar per c¢ap altra cosa que no sigui un nou ﬁipus
d'unitat, la histdéria humana també ha devcomencar i acabar
per la unitat -el nosaltres, una identificacié entre particu-

laritat i universalitat, entre individu i estat-.

®4Hem de recordar que Hegel considera que la histdéria no
comenca fins que apareix l‘'estat. '
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Naturalment -com a la dialéctica- la primera unitat no és la
mateixa ni és del mateix tipus que la segona, aqui hi intervé
la progressivitat hegeliana. La primera unitat és una unitat
“natural', “immediata" -en el sentit de ‘“primera" 1 en el
sentit que "no conté en si la mediaci6é"-, '"substancial",
abstracta i amorfa, mancada de la majoria de les determina-
cions que li sén possibles i que només més tard es desenvolu-
paran. No és una unitat articulada internament, ja gque no té
@l gruix de tota una capa de determinacions o moments
subordinats, sindé la identitatr més monolitica, abstracta i

simple que es pugui pensar.

Aixi comenga sempre Hegel. Aquest és l'Gnic tipus de comenga-
ment gque la seva dialectica i filosofia permet. Per Hegel el
primer moment és sempre el de 1‘'afirmacidé universal, que no
pot ser sind una determinacid Gnica, que no ve a gqualificar
res en concret i que no fa sind posar una determinacié
abstracta, mancada de forma interna, de concretitzaciéb.
Aquest moment &s ja la totalitat -el "“nosaltres'- perd d'una
manera mancada i indfferenciada; en ell el tot pot ser
considerat un so0l individu, un jo®® o un nosaltres natural i

abstracte.

El segon moment de la histdria és correlatiu també al segon
moment de la dialéctica hegeliana. Greécia és, com ja hem
comentat, l'é@poca que menys encaixa en l‘estrﬁctura dialécti-
ca tripartida normal de Hegel. Grécia és encara en totes les
seves principals caracteristiques molt prbpera a Orient. Es
encara un mén natural, tot i que Hegel diu que en ella ja som
al regne de l'esperit. Perd l'home continua vinculat d'una
manera natural i immediata al regne de l'esperit. No obstant

aixd, Grécia no arriba a <trencar amb la naturalitat de

®Spotser aixi &s com hem d' interpretar l'afirmacié hegelxana
que a Orient només un és lliure.
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l'esperit i la relacidé immediata entre universalitat i parti-

cularitat.

Grécia, vista des del punt de vista de la dialectica,
correspondria a un moment de transicid entre l'afirmaciod
immediata i universal i el moment de l'escissidé. A Grécia ja
hi ha distincidé entre wuniversalitat i particularitat, perod
aquesta tot Jjust acaba d'aparéixer i no ho fa amb prou forga
com per provocar l'escissidé radical i inevitable. Per aixd
Grécia correspon al moment d'equilibri afortunat que fascina
Hegel perqué sembla contenir la reconciliacid entre universal

i particular avant la lettre.

Deixarem de banda ara el problema de la peculiar posicié de
Grécia en la histdria universal, problema que d'altra banda
ja hem tractat. Només direm que Grécia representa el moment
-segon ja respecte a Orient- en que apareix una distancia
respecte a la natura i on la identitat substanciaiis’esquin~
¢a, tot i que no es trenca. Grécia és, per - tot aixd, el
moment afortunat en qué hi ha un equilibri tan bell com
inestable, on ha aparegut la individualitart, perd una
individualitat gque encara no s'ha tancat sobre si i no s'ha
oposat a l'eticitat universal. Aixi, aquest estadi &s encara
el d'un nosaltres i no estad escindit, tot i que ha aparegut
la diferéncia i la particularitat. Es un nosaltres harmonic i
que encara no ha explotat en els atoms individuals. Grécia
correspon a l'inestable equilibri, en el qual l'aparicié de
la diferéncia i 1la particularitat encara no ha conduit al
trencament i negacié de 1'eticitat col.lectiva. La fi de
Grécia é€s precisament aquest trencament, quan l'individu es
descobreix a si mateix com a separat del tot &tic, quan se
sap com a interioritat, c¢om a consciéncia moral, com a
subjectivitat, com a jo-. La fi de Gracia és, doncs, també la
fi momentania del ‘'nosaltres” a mans de la multiplicitat de
jo-atoms. -



Roma és el prototipus del! sogon moment de la dialdctica
hegeliana. E£€s o} moment del pas por la neogativitatr, de
1'axterioritzacid en un altre da l'esperit, de l'alienacié,
de 1'esquin¢cament de la wunitat en dos pols. Es també el
moment que correspon & la doctrina de l'esséncia. La unitat
s‘ha perdut, el tot sembla inexistent, res no sembla poder
representar-10 ja que cada cosa es representa només a si
mateixa. Fins { tot |'emperador ~qua par la for¢a sembla
conservar al principi de l'estart { de 1a universalitat- no és

res més que un individu que ha usurpat en benefici{ propi el
lloc { l'estament de la universalitar.

Roma és el trencament d'aqualla primera unitat, pard ara
total § absolut. Es la negacidé tant de la identitat substan-
cial { abstracta d'Orient com da l'afortunat equilibri
inestable de Grécia. £s5 el moment en quéd apareix la mediaciéd
que nega aquella unitat primera { on sorgeixen la diferéncia,
la diversitat | la pluralitat. La particularitat s'escindeix
totalment de la universalitat substancial | reclama el seu
propi drec.

Hem dit que Roma és el protoripus del moment de la negaci{é de
la dialéctica hegeliana no només perqud nega aquella primera
identitat sindé també perqué és el moment en qué el mén { la
naixent individualitat sén sotmesos a la més terrible prova:
1a prova molt fenomenoldgica de la negacid de s8i { de la no
substanclialitat del propi ser. La {ndividualitat tancada
sobre 51 pateix el dolor de 1la seva negacié. Perd, com hem
dit abans, aquesta negacid de la individualitat o subjectivi-
tat no porta a la seva desaparicid sind al seu enriquiment.
Mitjangant el pas per la negativitat, el Jjo o 1la subjec-
tivitat assoleixen un millor coneixement de si, que no
els nega radicalment perd que els relativitza. La subjectivi-

tat se sap ara com a moment de la universalitat { no com a
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una particularitat abstracta i escindida del tot, siné com a
una part del tot al qual, en definitiva, acaba servint. Aixi
torna a aparéixer el nosalires, la unid, que s'havia perdut.
Perd ara no com wuna unié monolitica, abstracta, unilateral,
sense gruix o profunditat, siné com una reconciliacid que

manté la vigéncia -al seu nivell- de les particularitats.

El jo té ara el seu camp d'accid propi, que no és contradic-
tori amb altres esferes superiors. En aquestes els seus
interessos es relativitzen 1 hi predomina legitimament la
universalitat. La nova reconciliacié o unié é&s, doncs, un
nosaltres articulat a diversos nivells que deixa sobreviure i
desenvolupar-se a cada un dels jo que 1'integren. Aquest
nosaltres retrobat, perd ja mediatitzat per la consciéncia i
la subjectivitat; esdevé un nosaltres capag¢g de reconciliar-se
amb la seva obra. Es reconcilia amb les institucions que s'ha
donat, amb el mén que ha fet. Aquest nosaltres -que no
ofega cap dels seus jo, siné que els potencia i els fa
esdevenir el que en esséncia sén: esperit- és llavors la
totalitat concreta representada per un mbén etic i per
l'estat. ' |

D'aqui el cant de Hegel a l'estat. Per ell era l'obra
primordial de l'esperit, que aquest s'ha donat per haEitar*hi
i autocondixer-se. D'alguna manera el desenvolupament
espiritual global que és la histdria només pot comengar quan
neix l'estat. L'estat &5 1l'esperit objectiu i només en ell
1‘espebit s'autoconeix i esdevé esperit absolut. Esperit
objectiu i esperit absolut s'interrelacionen inseparablement,

»

igual que l'estat 1 la religié.

Aixi és com s'ha de veure el nosaltres que evoluciona i es
desenvolupa en la histdéria: exterioritzant-se d'una manera
objectiva. en lleis, de manera que 1l'embolcall juridic i

objectiu que es dbéna no és altra cosa gque la llibertat .
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efectivament existent, la comunitat existent i efectiva dels
homes 1lliures. I també s'ha de veure prenent autoconsciéncia
absoluta de si per mitja d'aquell mateix desenvolupament

histdric.

4.8.- LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA ES UNA HISTORIA FILOSDFICA

Una vegada hem definit 1l'especificitat del discurs hegelia en
la histdria universal, ens hem de preguntar pel sentit que
té, que siguil una filosofia de la histdéria o una histoéria
filosdfica i no, simplement, una histdéria®®. Evidentment, la
filosofia de la histdria és una disciplina o génere perta-
nyent a la filosofia, mentre que la histdria és una ciéncia
independent. Hegel mai no renuncia a 1‘estatus filosdfic de
la seva histdéria universal; per a ell, la filosofia de 1la
histdria és filosofia, un tipus especial o una part de la
filosofia; aixd és ingliestionable des del moment que ocupa

un lloc determinat a dintre del seu sistema filosdfic.

Hegel defineix la filosofia exposada en 1'Enciclopédia com

un tot format de diverses ciéncies particulars®” també
filosdfiques. Aguestes ciéncies positives tindrien un

fonament racional -que les faria pertanyer en general a la

®eRamiro Fl6rez ha tractat aquest tema en el sS\su article
“"Dialéctica e historia en Hegel" alhora que dbéna una visiod
global des del sistema. Lasson -Hegel als Geschichtsphilo-
soph- ha treballat molt be la natura filosdfica del dizscurs
hegelid de la filosofia de la histdria. George Dennis O'Brien
Hegel on Reason and History. A contemporany Interpretation
tracta també aquesta gliestid, si bé es limita a considerar la
introduccié a les Lligcons de filosofia de la histéria
universal ~cosa molt corrent d'altra banda i en la que no
cauen ni Lasson ni Flérez-. O0'Brien, d'altra banda, se n'ha
adonat de l'especificitat de la filosofia de la histéria i la
seva independéncia del discurs de la Ciéncia de la légica.

®7Enz. $16. '
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filosofia~ i1 un aspecte positiu que les hi donaria 1'especi-
ficitat. La histdéria seria wuna d'aquestes ciéncies que,
partint d‘una base filoséfica, cerquen 1‘'universal en la
singularitat empirica i en la realitat efectiva; llavors,
tenen la idea com a la seva esséncia perd els seus fendmens

cauen dintre del mén contingent.

Ens hem esforgat per distingir entre la filosofia sistematica
' i la filosofia de la histdria -entre el tipus de discurs i de
1égica que cada una mostra-, ara ens interessa també distin-
gir entre filosofia de la histdria i "mera historia" (la
histéria que és considerada com una ciéncia particular
independent de 1la filosofial). Ja en la Fanomenologia de
l'esperit™®, Hegel definia la histdéria =-mera histérias-
com el record del calvari de l'esperit vist des des l'exis-

téncia lliure i manifestat sota la forma de la contingén-
cia; mentre que la "histdéria concebuda" seria la unib
d'aquesta amb la seva organitzacié conceptual. Evidenment, la
histdéria concebuda és i forma part de la filosofia, ja que
inclou la “ciéncia del saber que es manifesta" o fenomenolo-
gia. Ara. bé, donat que també conté quelcom més, que no
pertany de ple dret a la filosofia, i que té a veure amb el
que nosaltres anomenem empiria histdrica, 1la historia
filosdéfica té -com hem vist~ una certa autoncmia, tant de la

filosofia com de la histéria en sentit estricte.

En el prdoleg a la Fenomenclogis, Hegel va distingir entre

coneixement historic, matematic i filoséfic®”. Deixant de
banda el matemdtic, <cal dir que el coneixement histdric
-Ypurament histdéric"- feia referéncia només a l'existéncia
singular i tot ho considerava exclusivament des de l'angle

de la contingéncia i de l'arbitrarietat de la seva aparicié;

®ePhin. 434/473.
©?phin. Prdleg, 31-4/28-31.
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en definitiva, es preocupava de les ‘''determinacions no
necessaries' al contingut. El coneixement filosdfic, al
contrari del matematic que és només de 1l'esséncia, ‘'conté’

alhora 1'esdevenir segons l'existéncia 1 segons l'esséncia;
encara més: la filosofia unifica aquests dos moviments.
Evidentment, en aquest moment Hegel estd pensant sobretot en
la part “positiva' de la filosofia i es preocupa per afirmar
que la filosofia s'ocupa d'alld ‘"real' =-en sentit fort-.
La filosofia de la histdria encaixa perfectament, doncs, amb
aquesta noci6 i es distancia de la mera erudicié sense cap

vincle ldgic i de necessitat.

Molt més tard i en la Filosofis del dret”®, Hegel remet a

Montesquieu™! per assegurar que ‘“ha sostingut la veritable
perspectiva histdérica, 1'auténtic punt de vista filosdfic*
en no voler considerar d'una manera aillada i abstracta
-representativa, en definitiva- la legislaci6é; i que en canvi
ha cercat definir wuna totalitat que connexiona totes les
determinacions. Per a Hegel, Monstesquieu rebutjava aixi, la

"preocupaci6 purament histérica" que no &s una consideracié

filosdfica. Hegel estd aqui distingint el dret histdric de la
filosofia del dret, distincié6 que ¢és paral.lela de la
d'historia i filosofia de 1la historia. Per aixd, podem
aplicar-nos al nostre assumpte les afirmacions de 1la no
"confusidé" i la relativa "indiferéncia' entre aquells ambits
i la certesa que, si bé 1la saviesa de les 1lleis és, certa-
ment, una apreciacié histdrica, la perspectiva filosdfica la
reconeix més profundament. La filosofia de 1la histdria és

també relativament indiferent de 1a mera histéria i no s'hi

Z2°Ph.R. $3 obs.

Z'Que per a molts és el pare de 1la moderna filosofia de la
histoéria.
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confon, alhora que també estd més capacitada que aquella per

reconéixer la racionalitat I la saviesa dels esdeveniments™™,.

Hegel va dedicar unes llicons dels seus cursos sobre filoso-
fia de 1la histéria a distingir entre els diversos tipus
d'historia®™, el darrer dels quals -el que all es proposava
desenvolupar- era la “histdéria universal filosdfica’.
Considerem ara breument la descripcid de 1la resta de tipus
d'historia que, lamentablement, Hegel descriu molt més
ampliament que ne la histdria filosdfica -gque és 1la que
planteja auténtics problemes de definicid”*~. Hegel distin-

geix entre:

(1) Historias immediata: on 1la qual 1'historiador &s alhora

ltactor -sovint com a politic o militar- de la histdria. Es
correspon & la croénica dels fets elaborada per observadors
directes o immediats d'aquells fets, per tant l'obra histdri-
ca esdevé un document més per als futurs historiadors. Hegel
remarca -com a mancances d'aquest tipus d'histéria- la

brevetat necessaria dels periodes narrats, la manca de

F*La filosofia del dret o la filosofia de la histdéria tensn la
possibilitat d'una disciplina paral.lela estrictament
positiva 1 wexterna, que resta reduida a la constatacio®
de la mera empiria. També la histdria de 1la filosofia (i
podem pensar que la filosofia de l'art, de la religi6, etc.)
té una mera histdria externa, que només s'ocupa de la seqgliégn-
cia contingent i de 1la mera disparitat de principis i
realitzacions de les diverses filosofies particulars [Enz.
§131. :

7“D'Hondt, Hegel philosophe de 1‘'histoire vivante, és 1'autor
que més importancia ha donat a aquesta classificacidé i n‘ha
fet el fil conductor de la seva interpretacid del treball
histdric de Hegel i de la filosofia de la histdria.

F4En aquest manuscrit (V.G. 2-22/19-37], Hegel el que ve a fer
és una espécie de definicid negativa de la histdria universal
filosdfica (philosophische Weltgaschichte), en base a definir
@l que no 8s aquesta histdria filosdéfica. Hegel determina
bastant acuradament la resta de tipus d'histdria que conside-

ra i acaba, tot solventant en un moment, la definicié més
conflictiva. ‘
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reflexi6é general -ja que responen a la intuicidé del moment- i
la no 'neutralitat' del! narrador -ja que pertany al mateix
esperit-. Hegel cita com exemples: Herodot, Tucidides,
Xenofont, César, Guicciardini, el Cardenal de Retz i Frederic

el gran.

(2) Histdéria reflexiva: qus ja trascendeix 1a mera narraciéd .

del present i no fa referéncia al temps personal de 1l'autor,
siné a tota una &poca o a tot un poble -el seu esperit en

general~. Es pot subdividir en:

(a) Histéria ‘general: 85 wuna sinopsi o compilacid a partir
d‘altres relats. Aqui l'historiador ja no es confon amb el
que narra, si no que, al contrari, intenta una exposicié
neutral i abstracta de la histdoria. Hegel en remarca el
defecte que 1'historiador no pot adequar la seva narracid al
canvi histdric, ja que no hi pertany. Cita en aquest apartat

a Livi, Diodor de Sicilia, Joan von Miller, Polibi i Tschudi.

(b) Histéria pragmatica: vol far presents 1 actuals als

"

esdeveniments tractant d'agafar el nexe universal i el nucli
de l'esperit interior a aquells fets -que és més perdurable-,
i aixi fan aparéixer 1la wuniversalitat. Naturalment, aguest
tipus d'historia exigeix molt més de la capacitat de 1l‘'histo-
riador, que no s'ha de limitar a resumir o recopilar, siné
que ha d'interpretar. Aixd fa que aquest tipus d'histdria
sigui molt relativa a l'historiador que l'elabora i interpre-
ta, Jja que autors diversos poden intérpretar els mateixos
materials o dades empiriques d'acord a concepcions diferents.
Hegel ens posa llontesquieu com exemple d'aquest tipus
d'histdria.

(c) Historia critica: no és propiament histéria estricta sind

historiografia de 1la histdéria. L'autor analitza el cradit

que mereixen les informacions i interpretacions que sobre un
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determinat objecte o é&poca s'han donat. L'exemple seria
Niebuhr.

(d) Histéoria especial: destaca un punt de vista universal del

conjunt de la vida del poble, a partir del qual analitza el

seu objecte; &és el cas de la historia de l'art, de la
religié, de 1la ciéncia, de 1la constitucid6, del dret a la
propietat, de la navegacié. Segons Hegel, la histdria
universal filosdfica parteix també d'‘un punt de vista

universal, perd no el tracta com a separat 1 abstracte siné
concretament i com a desenvolupament total de l'esperit.
Hegel posa com a exemples les histdories del dret del baré

d'Hugo -dret romad- i de Eichhorn -dret germanic-.

(3) La historia filosdéfica engloba en corta mesura les

caracteristiques dels diversos tipus d'histdria reflexiva:
l'abast general, la recerca dels nexes universals 1 de
l'esperit, l'avaluacié de les fonts i interpretacions -si bé
no com a Gnic fi- i el punt de de vista universal. La
histdria especial se centra en un punt de visfa general, que
destaca de la vida total del poble en projectar-se cap a la
universalitat. La histdria filosdfica entronca amb l'espe-
cial en la mesura que el seu punt de vista general és 21 més
abastador i profund: el principi essencial de 1l'esperit del
poble. Aquest punt de vista universal és cercat en l'empiria
mateixa -immanentment a ella-, revelant aixi el fil ldgic
interior i auténtic que anima i dirigeix els esdeveniments
mateixos. Aquesta histdria filosdfica és, per aixd, concreta
i no abstracta, ja que el seu punt de vista universal no és
abstracte sindé el més concret: l'esperit wuniversal. Com hem
vist la peculiar relacié entre lbgica i empiria que centra el
nostre treball és ja 1la caracteristica definitéria de la
filosofia de la histdéria wuniversal, la qual busca immanent-
ment en l'empiria el seu fil 1ldogic, que no és altre que

l'esperit realitzant-se.
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Hem distingit entre la filosofia de la histéria -que és,
alhora, l0gica i empirica- i la mera historia empirica; ara
és el moment d'analitzar algunes de les raons que fan que la
hisgtéria universal sigui filosofia de la histdria o histdéria

filosofica:

(1) En primer lloc, perqué és considerada especulativament i
per una ment especulativa; la histdria universal només revela
el seu secret filosdfic a una ment preparada per a l'especu-

lacid i educada en ells.

(a) Segons Hegel, aquesta'ment especulativa ha de partir de
la “fe racional' en qué hi ha un logos i una racionalitat
en la histdria. Aixi, per a que la histdria sigui racional,
cal veure-la com una successié de fendmens basats en la rad,
ja que el fet de pensar que la causalitat mai no pot governar
les coses humanes suposa un tipus de fe racional”™@. Evidant-
ment, aquesta fe pot ser fomentada 1 autofonamentada des de
l'esfor¢ especulatiu del sistema, perd és en la filosofia de
la histdéria la condicié primera™®. Per a Hegel, la filosofia
aporta un Unic axioma indemostrat o presupdsit -que ja no un
presupdésit dintre del conjunt de la filosofia- a 1la histéria
“universal, és el ”sihple pensament” que ‘“la radé governa el
mén' i gque aquest, per tant, s'ha desenvolupat racional-
‘ment®". En la filosofia també es demostra -i d'alguna
manera estd inclds en agquell "simple" pensament- que la rad
€s la substancia, el poder infinit, la matéria i el contingut
infinit, la forma infinita i la realitzacié del seu propi
contingut. Hem de dir que, certament, si hom no parteix

~d'aquesta presuposicid primera, molt dificilment pot compren-

®SY.G. 30-47 i G.Ph. 50/385.
?©“En G.Ph. 13/5, afirma que '"la fe en el poder de l'esperit és
la primera condicié de la filosofia" mateixa.
T7Y.G. 28/45.
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dre el pensament 1 la filosofia hegelians -sobretot pel que

fa al que peodriem dir la seva '"arrogancia' racional-.

Hegel, com és habitual en la seva época, s queixa de les
reticéncies que hom tenia de vegades per pensar racional-
ment el mén etic, el mén de l'esperit. La comparacid amb la
natura era en aquest aspecte humiliant 1 tragica, Jja gque
tothom després de la revolucidé cientifica -dels Galileu,
Kepler, Newton- acceptava sense cap mena de dubtes lé
racionalitat i comprensibilitat del mén natural, el qual
semblava haver revelat plenament els seus secrets més
recondits 1 haver confirmat que en ell hi ha un logos
racional. En canvi pel que fa al mén espiritual -el més propi
de 1'home, segons pensen-, el mén &tic 1 politic, la histdria
universal, semblaven trobar-se encara en el casos i 1‘atzar,

-en la més absoluta irracionalitat i incomprensis.

Hegel en el Prefaci a 1la Filosofia del dret es fa ressd
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d'aquesta problemdtica™® | |'esxpresa de la seagient manera”™,
"respecte de la natura, 3 concedeix que la filosofia ha de

coneixer-la tal com &s, que la pedra filosofal esta amagada

en algun lloc pard en la natura mateixa, la qual seria en (in
t ¥

sichl si racional; =1 saber, per =t

Pl

1 ha d'investigar i de

comprendre aquesta rad real present en ella, com la seva
esséncia i llei immanent, [8s a dirl] no les formes {1 contin-
géncies superficials, sindé la seva harmonia eterna. El mén
étic, l'estat, la rad tal com es realitza en l'element de
1‘'autoconsciéncia, no gaudirien en canvi de 1la fortuna que
fos la radé la que -en realitat- s'elevi en aquest element a
la forga i poder, s'hi afirmi i hi habiti. L'univers espiri-
tual estaria, al contrari, abandonat a la contingéncia 'i a

l'arbitrarietat, abandonat de déu”*®". La histdéria universal

forma part d'aquest mén aparentment abandonat de déu i de 1la

rad que, de totes totes, ha de ser comprés i descobert com

"®pquest pressupdsit era compartit universalment en la filoso-
fia de 1la histdéria de la seva epdca. Herder i Kant remarquen
anguniosament la necessitat racional de demostrar que la
histdria es pot comprendre racionalment, no fos que precisa-
ment el que és més genuinament humd ~la histoéria- fora 1'dnic
ambit on no hi hauria ni ordre ni radé. Hom creu que en la
natura s'hi ha descobert el seu ordre més essencial a partir
de Newton. L'argument &s aquest: en el que és més exterior a
l1'home -el mon natural- hom ha descobert 1l'ordre racional,
mentre que en el que é€s més propiament humad -la histdria-
només hi trobem que caos i desgriacies incomprensibles. Ara
que es podia ‘'comprendre' racionalment el mén fisic, resulta-
va encara més terrible no poder comprendre el mén espiritual.
Kant reclamava el Kepler que fos capag¢ de comprendre la
historia i Herder exclamava que hom no podia acceptar que déu
hagués donat un ordre racional - al mén natural i el negués -en
canvi- al mbn humd: la histéria. Hem de recordar que ja Vico
havia reivindicat per a 1la histdria -el que han fet els
homes- un plus de racionalitat en comparacié amb el que no
han fet els homes ~-la natura i el mén fisic-.

Y“Hegel dirigeix aqui lez critiques en contra d'aquells qua
volien fer descansar el mén étic sobre el sentiment, el cor o
l'entusiame més que no sobre la raé. Estava pensant concreta-
ment en Fries, perd 1la seva critica abastava la major part
dels romdntics -el seu amic H8lderlin el primer-.

1eePh.R. 15~6/15.
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@ll també racional. Alhorsa, la seva racionalitat ha de ser
interna i immanent a ell -ha de brollar de 1l'empiria ma-

teixa-, i no un préstec manllevat de quelcom trascendent.

De totes maneres, Hegel s'esfor¢a per remarcar i demostrar
que aquesta presuncidé -que gairebé ho decideix tot en
filosofia de 1la histdria- no és quelcom que resta finalment
indemostrat. El cercle filosdfic representat pel sistema, en
tancar-se sobre si, demostra el concepte o idea que li
serveix de punt de partenga. En certa mesura, tot el conjunt
de la filosofia de la histdria i, sobretor, el fil ldégic que
Hegel afirma descobrir immanentment a l'empiria, representen
també una demostracid de la bondat o veritat d'aquell punt de

partenga en forma de "fe" o de simple pensament.

b) En segon lloc, aquesta ment ha de superar el punt de vista
representatiu de 1'enteniment separador per assolir el punt
de vista de la raé espedulativa, ja que només ‘'qui mira
racionalment [especulativamentl] el mén el veu racional, totes
dues coses es determinen mdtuament"’<%V, Hegel acusa 1'enteni-
ment representatiu de partir i moure's només entre categories

aillades, escindides, separades entre si*®® | agbstractes!®™.

Categories mortes, que manguen de la vida interna que les fa

TRAY.G. 31/48. :

19ZEn el primer paragraf de 1la FPilosofia del dret, Hegel
qualifica els conceptes de l'enteniment -els ‘mers concep-
tes'- d'unilaterals, de manca de veritat i de partir d'una
determinacié abstracta. La filosofia especulativa, en canvi,
tracta sobretot amb idees, que és la unitat del concepte i de
la seva existéncia, un concepte que ‘'posseeix veritat
precisament perquéd se la déna a si marteix".

*e%Per a Hegel, la idea és alld esssncialment concret, ja que
sempre la unié de diverses determinacions. De manera que el
pensament especulatiu es distingeix de l'intel.lectiu, en qué
el primer mostra que 1la veritat o la idea no sén meres
generalitats sindé quelcom universal determinat 1 també
particular. Hegel diu:; "quan 1la veritat é&s abstracta no és
tal veritat; la filosofia fuig d'alld abstracte com del
seu gran enemic" [G.Ph.43/291.

(i
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desenvolupar-se i, aixi, transitar a altres. Llavors 1'ente-
niment tot just arriba a la contradiccié, no la pot superar i
en resta presoner. L'enteniment é&s incapa¢ de superar les
antindmies que continuament rodejen el pensament humd -el

qual, d'altra banda, fecunden. Per a l'enteniment representa-

tiu les antindmies ~certes i nombroses- resten com insupera-
bles -com 1i esdevenia, en certa mesura a Kant-, en lloc de
reconciliar-se en un nivell superior. L'enteniment acaba,

doncs, pensant-ho tot només en funcié de dualitats, d'escis-
sions i contradicions; i llavors veu -com inevitablement se'n

desprén- la realitat com a dual, escindida i contradictdria.

Hegel pensa que és per aquest motiu que els historiadors
represenﬁatius acaben negant la racionalitat de la histéria,
ja que la veuen també antindémica i contradictdéria. Acaben
pensant la realitat i la histdria com a oposada a la rab;
oposen i enfrenten aixi alld real i alld racional, alld
empiric i alled ldgic, el que s'esdevé del que hauria d'esde-
venir-se, el ser de 1l'haver de ser?®®. Com un exemple
paradigmdtic del que acabem de dir, Hegel pensa que aquest
historiadors o fildosofs representatius parteixen d'un
principi ideal i merament abstracte!®™, al qual consideren
d'impossible realitzaci6 efectiva en la realitat. Llavors
llur comprensié de la histdoria estd escindida entre.aquest
ideal abstracte i la <c¢rua realitat, gque es nega a ser
compresa per aquell ideal o a adequar-s'hi. Aquests historia-

dors no troben, com és loégic, la "connexi® interna'" de la

*@49Hom podria llegir la totalitat del pensament i de 1'obra
hegeliana com a un intent de fonamentar el que s'ha anomenat
la "falacia naturalista". Hegel tractaria de demostrar que no

hi ha tal falacia, sin6é 1'dnica comprensi6é6 -que mereixi
aquest nom- de la totalitat de la canviant i rica realitat.
1°SPh.R. $10 obs. "L'enteniment permaneix en el mer sar en

si" 1, aixi, confon el que &s una mera possibilitat o una
poténcia amb 1la realitat efectiva. L'enteniment cau en la
finitud en posar un en si o concepte que es diferent i
s'oposa al per a si o fenomen.
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realitat i la histdria*™® | neguen a la histdoria la possibi-~
litat de tenir judicis wuniversals 1 de necessitat'®¥. L3
histéria filosdéfica de Hegel es basa precisament en aquests
judicis universals i de necessitat formulats des del desenvo-
lupament de 1l'esperit universal (que és l'auténtic i superior
objecte de filosofia de la histdéria'®®) i que revelen la sava
“"connexié'" interna i racional, la qual s'escapa als histdéria-

dors ‘“'tout court® gque només van armats de l'enteniment

separador.

La raé especulativa deixa desenvolupar la vida mateixa de
les categories i les contempla passant - a la seva contraria,
mostrant aixi la limitacié comuna que uneix els dos pols
d'una contradiccié. Finalment, se superard dialécticament
aquesta limitacid i s'arribar3a a una nova categoria superior,
que engloba i manté subordinades com a moments seus -perd no
eliminades- aquelles altres categories que 1'han engendrat.
La raé especulativa es mou dialé&cticament, doncs, i deixa que
el seu objecte es moguli I es mostri per si mateix -llavors
afirma Hegel que s'identifica el desenvolupament dialactic de
la radé i el desenvolupament dialéctic del seu objecte.

La rad especulativa és,  per tant, el que permet superar

ieey.G. 121/154-5.

197Enz. §54%.

ioBHagal ja a la Propedéutica distingia entre la “histdria
histdorica' (historische Geschichte) i 1a "histdrica filosd-
fica" (philoscpische Geschichte) [4%201-23, aquella romania en
el que anomenarem ‘“‘mera empiria' ja que se centrava en ‘“la
percepcié dels esdeveniments i de les causes immediates, tal
i com semblen estar en els caracters individuals i les
circumstidncies accidentals', mentre que la segona se centrava
en l'esperit universal (allgemeinen Weltgsist) com recorrent
"els diversos estadis de la seva formaci6é en una dependéncia
interna [que podem qualificar de 1dgical per mitja de la
histdria de les nacions aparegudes [l'empirial". Hegel no fa,
doncs, com aquells historiadors, siné que exerceix de fildsof
de la historia armat de la raé especulativa, cercant-ne la
dependéncia interna -el desenvolupament de la totalitat i de
l'esperit wuniversal- perd per mitjd de la sava existéncia
empirica en els pobles.
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l'escissid entre ldgica i empiria de la histdéria 1 trobar

~aixi~ l'una en l'altra, la rad en la creu de la histdriar™ %,

(2 En segon lloec, cal tenir en compte que la histéria
universal és una histéria {filosdfica per altres raons, que
Hegel no explicita i que la fan deutora del conjunt del seu
pensament -en un grau superior al que Hegel estad disposat a
acceptar explicitament-. Per aixd, no ens hem de limitar a
les afirmacions explicites de Hegel, ja que basant-nos només
en aquestes determinacions 1la filosofia de 1la histdria
universal resulta incomprensible i injustificable. A nosal-
tres, homes de finals del segle XX, la filosofia de la
histéria hegeliana només ens és comprensible a partir del
context histdric i intel.lectual de la seva &poca i del
conjunt del pensament hegelid. Centrar-nos en aquest darrer,
és evident que la filosofia de 1la histdria hegeliana és el
rasultat del compromis 1 conflueéncia, d'una banda, dsl
pensament madur de Hegel -~carregat de contingut i d'unses
maneres de fer- desenvolupat basicament en el sistema
i, d'altra banda, del Eonjut de dades empiriques intersubjec-
tivament acceptades en la seva é&poca. També en aquest aspecte
la filosofia de la histdria hegeliana és fruit de la con-

fluéncia i compromis d'una ldégica i una empiria.

En definitiva i per a dir-ho clar: aquell no educat en el
sistema i en el pensament hegelia, seria incapa¢ de reproduir
-i fins i tot de comprendre profundament- la filosofia de la

histdéria hegeliana. Hegel posa en joc en la histéria univer-

1©®¥No s'ha de pensar que Hegel consideri que l'especulacid
contempla coses diverses que la representaci6, ans al
contrari, el problema és de percepci6; ja hem citat que
considera que considerar racionalment el mén i veure'l
racional sén dues coses que s'impliqusn mituament. L'especu-
lacié és, Dbasicament, una diferéncia de forma. Al respecte
veure Enz ¢198 nota, §187, i W.L. Prodoleg a la 18 edicid i
$820-79-80-81. ‘
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sal tota la seva experiéncia tedrica 1 practica, sense qus
aixé wvulgui dir que hi trasposa esquemes injustificats,
demostracions extrinseques o legitimacions arbitraries. Lsa
injustificacié, l'extrinsicitat o l'arbitrarietat desapareix
-ens atrevim a afirmar rotundament- en el moment en qué
s'analitza a fons el seu pensament. Aixd tampoc no vol dir,
perd, que no hi hagi en la filosofia de la histdria hegeliana
-i en el conjunt del seu pensament- esquemes, demostracions i
legitimacions. s més, com que Hegel no fou precisament un
filosdf modest ans, al contrari, é&s un clar exemple d'esperict
falstic: vol esquematitzar estrictament al maxim - =21 seu
pensament, vol demostrar amb rotunditat absoluta i amb ur
abast dificilment superébles i vol legitimar, el que ell
pensa que és real 1 racional alhora, amb una confianga I

rotunditat que sovint fa por.

Hegel considera 1la histdria universal des del pensamen?®
global -podem dir, dgs del seu sistema- perd no per traspo-
sar~-lo sense més, sindé per confrontar-lo en i _amb L'empiris
histdrica de qué disposava la seva epoca. La seva filosofia
de la histdria universal és també una histdria filoséfica,
perquée Hegel -només des del conjunt de la seva filosofia- és
capa¢ de descobrir entre. les dades caétiﬁu&s el significat

racional que hi cerca.



4.9.- EL PERQUE DE LA DISTINCICO ENTRE LOGICA I EMP{RIA

Fins ara ens hem preocupat molt de remarcar la immanéncia
entre ldgica 1 empiria, Jja que wvoliem emfatitzar que no hi
ha, d'una banda, wuna légica i, de 1l'altra, una empiria.
Tampoc ne hi ha wuna ldgica, manllevada al sistema o a la
cieéncia de la ldgica, i una empiria, que seria l‘'aportacié de
la histdria 1 que caldria elevar pel mitja d'aquella a
filosofia de la histdéria. Hegel considera aguest pensament
com a propi de l'enteniMent separador 1 representatiu, que
escindeix tot pensament en dues determinacions oposades i
incomunicables*'®. En canvi, 1la rad especulativa supera
aquesta escissidé o antindmia -que resta només com a un moment
subordinat- i hi posa una reconciliacid o unitat superior*?*?*.
Aixi, cal entendre que logica i empiria formen part d'una
identitat especulativa i, per tant, formen una unitat mediada

internament -unitat que supera perd no elimina la distincié.

P1efPh.R. 24/221 Hegel remarca que l'auténtica filosofia “per

ser la investigacido d'alld racional, &8s 1la gaptacid d'alls

present i real, i no l'erigir d'un més =anllia (Jenseitiganl

que sap déu on deu estar, o potser hom en realitat pot saber

on és: en l'error d'un raonament buit i unilateral [einseiti-

genl". Aquest error 6és el resultat tipic de l'enteniment

representatiu.

tiipenis L. Rosenfield a "Entendement et raison chez Hegel" ha
treballat la relacié entre enteniment i rad en el moment de

conéixer la realitat efectiva i, per tant, empirica.
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Per s Hegel, la distincid entre 1légica i empiria'!® no pot

caure mai en el representativisme mancat i escindidor, el

qual afirmaria que en la histdéria material -entesa com 3
res estae- e 1li afegeix wuna légica del pensament de ls
histdria -en el sentit de studim rerum gestarum-. No hi ha,

doncs, una ldgica de la narrativitat histdrica gque s'afegeix
a la materialitat dels esdeveniments histérics empirics per
poder comprendre'ls. No hi ha, doncs, una distincié entre la
cosa 1 el coneixement de la c¢osa, entre la histdoria i el

coneixement d'aquesta.

La realitat histdrica efectiva -aquella que marca auténtica-
ment la historia com a totalitat wuniversal- no esta tampoc
escindida entre una part ldogica i una part empirica. No hi ha
mai en Hegel una existéncia ldégica independent d'una existeéen-
cia empirica®®™, com tampoc no hi ha una esséncia en el mén
que no sigui ja en una existéncia**®*. Per aquest motiu, hom
no pot estudiar la légica o logos de la histdria amb indepen-
déncia dels esdeveniments empirics i la materialitat histdri-
ca, i és diferent la ldgica de la histdéria de la ldgica com a

primera part del sistema. 8S6n dos tipus diferents de lo-

**2Henry Dumery a “Logigque et phénoménologie de 1‘'histoirse®
s'aproxima a la nostra distincid entre 1ldégica i empiria, ja
que vol distingir entre alld ldégic i alld fenomenoldgic -en
el sentit de fenomen del noumen o de la idea-. Considera que
la historia és el fenomen de 1la ldgica, en el sentit de
1'esdevenir-se de la idea. Ha comprés que la fe racional nc
implica deducci®é a priori dels esdeveniments i ha valorat la
tasca empirica -que Hegel sempre afirma com a necessaria- en
@l moment de comprendre la histdoria. Dumery té molt clar que
per a Hegel la histdéria no revela la seva légica si no és
a posteriori.

11FMalgrat que =1 que hi ha -que és marginal per al discurs
hegelid~- una existéncia empirica mancada de 1ldgica universal
i merament particular; aquesta no té sentit universal ans
s'‘esgota en si mateixa i desapareix totalment amb el pas del
temps. Aquest tipus d'existéncia desapareix literalment de la
histdéria sense deixar rastre, ja que és mera empiria.
ti4Aquesta 65 la conclusibé de la doctrina de 1'ssséncia en la
. Ciéncia de l1a logica.
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gos* '™, que guarden entra si una certa harmonia perd que no
poden ser identificables''®, perqud un es realitza només en

l'existéncia empirica de la histdoria i l'altre ve a ser el

logos divi abans de la creacidé®™.

En la filosofia de la histdoria ens trobem sempre una ldégica
que viu 1 vitalitza immanentment la materialitat empirica de
la histdria. Hegel sempre remarca que, 1l'empiria o els
esdeveniments concrets que marquen la histéria, no sén altra
cosa que l'exterioritzacid del desenvolupament de 1‘'esperit i
de la seva 1égic3: Sé6n sempre la idea existent que ja en si

és la suma 1 identitat de concepte i realitat. No hi ha,

118%Vaure  liarticle de Lothar Hertzfeld "“2um Verhdltnis von
Historischem und Logischem bei Hegel und Marx".

tlefs @]l moment, tal vegads, de comentar una mica una tesi de
Vanni, que malgrat la seva formulacid excessivament depenent
d'un esquema conceptual alié a Hegel pot ser interessant.
Aquesta autora afirma [pl. 28] que aixi com les categories
kantianes van néixer de la ciéncia, les hegelianes van néixer
de la histdria; de tal manera que la Fenomenclogia eleva a
moment metafisic el que era en origen histdric. No entrarem
en la primera part de l'afirmacid que malgrat que és sugge-
rent pensem que no fa justicia ni a Kant ni a Hegel. El que
si que és cert és que les categories hegelianes tenen una
dinamicitat que manca en =21 cas de Kant. La deduccid trascen-
dental de les categories de Kant -en les diverses versions-
manca de dinamicitat, mentre que Hegel les encavalca les unes
a les altres en un mateix desenvolupament dialéectic basat,
en certa mesura, en un model diacrodonic (tot . i que, com hem
dit, en la ldogica no hi ha histdria 1 és el concepte divi
etern). Les categories hegelianes perd tenen també un gruix
que manca a les kantianes, car sempre contenen les altres
categories com & '"moments' -un terme d'origen temporal- i son
elles mateixes un moment de les categories superiors.

La segona part de l1'afirmacidé de Vanni ens interessa molt
més. Ens ve a dir que la Fenomenologia no &s per a Hegsl,
genéticament, tant una diacronitzacié de la metafisica o de
moments metafisics, com  una metafisitzacid de moments
histdorics. Podem dir, en els nostres termes, que &s més una
logicitzaci6 de l'empiria histdérica que no una exposicidé en
clau empirica de continguts metafisics previs.

1:7]ldea que els pares de l'església van agafar del neoplatonis-
me . .
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doncs, una loégica trascendent de l'empiria ni tampoc aquesta

no és trascendent a la primera, sind que totes dues s'impli-

quen i poden ser considerades com a moments de la idea'?*®™.

Hom podria preguntar-se perqué establim 1la distincié si
immediatament postulem 1la seva identitat? També hom es
podria preguntar si aquesta distincié violenta d‘'alguna
manera el pensament hegelid? Contestant primer a la segona
pregunta, direm rotundament que no violenta de cap manera el
pensament hegelia, ja que aquest -explicitament- no ho vol
confondre tot en la nit de les vaques negres, sind® que vol
trobar la wunitat -que enriquida per 1les diversitats que ha
superat- permeti comprendre la realitat que no queda presone-
ra mai de la contradiccié -que hi subjeu- ans mostra el seu

logos, la seva racionalitat, la seva logica.

Contestant a la primera pregunta, hem de dir que Hegel mateix

fa servir aquesta distinci®é si bé no sempre amb els mots de

l1ogica i empiria. En la Filosofia del dret!'¥, per exemple,
afirma que és possiblé distingir i nombrar diversament dues
coses que, prbpiament, no es poden donar separades: ‘‘el
concepte i la seva existéncia s6n dos costats separats i

units com anima i carn. El cos és la mateixa vida que 1'anima

s

i, no obstant, se'ls pot nombrar com si estiguessin 1'un
separat de l'altre'. De 1la mateixa manera, Hegel distingeix
determinacions que especulativament estan unides i reconci-
liades en un nivel superior -i finalment en 1la idea absolu-
ta~. Podem dir, que en certa mesura qualsevol oposiciéd
representativa és negada per Hegel en un nivell superior.

Perd la dialéctica i la superacié mai no implica la negacié

119[Enz. $213] Hegel afirma que la idea és la unitat absoluta
del concepte i de 1l'objectivitat, i que é&s la veritat en la
mesura que és l'objectivitat que es correspon al concepte.
11%41, Zusatz.
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de la distincid, tot { que sigui somorta dins d'una unitat

superior.

Hegel fa servir, doncs, moltes denominacions diferentes que
repesenten diversos noms -sovint, per a ambits un xic
diversos- de la distinci® entre logica i empiria. Aixi, sol

fer servir per la primera les denominacions rad, racio-

nalitat, ordre, concepte, esperit, esséncia, realitat
efaectiva, existéncia universal, universalitat, objectiu,
substancial, etc. i, per la segona, existéncia immediata,

natural o abstracta, fenomen, existéncia geogri&fico-antropo-

l1dgica, particularitat, subjectiu i, fins i tot, atzar,
contingéncia, accident, aparen¢a, caducitat, inessencial,
fdeal, irracional, etc. No és ara aqui el moment d'establir

les complexes diferéncies entre tots els possibles pars
categorials que podem definir amb aquestes llistes; el que
ens interessa és mostrar com hi ha en Hegel una distincid
d'Gs entre les denominacions de les dues llistes. Des fet 1la
darrera llista estd dividia en dues més; malgrat que mantenen
una certa oposicié amb la primera llista, hi ha dos tipus
molt clars 1 confrontats de categories, ja que no s‘'ha
de confondre el que podriem qualificar d'"empiria que té

logos" i la "mera empiria" que manca de tota racionalitat.

Aquest fet que pot xocar perqueé, donada la identitat especu-
lativa i la seva mitua immanéncia, la distincidé entre loégica
i empiria no ens és necessaria -a nosaltres o a Hegel- tant
per distingir la ldgica -podriem dir que "pura' o "a priori'-
de la histdéria i l'empiria -a posteriori-; com per distingir
l'empiria racional i amb logos de 1l'empiria totalment mancada
de logos -la “mers empiria-. Aquesta distincid ens és Gtil,
sobretot i especialment, per remarcar els esdeveniments que
tenen valor i sentit per al tot, d'aquells que manquen
d'aquest valor i romanen com un accident atzarédés. Serveix,

doncs, per distingir la realitat efectiva i la mera existén-
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cia atzarosa, entre la Wirklichkeit 1 1la contingancia
(2ufilligkeitl. Hegel distingeix, aixi, 1l'auténtica realitat
~que és la racional- d'aquella que no mereix aquest nom ans
al contrari és “ideal”, ja que c¢aduca en si mateixa, no té

transcendéncia més alld de si mateixa 1 la seva existéncia
particular no té cap significat ni rellevancia per al tot
aespiritual. La nostra distinci6 és valuosa, en definitiva,
per discriminar entre la realitat que estd feta sota el model
de la idea -unitat de concepte i d'existéncia, de logos i

d'empiria- i la aparen¢a més nimia i menyspreable®=®.

Com es pot veure, la distincié entre léogica i empiria ens és
Gtil sobretot per comprendre la famosa frase ~que a tanta
gent ha escandalitzat~- que tot alld real &s racional i tot
alld racional 6s real. Podem reformular 1a frase segons la
nostra terminologia de la seglent manera: tot alld 1logic és
empiric i tot alld empiric és ldgic. Per a nosaltres és clar
que Hegel volia amb aquesta férmula rebutjar de la considera-
ci6 filosdfica tot el que fos només real o només racional, el
que fos només ldogic o només empiric. Com veurem Hegel volia
remarcar que el que 1i interessava o havia d'interessar el

saber especulatiu és la realitat prenyada de logos o el logos
realitzat empiricament.

Aquest era un fi essencial de 1la filosofia especupativa i,
aixi, Hegel diu que la reflexié filosdfica no té “cap altre
fi que eliminar 1l'atzar" i la contingéncia*=*, i que per
comprendre el que és esencial en la histdria cal comengar
‘per eliminar alld no-essencial"!®?®, Hegel no estava dient

amb aixd que en la filosofia s'havia d'eliminar alld existent

-

1®°En definitiva, entre alld racional i alld irracional.
r21Y.G. 29/46.
1R2Y.G. 33/59.
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o empiric*®® només s'havia d'eliminar alguna cosa 0 una part
de l'empiria. Hegel considerava que 1la filosofia havia de
rébutjar necessariament wuna part de ]'existéncia empirica
perd no tota'®4, havia d‘eliminar l'empiria no-racional, la
mera empiria, perd no 1l'empiria que era una trasparent

»

fenomenitzacié i d'una esséncia racionall!==,

En la consideracié filosdéfica Hegel no rebutjava, doncs,
l'existéncia empirica siné aquella existéncia aberrant als
tulls de la rad, l'existéncia completament atzarosa, acciden-
tal, inessencial, arbitraria, parficular i contingent. Perd

en canvi afirmava que tota auténtica realitat és una existén-

*=*[Enz. $6] Hom pot "“veure com el fi darrer i més elevat de la
ciéncia produir, per mitja del coneixement de tal conformi-

s

tat [amb la realitat i l'experiéncial, la reconciliacié de la

rabé autoconscient amb 1la radé existent, amb la realitat
[(Wirklichkeitl®. Hegel mai no va oblidar -com ja hem dit,

d'altra banda- la voluntat comprendre 1la realitat existent
efectivament i empirica.

1=24Tot i que aquesta formulacié és molt poc especulativa a [Enz
$6 i després de recordar l'aforisme que tot alld real és ...]
Hegel afirma que en filosofia és necessari saber '"des del
punt de vista formal, que la simple existéncia [(Daseinl és en
part fenomen i només en part realitat efectiva’.

12SHegal [(Enz. $6) no té cap problema en afirmar rotundament,
per exemple, que ‘''una consideracidé significativa del mén
distingeix ja alld que en 1l'ampli camp de l'existéncia
interior i exterior és només fenomen, el que és efimer i
insignificant, i el que en si mateix mereix veritablement el
nom de realitat”.
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cia empirica plena de logos i de racionalitati=e,. D'aquesta
manera arribava Hegel a aquella famosa formulacié que ha de
sér interpretada de la segiient manera: si alguna cosa és real
llavors ha de ser racional i, a l'inrevés, si és racional
llavors ha de ser real®®”. Aquell afcrisme peodria ser
formulat també en ldégica formal, aleshores seria una defini-
cié o una doble implicacidé: és real si i només si és racio-
nal. Llavors 1la correlativa 6és sempre certa i només cal

llegir al revés: és racional si i només si és real.

Doncs bé, i per afirmar-ho rotundament, a dintre d'aquesta
equacid hegeliané tant alld racional com alld real impliquen
la unitat especulativa i immanent de ldgica i empiria, ja que
només alld 1ldégic i existent empiricament pot meréixer el nom
de racional o de real?=®. D'aquesta identitat especulativa
entre real -en sentit d'‘unitat de 1ldgica i empiria- i
racional no s'ha de voler treure 1la conclusié que tot alld
ampiric és peb aixd real efectiu o racional en Hegel. Com

molt bé diu Findlay*=" "el que la realitat dugui amb si la

t2eYalls en els seus cursos sobre la Ciénecia de la légica ha
remarcat molt la diferéncia entre Dasein 1 Existenz -totes
dues traduibles per ‘“existéncia'-, que sbén dues categories
que Hegel introdueix, respectivament, a la doctrina del ser i
de l'essencia. Aixi Existenz seria aquella existéncia que ve
ja fonamentada per una esséncia -que té una esséncia, que és
exterioritzacié6 d'una esséncia-. Dintre del nostre discurs
recordem aquesta distincié en el sentit que Dasein pot
representar la categoria "existéncia'" anterior a la distinciéd
especulativa entre ‘'existéncia essencial' -Existenz- i el que
anomenem ‘'mera empiria", que no és exterioritzacid de cap
essencia. Evidentment, aqui només podem fer que apuntar
aquesta hipdtesi que va més enlld de l'objectiu del nostre
treball. _
127Potser matisada, com hem dit, en el sentit del verb werdsen.
*29En la Ciéncia de la ldgica [369/4671 en vl moment dae definir
- la realitat efectiva Hegel distingeix dos tipus de contingén-
cia -que per un igual no arriben a esdevenir realitat
efectiva-: 1'"esséncia sense configuracié'", el subsistir
abstracte sense determinar-se, i 1’'“aparenga inconsistent'",
que també qualifica d'*inestable multiplicitat®. ‘ ‘ '
12%Reexamen de Hegel, pl. 212.
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immediata concrecid sensible no és reciproc, no tot el que és
palpable i accesible fempiricl és per aixd realitat efecti-
va'; evidentment, hi ha en l‘'existéncia empirica un residu

irracional i no racionalitzable que és el que anomenem ''mera

empiria".

Pel que hem dit és clar, que la histdria universal de Hegel
no es comprén si no és a partir de la dialéctica entre ldgica
i empiria, i que, fins i tot, aquesta distincié és essencial
per comprendre tot el seu pensament. Hegel nega tant que
hagi una 1ldgica -o logos- extrinseca a la matdria histdrica
(sind que és el seu suport interior més essencial) com que
les auténtiques idees siguin extrinseques a la realitat i que
hi hagi una auténtica realitat en sentit fort -i per tant amb

existéncia empirica- carent de logos.



4.10.- LA LOGICA ES IMMANENT A L'EMPIRIA

*

Aquest problema ens continua remetent a la famosa i denostada

tesi de la Filosofia del dret: el que és real és racional i

—————:

el que és racional és real. Hegel vol demostrar -tant en la
filosofia del dret com en la filosofia de la histdoria- la
identitat entre alld sfectivament real i alld racional; i, en
definitiva, que totes dues coses s'impliquen matuament. Vol
demostrar bque subjacent a 1l'empiria histdéorica hi ha una
ldgica racional, de manera que si algun esdeveniment empiric
cau fora d'aquesta 1dgica teleoldgica i racional mosira
immediatament la seva manca d’'auténtica realitat?™®. Aixi
afirma inequivocament que '"la rad es troba immanent en la
realitat histdrica i es rea;itza en 1 per aquesta'?’®* (als
subratllats sb6én de Hegel), que, d'altra banda, era una
determinacié essencial del mdtode especulatiu*™=,

Cal dir també ques Hegel no nega -com algt ha dit o paﬁrié

i=oHom pot comprendre aixi la famosa metdfora de 1'dliba de
Minerva. La filosofia va sempre darrera de la vida perque
intenta distingir en la vida el que és mera empiria acciden-
tal d'una empiria que conté logos -és a dir, una auténtica
realitac-. ~ ‘

1T1Y.G. 87/115.

1¥2H. H. Fl6ter en la seva obra Die Begrindung der Gaschichtig-
" keit (von Herder bis Hegel) planteja dels diversos subjectes
de 1la histdria que s'han proposat en la filosofia de la
histdria alemanya al voltant de Hegel. Aixi tracta de la
humanitat en Herder, el génere hum3d en Kant, la vida de 1la
idea en Fichte i 1'esperit com & progrés en la consciéncia
de la llibertat en Hegel. Deixant de banda que no estem gaire
d'acord amb molt del que diu 1‘autor sobre aquests pretesos
subjectes o mitjans concrets de realitzacidé de la histdria,
si que valorem l'esforg en plantejar les condicions empiri-
ques que tenen a veure amb la histdria (malauradament
roman a nivell general i no aprofundeix prou en Hegel).
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pensar*T - la realitat immediata { empirica dels esdeveni-
ments que no's'amotllen al que ell considera la 1%gica de 1la

histéria*™4. Aquests esdeveniments tenen un cert grau de

realitat, perd no és el grau de realitat (Wirklichkeit!™™]
que ha de caracteriizar els esdeveniments centrals | signifi-
catius de la histdria. La seva realitat és mancada i el
seu sentit -component essencial per a Hegel de la realitat-~
no va més enlla d'ells i, per tant, ha d‘acabar desapareixent
per si sola. No col.laboren a donar sentit a la resta d'es-
deveniments { al tot de la histéria, ans romanen com un
accident atzarés; llavors el seu valor per a la comprensidé de
la histdéria universal és practicament nul. S6n una existéncia
arbitraria que distorsiona mentre perviu peré que, afortuna-~
dament, aviat desapareix { amb ella desapareix també la
distorsidé que provocava.

Si l'existéncia merament empirica -accidental 1| atzarosa-
mentre era una existdncia entre altres ja no mereixia

especial atenci6é, quan desapareix ho fa totalment | sense

1¥*=No s'esdevindria en Hegel 1la confianca dels idealistes
anglesos Bradley i McTaggert que postulaven la absoluta i
il.limitada coheréncia entre racionalitat 1 mén. Segons
aquests tota realitat empirica 1 existent seria plenament i
completament racional -sense cap 1limit-. Agqui si que seria
legitim en certa mesura, doncs, el repte de demostrar fins
els més petits i anecddtics detalls de la realitat -perd no
en Hegel mateix, com veiem-.

1347 (Enz. $6 notal recorda que en la Ciéncia de la ldgica ha
distingit entre realitat ~-Wirklichkeit- i contingéncia
-gufidlligen~, apostrofant referint-se a aquesta darrera: ‘''que
també té certament existéncia (Existenzl".

1¥SpPer a Hegel, la realitat o Wirklichkeit é&s "la unitat

immediatament esdevinguda de l‘'esséncia i l'existéncia" (Enz.
$14213.
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deixar cap record!¥®. Era un mer atzar accidental que mostra
el seu cardcter d'accident i no té valor per a alld essencial
o logic*®™”. Hegel comenta que la reflexid filos6bfica ‘'no té

cap altre propdsit gue eliminar alld fortuit. Contingéncia és

el mateix que la necessitat exterior, és a dir: una necessi-

tat _gue gue remet a3 causes gque no sén elles mateixes només

circumstancies externes'!®® (ol subratllat é&s de Hegel). La

filosofia de la histdéria universal té&, doncs, per sobre de
les altres maneres de contemplar la histdéria, la tasca de
valorar els esdeveniments empirics sota el criteri de la raé,
de la seva racionalitat. Es en aqdest context que'Hegel fa la
famosa afirmacié que '"l'Gnic pensament que la filosofia
aporta és el molt senzill de la raé; el pensament que la radé
governa el mén"*T¥. Aquest pensament du an si el criteri de
valorar sota el tribunal de la raé cada un dels esdeveniments
empirics. D'aquesta valoraci6é n'ha de sortir 1la lodgica
concreta 1 amb contingut que governa immanentment aquella
empiria.

- Hegel parteix del pressupdsit, cedit pel sistema i la filoso-
fia sistemadtica, que la realitat histdrica -res gestas- esta

ontoldgicament determinada per la ra6é, que la radé 1la consti-

*¥*En la Penomenologia [(470/3%201, Hegel afirmava que les feride
de l'esperit curaven sense deixar cap senyal, ja que 1l'espe-
rit retornava finalment a si i alld “singular" desapareixia
totalment. D'alguna manera, també en 1la histdéria tot alld
merament empiric desapareix sense no deixar rastre en el

desenvolupament real i racional de 1'esperit. Per aquest
motiu, se'ns pot estalviar 1la major part del temps i els
esdeveniments de la histdria, quan volem esdevenir homes del
nostre temps; només cal refer per un mateix l'essencial i

ldgic del desenvolupament anterior de 1‘'esperit.

1¥71gual com alld mancat de logos desapareix de la histéria
sense deixar record i s'esgota en si mateix, també quan una
realitat empirica perd el logos que 1l'animava i sustentava es
descomposa i desapareix. Hegel ho exposa {Ph.R. $21 Zusatzl
sota ]l'exemple de l'home mort que a 1'esdevenir ''una existén-
cia sense concepte" o un cos sense anima es “descomposa‘.
1T8Y.G. 29/46.

1¥9V.G. 28/45.
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tueix. En el moment de comprendrs aquesta realitat postulada
com a racional, Hegel afirma que el seu coneixement -ggudium
refum gestarum- ha de ser conssqgientment racional: ol que
nosaltres anomsnem una ldégica. Aquesta ldégica perd no és
deduida a partir d'aquella pressuposicié, sind que gracies a
aquella pressuposicidé podem extreure de la consideracio dels
esdeveniments empirics -1'‘sempiria histdéorica- una ldgica amb

contingut real, amb contingut també empiric.

No hi ha, doncs, una ldogica de la histdria independent de
l'empiria historica: totes dues es transparenten matuament,
en el sentit que l'una conté 1 deixa veure 1l'altra i, a
1tinrevés. 56n una, Unica i la mateixa cosa, si bé les podem
distingir conceptualment, perd sempre amb la determinacié que
s6n dues cares de la mateixa moneda. La histdéria és alhora
ldgica 1 empirica; ‘uné determinacidé no nega, sindé que
afirma, l'altra. S6n alguns pretesos historiadors que, segons
Hegel, es mouen dintre de 1l'enteniment separador i represen-
tatiu, els que cerquen aillar i oposar el que no és sind® una
Gnica realitat especulativa. Per a Hegel, 1‘'empiria pot
contenir un reste no racional © no loégic, i hi ha, per tant,
una empiria simplement aizarosa i accidental, contingent i
inestable, que no sigui susceptible d'incriure's en la légica
de la totalitat histdrica; perd aixd no vol dir que hi hagi
una oposici®é total entre .1ldgica i empiria. Per a ell,
l'oposicid entre el sar empiric i existent immediatament esti
superada i reconciliada amb el seu ser ldgic ~sorgit de la
seva llibertat i necessitat racional-?%®, En la histdria se
supera l'escissié entre particular i universal, entre

espiritualitat i animalitat, per aixd diu que "el nostre

i22No només alld real estd determinat per ser existent i
racional sind que, paral.lelament, ° alld racional asta
també determinat per l'afirmacié especulativa de 1'existén-
cia. Aixi [Ph.R. $241, Hegel afirma que "l'universal existent
en i per a si és el que generalment es denomina racional, que
‘només pot ser aprehés d'aquest mode especulatiu.,
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objectiu* en la filosofia de 1la histdéria és mostrar que
l'oposicid entre ser natural 1 llibertat i ‘necessitat del

cbncepte as troba en si 1 per a si resolta en la histéria
universal*=?*.

En la histdéria universal no hi ha una escissid entre 1dgica i
empiria, perqué sén dues determinacions d'una mateixa i Gnica
realitat, deixant de banda un residu -que Hegel no nega i al
qual concedeix un cert tipus de realitat. L'auténtica
realitat és doncs, la unidé de loégica i empiria, a l'igual com

la idea és la unié del concepte i la seva existéncia.

Hem desfet dos prejudicis contra Hegel: d'una banda, la
l1dgica de la histdoria no és una mera deduccidé a partir del
pressupdésit que 1la radé regeix el mbn i la histdria, d'altra
banda, tampoc no hi ha oposicié entre 1ldégica i empiria,
malgrat que romangui un 'reste' d'aquesta darrera no absorvi-
ble per aquella. De fet, la raciocnalitat pressuposada és el
criteri per distingir entre 1l'empiria harménica amb 1la
logica racional de la histdria -que &s el que Hegel anomena

Wirklichkeit~- i 1la mera empiria atzarosa, accidental i

contingent*“®. Par aixd, la filosofia de la histdéria no
necessita de la filosofia cap contingut concret ni cap
esquema presuposat. La ldégica de 1la histdria brolla imma-
nentment de la mateixa empiria histérica,i'és el criteri

" per distingir 1‘auténtica realitat del mer atzar exterior.
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*4%Ned S. Garvin en "McTaggert and Findlay on Hegel: The Proble
on Contingency" contraposa la interpretaci® hegeliana de
McTaggert i de Findlay respecte de 1‘'existéncia d'un residu

no contingent 1{ la relaci6 de 1'absolut amb una tal contin-
géncia. ' ' :





