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4:11.- LA LOGICA ES EL CRITERI AVALUATIU DE L'EMPIRIA

Aquest ha estatr un dels motius de mala comprensié de Hegel.
Hom ha interpretat les desqualificacions o magnificacions
hegslianes d'esdeveniments en funcié de motius ideoldgics o
d'esquenes pressuposats. Hegel no acceptaria aguesta acusa-
cid, tor i que é&s evident que eon la filosofia de la historia
universal déna la prioritat de l'explicacidé a la loégica i no
a l'empiria. Els esdeveniments -que tant diu respectar- no
s6n valorats per ells mateixos siné en relacié amb el tot, ean
funcié de la légica global de la histdria*s*™. Nosaltres podenm
entendre que &s a dintre d'aquesta visid global on més
facilment hi penetren els prejudicis o els ssquemes prejut~
jats i pot ser cert, perd en un cert grau aquesta circumstan-
cia és del tot inevitable ~fet que reconeixent la majoris
dels autors actuals~. En definitiva, la comprensidé de
realitats tan complexes com la histdria humana només és
paﬁsibia en funcidé de generalitzacions que, tot i respectar
els fets que han d'explicar, els superin.

Hegel cerca, certament, 1la logica més  global, 1la ldgica
universal del tot, 1 menysté les petites transicions o
‘l'explicacid ldogica de les petites parcel.les histdriques.
Hegel agafa el nucli 1dgic ~el principi, diu- d'un poble,
d'una época, d'una cultura o d'un estat i pretén mostrar el
‘seu paper a dintre del desenvolupament de l‘'ssperit univer-
sal. D‘aqu%sta manera fa que diversos selements empirics»
(sovint amb un gruix temporal melt notable) "juguin com
un sol moment a dintre del desenvolupament de 1'esperit.

PeEQuelcom molt similar afirma a Enz. $54% nota.
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Un exemple paradigmatic del que hem dit podria ser el cas del
mén xineés, el qual des dels origens fins a l'actualitat, juga
per a Hegel i dintre de la seva histdéria com un Gnic moment
en el desenvolupament de 1'esperit. Gairebé tres milenis de
la -~que avui sabem- complexa vida del poble més nombrds de la
humanitat, ocupen en la histdria hegeliana un lloc dnic com
el seu primer moment. Tota la diversitat d'elements socials,
pelitics, culturals, etc. al llarg de la seva perllongada
vida estan reduits 1 representats per un Gnic i mateix
principi. Com veiem, Hegel es despreocupa © no té en compte
estrictament 1'ordre temporal ~o empiric-. Poc 1i importa el
gruix temporal del mén xinés: és un sol moment en el desenvo-
lupament de l'esperit i de la 1ldgica de 1la historia univer-
sal.

Perd tampoc no hem de creure que Hegel vulnera, sense més,
els parametres cronoldgics o histdérics. Pretén fer el
que actualment diem una ‘'reconstruccié racional” de 1la
histéria i, en funcié d'aquesta reconstruccid facivnal,
valora i relativitza els esdeveniments. Només aixi, aconse-
gueix unificar els coneixements sobre la histdria universal
de la seva eépoca dintre d'un discurs global i omnicompren-
siu. El seu resultat, d'altra banda, pot ser comparat amb
éxit amb les aportacions histdriques globals del seu temps
-ja plenament enclavat en el que Cassirer va anomenar com el
"segle de la historia'-.

Hegel justifica la relativitzacié -sovint espectacular per a
nosaltres, quan a la seva &poca eren coses del tot normals-
d‘époques, pobies i continents sencers, en funcid de la
distinci6 entre ldogica i empiria, entre auténtica realitat
espiritual i mera existéncia empirica'4®, No és que tot ol

144pvui podriem dir:; en funcié de la distincid entre reconstruc-
ci6é racional de la histdria o mera descripcié erudita
d'aquesta.
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mén xinés -tant 1‘'actual com el de fa tres mil anys- siguin
empiricament el mateix. Hegel pot acceptar amb facilitat que
hi ha una gran quantitat de canvis, perd sosté que agquests no
sén rellevants per a la histdéria universal i, per aixd,
afirma que el mén xinds només ha jugat un paper en la
histdéria wuniversal i ja no en jugara cap altre. Només va
protagonitzar aquell primer moment a l'inici de la histdria,
després -malgrat que perviu empiricament- no juga ja un paper
auténtic, ldgic, siné que roman com una mera existéncia
empirica, sense cap sentit ldgic per al tot. -

Per a Hegel, un poble només pot jugar un paper preponde-
rant en la histdria un sol cop, després -encara que pervisqui
naturaliment- no té sentit espiritual per al tot i és una
mera empiria sense ldégica. Parodiant la frase atribuida a
Galileu, Hegel podria dir que si un poble s'atreveix a
perviure més enlla del moment que 1i ha adjudicat 1'esperit
universal pitjor per a sll. Si continua tenint una existéncia
empirica més enlld de 1la 1ldgica que se 1i va concedir,
llavors el "pitjor per a ell" té un valor tragic perqué roman
com a mer figurant o victima propiciatdria a major gloria del
poble, que ara és represéntant de l'esperit. "Davant d'aquest
absolut dret de ser el representant de l'estadi actual del
desenvolupament de 1'esperit universal, els esperits de la
resta de pobles manquen de tot dret, i, a 1'igual que aquells
l1'época dels quals va passar, no compten més en la histdria
universal"=®. Com veiem, només el paper légic dintre del
desenvolupament total de l'esperit déna auténtic poder a un
poble o al seu esperit davant la resta i, només la relacié

ldgica amb el tot, déna autédntic sentit a un esdeveniment
empiric.

145Ph.R. §347.
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Hégel parteix d'aquesta bass 1 aquest é&s per a ell un
pressupdsit imprescindible en la filosofia de la histdria;
péré aquest  pressup6sit noe questiona la ‘MYimparcislitat o
neutralitat' de 1‘'historiador, sind que ve a ser el marc que
fa possible que hi hagi coneixemant -parcial o no-. Hegel
qualifica de ‘''xerrameca insulsa i presumida" teta. . la reivin-
dicaci6é d'imparcialitat de 1'historiador, quan aquesta va
dirigida a negar, fins i tot, el simple principi de la racio-
nalitat del seu objecte i de 1la seva ciéncia. Hom afirma
llavors, pensa Hegel, que 'no s'ha d'aportar cap fi determi-
nat ni cap visid segons els quals ell [l'historiadorl
elegeix, estableix i judica els esdeveniments, sindé que ha de
narrar-los de la manera contingent com els troba en la seva
particularitat carent de relacions i de pensament':<e. Hagel
es nega a reduir la filosofia de la histdrisa a una narracié
histérica erudita 1 merament descriptiva, Jja que llavors
predomina la consideraci® de 1l'empiria per damunt de la
consideracié ldogica -la qual cosa és també representati-

visme separador-.

Cal remarcar la contundéncia amb qué Hegel critica planteja-
ments positivistes o eﬁpiristes a ultranga -com per exemple
els de Ranke-. Afirma que Jja en wescollir un objecte del
tipus "“Roma, el seu desti o la caiguda de l'imperi roma"
‘s‘introdueix un fi pressuposat, i conclou que: “una histdria
sense un fi i sense judicis d'aquesta classe seria solament
un desfogament imb&cil de la representaci6é6, no assoliria ni
tan sols la categoria de conte infantil ja que, fins i tot,
els nens exigeixen un interés en laknarracié, és a dir, un fi
establert que hom pugui almenys pressentir, i la relacié dels
esdeveniments i accions amb aﬁuell £iv*a7. Llavors l'histo-~

riador intel.ligent ha d'escollir el detalls que més il.lumi-

145Enz. $549 nota.
147Enz. 8549 nota.
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»

nen l'&poca, alld universal d'un poble i d‘un moment de la
histéria. Hom pot expressar alld substancial purifibat
de les existéﬁcies extrinseques i contingents que no fan sind
difuminar la veritat substancial. D'aquasta manera s'assoleix
el coneixement de l'auténtica realitat histdrica -~-que

és la unitat de logica i empiria.

Hegel critica, sobretot, els que neguen que en la histéria hi
hagi cap veritat substancial i que redueixen la veritat a una
mera opinié, ja que d'aquesta manera no admeten “cap judici
de necessitat ni del concepte"*?®. Hegel es decanta par
aquests tipus de judici, perqué sén els Gnics capagos de
revelar un lligam 1dgic dintre de 1la histdéria universal. En
la histdria universal, quan els judicis d’aquest darrer tipus
constitueixen “un objecte efectivament real I veritable aixi
com el fi al que es refereixen els fendmens 1 d'acord amb als
quals c¢al judicar-los'?:s*  “l'agperit universal, la seva
consciéncia i esséncia es converteixen en un objecte efecti-
vament real, un contingut i fi, al que tota la resta de
fendmens serveixen en i per a si, de tal manera que aquests
fendmens solament tenen valor i, fins i‘tat, existéncia, en
virtut de la relacié amb aquell objecte, és a dir: per mitja
del judici en que estan subsumits sota d'ell i ell es fa
“inherent als fendmens".

148fEnz. $% 172 i 1781 Tant els judicis d'existéncia -que posen
el ‘“subjecte sota d'una universalitat'- com els judicis
qualitatius del tipus "la rosa és roja'", només poden ser
correctes © incorrectes en funcidé del cercle limitat de 1la
percepci6é. Ara bé, la veritat depén només de la forma
(el concepte i la realitat que 1i correspon) perd agquesta
veritat no estd present en el judici qualitatiu. Si, en
canvi, en el judici del concepte, que té per contingut el
concepte, la totalitat en forma simple i alld universal amb
la seva determinaci® copcreta. Aquest 1 només aquest és,
segons Hegel, el judici que wvulgarment hom té per tal,
mentre que els judicis dlexisténcia del tipus "aquesta rosa
és roja'" no s6n els que permeten esbrinar si hom té un bon
judici o no. ‘

14%Enz. $549%.
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Hegel, efectivament, oblida esdeveniments que semblen tenir
uné gran rapercusid® en la histdria pel fet que no encaixen
dintre de la seva concepcid del gque és real i racional. Sense
anar més lluny i com un exemple, esmentarem el cas de la gran
pesta negra de finals de 1l'edat mitjana, les diverses onades
de la gqual van marcar l'evolucié histdrica durant mig segle.’

Hegel ni tan sols l'esmenta en les Llicgons de filosofia de la

histdria universal. Facilment seo'ng acudeixen les raons

d'aquests simptomatic oblit: d'una banda, 8l rebuig hegelia

de tots els esdeveniments purament naturals -que, segons ell,
no tenen trascendéncia per a l'esperit-. Hegel menystindria,
doncs, les successives pestes pel mateix motiu que hem
vist'®® que menysprea les migracians dels pobles indo-suro-
peus cap & EBuropa i els lligams lingliistics d'aquests pobles
~dels quals ja en tenia noticia-. D'altra banda, la gran
pesta esdevé el prototipus de l'esdeveniment -per a Hegel~
incomprensible i, per tant, irracional, accidental i atzarés.
Aquast gran trencament, aparentment injustificat en el
desenvolupament de l'esperit, se 1i apareix com incomprensi-
ble i, per tant, no el considera dintre de la seva filosofia
de la histéria. Podriem dir que en no ser racional o raciona-
litzable resta devaluat a mera empiria © una realitat
“ideal". Quan Hegel es va plantejar en general el problema de
les regressions en la histdria -la gran pesta‘en podia ser
una- no va tenir cap problema per afirmar que cal conside-
rar-les ‘com contingéncies exteriors™*®'. Es a dir, cal
considerar-les com una mera empiria exterior al logos de la
historia.

Una vegada més, hem vist com ldogica i empiria van indestria-
blement unides; altra cosa és, perd, que la ldgica sigui

iS9En la primera part.
1WIV.G. 152-3/7193.
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submissa vers l'empiria o que l'empiria determini totalment
la logica. Hegel, parteix sempre de la base que és la ldgica
la que determina 1l'empiria, ja que és ella la que la vitalit-
za des de l'interior i la que 1l'escindeix en una empiria
racional -gque és l'auténtica realitat histdérica- 1 wuna

empiria merament accidental.
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4.12.- LA LOGICA ES EL PUNT DE VISTA DEL TOT

'Hegel afirma que ‘ex principi espiritual de la histdria
filogdfica "és 1la totalitat de tots els ssus punts de
vista'i®=®, Més endavant explica un xic més el que vol dir;
“la historia filosdfica té davant seu l'objecte més concret,
que reuneix en si tots els diversos aspectes de l'existéncia;
el seu individu és l'esperit universal"*®=. En definitiva, la
. histdria filosdéfica considera l'objecte més concret i complet
possible i, aixi, s'engendra des de la consideracid omnicom-
prensiva, des del punt de vista del tot!®s. Només des del tot
del desenvolupament de 1'esperit universal -en tant que
l1'objecte més concret- hom pot construir la filosofia de la
histériaio=, - |

Per a_ Hegel, cal considerar cada esdeveniment individual des
del tot, per poder descobrir sota la seva existéncia immedia-
ta la seva ldgica que 1i déna sentit i el lliga al tot. Per a
Hegel, qualsevol esdeveniment només té validesa o logos quan
ocupa un lloc en el sistema 1ldgic del pensar; validesa que
conserva encara que en el desenvolupament progressiu poste-
rior vresti reduit a la forma de moment subordinat. Aixi,
_gracies a la contemplacidé 1 consideracié des del tot,

1'esdeveniment particular és elevat a exemple universal i, el

1E2V.G. 32/49.

1WEY.G6. 33/80. ;

iW4S ‘esdevé quelcom molt similar a 1'Etica d'Spinoza o a3 la
consideracié en global, a partir de la qual Kant deia dasco-
brir regularitats en la histdria. :

1HBY.G. 28-34/45-51.
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que semblava ser tan sols mera empiria'®®, es revela com
auténtica realitat amb logos. Com diu Hegel'®” 6 an el seu
caracter ldgic i en la seva manera de ser com universal, els
esdeveniments histdrics perden -si bé conservada a un nivell
superior- la seva particularitat i, llavors, assoleixen el
caracter d'actes de l'esperit universal, realitzacions de la

seva llibertat.

Cal tenir en compte que per a Hegel, la possibilitat del
coneixement -en 1'ordre de la ciéncia i no en el fenomenold-~
gic- va des de la totalitat i universalitat a la particulari-
tat, ja que es tracta de mostrar com alld universal es
concreta i realitza en alld individual i immediat'™®. Només a
partir de conéixer la idea absoluta es pot reconstruir el
sistema, igualment en la histéria només coneixent 1l'esperit
universal -la idea absoluta gque expressa la seva essencia
en @l mbn com a Woltgeist- hom pot arribar a condixer els
diversos esperits del poble i, a partir d'aquests, els

aspectes concrets de cada poble. Hegel pensa que només aixi

s'assoleix el coneixement logic dels esdeveniments particu-

19eg]l esdeveniments histérics qua manquen des logos resten
aillats del tot i «caduquen en la prdépia particularitat. Sén
mera existéncia contingent i accidental, no integrada en el
tot i, per tant, caodtica, atzarosa, incomprensible i inefa-
ble. En tant que mancats d'integraci6 loégica, resten incon-
sistents, no-persestants 1 escadussers. No deixen senyal ni
rastre, ni tan sols record; sén una existéncia fantasmal i
sense significat. S6n una anécdota sense cap valor exemplar
i, per aixd, resten com una bogeria privada i particular d'un
s0l home -~encara que aquest sigui un poderds rei-.

1STW.L. 237/726.

19®pquesta 85 una constant del pensament hegelia: en el sistema
un contingut només té justificacié quan és considerat com un
moment del tot [(Enz. ¢14], de 1la mateixa manera en la
histdria universal o en la histdria de 1la filosofia "els
esdeveniments histérics només tenen un relleu, una significa-
cié, quan se'ls posa en relacié amb quelcom universal i per
mitjd del seu entroncament amb ell" ([(G.Ph.18/121. Només
l'universal déna sentit al particular, i no a l'inrevés;
d'altra banda, la universalitat darrera no és altra, per a
Hegel, que la totalitat.
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lars, ja que si es parteix només dels esdeveniments particu-

lars es resta al nivell de la mera empiria mancada de logos.

D'aquesta manera i només des de 1a consideracid total,
l'empiria ja no té 1la forma d'una particularitat entre
altres, sindé que s'ha elevat a la forma légica, la 'forma
absoluta de la veritat"!®¥. Pard, qua vel dir tenir aquesta
forma 1ldégica o estar d'acord amb el concepte? Vol dir
que l'empiria histdérica pot ser vista com provenint de la
llibertat de 1l'esperit (que és alhora la seva necessitat
interna). L'empiria histdérica mostra sl seu desenvolupar-se
cap a la idea de la ‘'formacié progressiva de la lliber-
tat"3e?, Contemplar 1l'empiria sota el telos racional del
desenvolupament 1 realitzacié de 1la 1llibertat és alhora,
contemplar com en 1l'empiria histdrica es wva manifestant la
idea de 1la realitzaci®é progressiva de 1la llibertat o la
consciéncia de la 1llibertat. Aixi, la realitzacidé de la
llibertat de l'esperit és correlativa a 1‘'aparicié de
consciéncies progressivament més desenvolupades de 1la
llibertat.

Hegel en la Cidncia de la 1dgica afirma que la forma logica

és el que ell anomena ''métode': '“és el moviment que es
determina i realitzs a si mateix"!®*, 3ixd i no cap altra
cosa és la llibertat. El métode o 1la forma. lbgicé és el
moviment de la idea que, c¢om anima 1{ forgca interna, es
realitza a si mateixa*®®. La forma 1lo6gica del tot vé donada
per 1l'esquelet que Hegel sintetitza en la idea absocluta; el

tot com a subjecte es determina a si mateix alhora que

15%Enz. $19.

1eey.G. 188/212.

tery. L. 237/727.

1%ZD'aquesta manera, Hegel considersa des d'un metadiscurs la
transitivitat i dinamicitat de les categories. Es un discurs

que es fa conscient del desenvolupament de la idea i que el
totalitza.
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s'autoconeix i s'autoconeix alhora que es realitza. Aquesta
és la forma loégica del tot i, per tant, ha de ser també

dfalguna manera la forma ldgica de 1la histdria =~-en tant que

és un record que totalitza el desenvolupament de l'esperit-.

Com és llegida aquesta forma logica a dintre de la histdria
universal? Com s'explicita més concretament en aquest ambit?
Aquest contingut des del qual 1'empiria ha de ser avaluada és
-com hem dit- la realitzaci6 de la llibertat. La histdria ha
de ser contemplada 1 els esdeveniments empirics analitzats
des de les determinacions emanades de la proépia natura de la
llibertat, gue va fent-se autoconscient*:®®. Ha de ser contem-
plada com a realitzaci6 de 1la llibertat de l'esperit que,
alhora; es fa autoconscient per mitja del concepte de lliber-

tat histdricament assolirt.

Si hom contempla la histdria des d'aquest punt de vista, hom
la trobard racional -afirma Hegel-, hom en comprendra el
1ogos, la teleologia, la logica; mentre que si hom rsbutja
aquest punt de vista hom en perdra el sentit total. Per aixo,
l'atendre's exclusivament a les passions -que c¢om hem vist
sén el mitja pel quél governa la radé- és limitar-se a
considerar l'empiria oblidant la ldégicar**. El fildsof de la
histdria ha de mostrar com certs fets empirics tenen Qn
significat superior com a moments del desenvolupament ldégic
de 1'esperit. Tots els esdeveniments empirics han de ser
considerats des del nucli ldgic, han de convergir en un anic
fil comQ loégic com a eix vertebrador de la histdria. El
fildsof de la histdéria ha de recongdixer -com tot fildsof
especulatiu- “"la ra6 com 1la rosa en la creu del present i
aixi gaudir-ne”"'e®. Ha de reconciliar-se amb la realitat,

reconeixent-ne la rosa del logos en la creu de l'empiria.

1e=V.G. 167/211.
144V.G. 83/110-1.
1eSPh.R. 26-7/25.
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4.13.- AUTOCONEIXEMENT I AUTOCREACIO

Hi ha, certament, un moment en gué la consideracié filosdfica
de la histdria es projecta plenament a dintre del nucli més
especulatiu i més intrinsec del pensament hegelid. Es un
moment en qué Hegel deixa ja de banda el problema de 1'empi-
ria historica 1i el seu significat especulatiu, per a embar-
car-se només en les troballes quintaessencials del seu
pensament. En aquest moment podem dir que Hegel perd de vista
l'empiria histdérica per centrar-se exclusivament no ja en
la ldgica de la historia sin6é en la ldgica d'aquesta ldgica.
Per aix0 aquesta giiestid® s'aparta cada vegada més del nostre
treball; no obstant hem de dir algunes coses -breus perd
pensem que clares~ al respecte, per a qué aquells que cerquen
el fons darrer -metafisic o especulatiu, segons el punt de
vista- de la "ldogica" de la filosofia de la histdria (i del
pensament sencer de Hegel) puguin tenir una guia de com

s'acara el problema des de la filosofia de la histdria.

Si bé sembla que ens anem allunyant de 1l'empiria, aixd no
implica, per a Hegel, caure en l'abstraccié o en la mera
forma; aquest ascendir al nucli especulatiu no implica
pérdua de contacte amb la realitat, ja que és la consideracié
superior de tota la realitat. D'una banda, el punt de vista
del saber filosdfic és “el més ple de contingut i el més
concret''®® tot i plantejar-se per sobre de la "mera empi-
ria". D'altra banda, 1la idea absoluta o l‘'esperit absolut
-que serien la sintesi o superacié darrera- no cauen en
1'abstracci6é i la manca de concrecié, ja que s6n el resultat

i el germen de tota la ciéncia de la ldgica, de tot el

lesEnz. 25 nota.
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sistema i, en definitiva, de tota 1la realitat racionalment
compresa. S6n alld més ric,.més concret, perque ha estat el
resultat mediatitzat de totes les determinacions i, alhora,
el germen des del qual aquelles determinacions assoleixen un
més auténtic sentit. La circularitat del pensament hegelia
rau en aixd i la histéria universal -que a 1 época de Hegel
no podia ser sindé un fil lineal progressiu, sense retorn ni
possible recaiguda- és també engendrada i compresa profun-

dament per Hegel a partir del cercle que presideix el seu

pensament .

Quan Hegel parla de métode, estd parlant d'un cercle genera-
triu que s'autodesenvolupa i que gaudeix de substancialitat i
d'absolutesa precisament per aquest retorn a si. Aquest
rebutjar tot més enlld i tota trascendéncia, per remarcar que
és causa sui tant en el ser com en el coneixement -tant en
l1'ontologia com en 1l'epistemologia-, és el moviment mateix de
la “cosa'". Per aixd, .en aquest "metode'" no hi ha abisme entre
realitat i el coneixement. Un mateix cercle sembla moure's en
els diversos ambits en qué Hegel estructura la totalitat
suprema -que en definitiva esquematitza en el sistema-. En la

Ciéncia de la 1ldgica podem veure el carcle del concepte -gue

és el métode d'aquesta ciéncia-: ‘'‘aquest moviment espiritual,
que en la seva simplicitat es déna la seva determinacié i en
aquesta es dbéna la igualtat amb si mateix, que -per tant- és
el desenvolupament immanent del concepte, 6és el ma&tode
absolut del coneixement 1 -alhora- 1'anima immanent del

contingut mateix'e”.

Aixi en la Ciéncia de la légica, el métode és ja "el concepte

gue té com a objecte -tant subjectiu’ com objectiu- com

1'absolut, com ] 'autoconeixer-sg"2*®. [ la idea absoluta -que

1e7W.L. 8/2%9.
1e8y.L. 238/727.
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culmina aquesta ciéncia- ''mo té un contingut concret' perd

tampoc no é&s abstracta; és la ‘''forma infinita" { "absoluta-
ment universal' que és el seu dnic contingut'®” ja que ho
agafa i ho conté tot -sense excepcidé- d'aquest cercle en

esdevenir que inclou tot contingut i tota realitat. La idea
absoluta, en ser-ho tot, no és res de particular, en aixd
coincideix amb el ser; perd Hegel vol remarcar la distancia
entre els dos extrems -que es toquen- de la Ldégica. El ser
mancava de mediacié, de moviment intern, de determinaciod;
mentre que la idea absoluta és l‘'universal en tota mediacid,
en el moviment intern de desenvolupament, en tot el procés de
determinaci6é6. Tampoc no és res de particular, és només el que
és pot dir de més concret i de més ple de contingut sobre la
mediacié i 1la determinacié, sense fer referéncia a cap
mediacié o determinaci6 particular. En definitiva, la idea
absoluta conté en si i per a si la forma universal del cercle
complet -i, per tant, el contingut absolut-. La idea absoluta

pot ser comparada també amb el noesi noeseos aristotélic i

neoplatdénic, en contraposicidé a la mera afirmacié del ser de
Parménides. La distancia entre el ser i la idea absoluta de

Hegel és del mateix tipus.

Aixi podem comprendre les definicions de la idea com a

“l*'anic objecte i contingut de la filosofia", "la veritat gue
s'autoconeix i é&s tota veritat' o ' el concepte racional que
en la seva realitat coincideix amb si mateix"*¥?. La jidea as

la unitat del concepte i de la seva existéncia en funcié de
contenir-se a si mateixa i a tot, en funcidé de tancar-se
sobre si atuorealitzant-se i autoconeixent-se. La idea abso-
luta “té en si tota determinaci6 i 1la seva esséncia és
retornar a si per mitja de la seva autodeterminacié [(Selbst-

bestimmungl i particularitzacié"*?”* i, alhora, ‘'existeix

1OeW.L. 236-7/725-6.
1TOW.L. 236/725.
171id_
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només en aquesta autodeterminacié de coneixer-so"!v®. Es <l
germen i el record resultant del cercle que ella exemplaritza

i que tot ho agafa.

Igual com la Ciéncia de la logica i el sistema formen un

cercle, també en la filosofia de la histdéria hi ha un cercle,
perd no s'ha de cercar cap circularitat en l'empiria histori-
ca, siné només en les necessitats especulatives que fan
comprensible la totalitat de l'empiria -en la seva logica més
profunda-. El cercle no és en la histdéria universal mai un
fenomen observable; és només una necessitat légica ~-que ja
trascendeix, ara si, 1'empiria- de la filosofia especulativa.
Perd, en la filoscofia de la histdoria, Hegel 1'afirma de la
seglent manera; tota la histdria és el cami del qué ja era en
si per a esdevenir per a si. Es el cami deo l'esperit per
passar i esdevenir per a ell mateix; el pas d'una existéncia
immediata 1 natural -~recordar el capitol sobre '"esperit
versus natura- a una existéncia i reconeixement plenament
espiritual. També en la histdéria, l'esperit estd sol amb si
mateix!”™ i tot el seu desenvolupament &s un anar des d'ell a
ell mateix. La distincié entre un i altre moment ve marcada
per la mediacié interna que ha sofert una mediaci6 que
és alheora autocreacibd, autorealitzacié o autoexterioritza-

cié i autoconeixement o autoconsciéncia.

També en la histdria l'esperit és “"alld u", alld "infinit
igual a si mateix" i 1la "identitat pura'*”"% que només se

separa de si com alld altre per retornar d'aguesta manera

a si. L'esperit en la historia és un ‘"sortir de si' i
"produir-se en el que és divers", perd no per perdre's en
aixd altre de si, sind per ‘'posar-lo com a no-divers [com

YTEHL.L. 237/560. i :

17TAquest &5 un nou motiu per justificar que 1la filoszofia de
la histdoria abasta la totalitat de la filosofia de l'esperit.
1TANG. 734/553. :
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el seu mateix en sil 1 aix{ recollir-se en si"t7%. Només
aixi, 1'esperit és 1'absolut en la histdéria, ja que 1'absolut
és el que es determina i realitza a si mateix, el que és

causa sui i que només estd en referéncia a si*7e.

Per a Hegel, l'esperit universal és "essencialment el
resultat de la seva propia activitat; la seva activitat és
en superar la immediatesa, negar-la 1 retornar a si'"*77.

La histdoria de 1l'esperit és la seva accid, perd aquesta accib
reflexiva sobre si de l'esperit té dues vessants correlatives
i, matuament, immanents. Hegel mai no les separa i sempre en
fa referéncia conjutament, s6n el que nosaltres anomenarem

com el procés paral.lel i conjunt d'autocreaci® i d'autoco-

neixement. L'accid6 que 1l'esperit exerceix sobre si mateix va
en direccié alhora ontoldgica 1 epistemoldgica; ambdos
aspectes sé6n correlatius i inseparables ja que l'acci6 de
l'esperit "és fer-se, en tant que esperit, objecte de la seva
consciéncia, aprehendre's a si mateix explicitant-se'i7®.
Hegel barreja sempre els verbs del ser amb els del conéixer.
El fer-se remet a prendre's com a objecte i 1'aprehendre's
remet a 1l'explicitar-se -alhora en la realitat i en el saber
d'aquesta, alhora empiricament i ldogicament~-. Per aixd, diu
tot seguit: ‘'"aquest aprehendre's és el seu ser [Seinl i el

seu principi, 1 la consumacid d'un aprehendre's és al mateix

temps la seva eaxterioritzacié [Entdusserungl i el seu
traspas“*?7”. El ser &s @l coneixer-zse i @l coneixer-se &5
l'exterioritzar-se; els verbs i els ambits que 1l'enteniment
tant curosament distingeix es tornen a confondre en 1'especu-
lacié hegeliana (llavors, la comprensié6 de 1'aparent galima-

ties resultant és 1l'Gnica possibilitat de comprendre Hegel).

LTOWG. 721-2/544.
17eW.L. 236~7/725-7.
177V.G. 72-3/99%.
178Ph.R. §343.
17‘?id_
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Evidentment, aquest procés és dialéctic 1 cada una de les
superacions condueix a un nivell superior i a una nova
escissidé. Perd ara ens interessa mostrar com agquest procés
anic conjumina alhora indestriablement el procés d'autocons-
ciéncia o de coneixement ldgic i el procés d'autoexteriorit-
zacid o de realitzacié en l'existéncia empirica, ja que també
aqui esta batallant amb aquesta distinci6é. Hegel interpreta
l'aforisme délfic 1 socratic -“coneix-te a tu mateix'- no
només en la vessant del saber sind també en la vessant de la
realitat, de l'existéncia, pergué ‘‘en concebre el que gll és,
[1l'esperitl es déna una forma [una existéncia, un actel més
‘elevada que la que constituia el seu ser"'®>. En definitiva,
l'esperit en autoconeixer-se s'estava donat un nou ser,
d'estava autcentregant el ser i l'existéncia, s'estava
autorealitzant. ‘“L'esperit universal persegueix en la
histdéria universal realitzar la seva esséncia" perd la seva
Yaccid és saber-se [wissenl i coneixer-se ([erkennenl”!®™*. La
seva accid, doncs, ve donada pel seu autoconeixement, la seva
obra neo és res més que ell mateix, el seu ser, i la fa alhora
que s'autoconeix. La histdéria és llavors aquest procés, que
com tot procés no és immediat o instantani, que és com la

Fenomenologia un 1llarg via c¢rucis alheora tragic i allibera-

dor. L'obra de l'esperit sobre si mateix '"no es realitza de
cop, sindé gradualment, per etapes'''*¥® | gls esdevenimants
concrets, particulars i empirics de la histdria sén 1'exte-

rioritzaci6é 1 realitzacié d'aquest nucli ldgic, el fenomen
d'aquesta essencia.

Com hem dit, també en la historia 1'esperit estd sol amb si
mateix i, per tant, no té cap altre objecte que si mateix;

no el té ni el podria tenir, perqué per a ell només ell é&s

189PH.R. §3432 nota.
181y .G, 73/99.

}.BZid.
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important. Si alguna cosa en certa mosura se li{ escapa -com
la mera ompiria- manca totalment de valor per a aell ~-que ¢s
qui atorga valors a les coses-. Hegel afirma que no hi ha

res més alt que l‘esperit i que, per tant, res no podria ser

digne d’'ell; havia de convertir-se, doncs, en al seu propl
objecta. Llavors, no pot ‘“trobar la pau” siné després
d'haver-se conegut, per aixd la mata de la histéria és

coneixer-se | “objectivar aquest saber, transformar-lo an un
mén existaeant, produir-se objectivament”. Només en 1‘'empiria
té consciéncia de la seva propia falicitat { llibertat,
perqud alli és on l'objectivitat es correspon a 1l*“exigéncia
interform o=,

D'aquesta manera, la histdéria és la reslitzacié da la
ilibertat, tant en 1'esperit universal com per als homes,
perqué |'esperit només assoleix consciédncia de 1la seva
llibertat mitjancant el saber dels individus particulars, els
quals es fan universals en saber-se moments { particips de
1'asperit universal. Per aixd, l‘'espoerit s'ha d'exterioritzar
-amb una aparent pérdua de si~ com a esgperit subjectiu i
objectiu, tot {ntentant retornar a s{ com aesperit absolut.
L'esperit universal ha de ser també esperit del médn { esperit
en el mbén, aquest és el sentit més profund de 1‘'ambivaléncia

semintica de WHeltgoiszt.

Podem dir que 1'esperit s'autocrea { s'autoconeix en la
histéria en un dnic { indestriable procés en qud, alhora que
&'autocrea, s'autoconeix | que, alhora que s'exterioritza
empiricament, és realitza també ldgicament. Només per mitja
de la seva exterioritzacié en una empiria pot l'esperit reve-
lar-se a 3i mateix 1la seva ldgica -el seu ser essencial-.
Perdé aquest ser essencial té les seves caracteristiques

propies segons el mitjd empiric en quéd es realitza i d'aqui

183V.G. 74/100.
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brolla =~com hem vist- 1'especificitat de la filosofia
de 1la histdéria. Per aixd, esdevé un lloc privilegiat on

l'esperit s'autorealitza de la manera més completa | s'auto-

coneix -també- de la manera més completa. Aixi, els dos
processos coincideixen indestriablement en la histdria
universal, Jja que ella és el record de 1l'autorealitzaciéd

total de l'esperit i -com afirma Hegel en la Fenomenologia-

només de 1la totalitat del record del seu esdevenir brolla el
saber absolut -1'autoconeixement~. La filosofia de 1la
histdria permet accedir doncs a 1l'autoconeixement suprem ja
que és 1'autoconeixement de la realitzacié empirica i
efectiva de 1l'esperit. No é&s, per tant, el coneixement pur i

avant la lettie de la légica, sind l'autoconsciéncia plena

del contingut i de la riquesa de tota la seva existéncia.
No és el record d'una ldgica irrealitzada com tampoc no n'hi
ha d'una empiria sense logos; aquesta darrera no deixa rastre
en el concepte, mentre que la primera no deixa rastre en la
realitat. La histdria és el record de la idea -unitat de
concepte i d'existéncia empirica, de ldgica i d'empiria~ i és
el record, per tant, de l'esperit del mbn -no de 1'esperit

pur-.

Hem pogut veure, doncs, que tant autoconeixement c¢om auto-
creacié sén moments tant correlatius 1 immanents 1'un de
l'altre com 1la nostra distincié entre 1ldgica 1 empiria.
L'autoconeixement 1ldgic implica l'autorealitzacibé empirica,
per poder-se considerar aixi com a objecte, perd paral.lela-
ment 1'autorealitzacidé implica un autoconeixement, perque
l'esperit -a diferéncia de la natura- té consciéncia .de si i

aquest és el seu ser a desenvolupar. L'esperit és logos,

e

logos de i sobre s5i; 3 &3 empiria és perqud necessita
un mirall material on mirar-se. La nostra distincié enllaca,
doncs, plenament amb el nucli més especulatiu de la filosofia
de 1la historia hegeliana; perd no podiem acontentar-nos

‘‘només" amb ell, perqué aquest nucli no expresa -com el
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mateix Hegel! roeconeix implicitament en la definciéd 4'idea
absoluta, per oxemple- !a rtotralitat de la riguesa 1{ 13

complexitat que s‘'amaga en la filosofia de |'espaerit o de 1o
histdria universal.
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4.14.- PROGRES I DESENVOLUPAMENT

Hegel, com tothom a 1la seva época, fa servir el terme

Forstchritt (que traduirsm per ‘'progrés"). També usa els

termes Vorgang, Gang, o Fortgang i, sobretot, el terma
Entwicklung (que traduirem per ‘’'desenvolupament®*®®4). EI

primer i el darrer sén molt importants perqué, si bé Hegel
‘participa del gran fetitx de la modernitat que és la idea de
progrés*®® interioritza aquesta nocid, 1li dbéna un significart
més especific 1 1li fa jugar un paper molt peculiar en el seu
pensament. Pensem que el seu significat 1 paper ¢és molt
revelador de la manera com Hegel pensa la filosofia de la

histéria.

Hem de dir que Hegel no rebutja el terme Fortschritt (4ifi-
cilment hom en podia prescindir a la seva @&poca), perd el

matisa notablement i usa més sovint el terme Entwicklung. La

concepcid® que del progrés té Hegel és deutora de la seva

concepcidé de desenvolupament, ja que els matisos que hi

18“Rebutjem totalment la traduccid "evolucib6' -malgrat que
tant José Gaos com César Armando Gémez, traductors de la
filosofia de la histdria ho facin aixi sistematicament-
perqué considerem que és fruit d'un anacronisme que vol.
convertir el pensament de Hegel en postdarwinia. Al nostre
judici, el terme evolucib6 no trasmet la connotaciéd de
"teleologia immanent i racional" que és essencial en el terme
hegelid de Entwicklung. Aquest és plantejat sempre com un pas
del qué és en si o en poténcia a per a si o en acte, per una
necessitat interna i racional i no per atzars exteriors. El
terme evolucid trasmet precisament, al nostre parer, aquestes
connotacions d'atzarositat, de causalitat externa, de telos
débil i no clar, de manca de direcci6.

18%Manfred Riedsel ha estudiat molt bé la idea del progrés en el
context hegelid ~amb referéncies a practicament tota l'edat
moderna- en el seu article ‘“Fortschritt und Dialektik in
Hegels Geschichtsphilosophie®.
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introdueix tendeixen a assimilar-los, de manera gque "Fort-
schritt" é&s traduible -en la practica totalitat dels casos-

per "Entwicklung" i aquest conted sampre la nocid de parfecti-

bilitat. D'altra banda, hom ha estat d'acord que, per a Hegel
i els seus coetanis alemanys, el model de desenvolupament o
progrés espiritual 1 histdric estava basat en el creixement
organic d'un ser viu -des de la llavor o germen fins l'orga-
nisme adult-. En el cas de Hegel, el concepte de desenvo-
lupament o progrés organico-espiritual es barreja molt aviat
amb la seva concepcid ldgica; responen, per tant, al model de

moviment ldgic que Hegel exposa de la manera més completa en

la seva (Ciéncis de la légica.

Nosaltres ens limitarem aqui a comentar 1'Gs que en fa
en la filosofia de 1la histdria. Evidentment, Hegel s'ha de
plantejar el problema de 1a idea de progrés i ho fa directa
comparacidé amb la de desenvolupament. Cal dir que es decanta
"per la segona, si bé no renuncia a fer-lo servir, perd quan
l'usa ho fa a partir del model i significat del terme
desenvolupament. Pensem que malgrat gque tots dos'termes
s6n fets servir amb un significat tecnificat, el que es manté
més proper a l'GUs quotidia i a les connotacions generalment

acceptades és el terme Entwicklung. Hegel afirma®™® gue la
, E 4 9

idea de progrés estad basada en la idea de perfectibilitat

-Perfoctibilitdt~ (neologisme introduit per Rousseau), la

qual -aixi com totes les nocions trivials de progrés- estan
basades només en un canvi quantitatiu®”. Per a Hegel, hom
tendia a afirmar el progrés cap a millor -com Kant- com un

mer afegir-se acumulativament a dintre d'un mateix ordre de

t8eyY.G. 149-155/189-97. ‘ _

*®7Deixant de banda que li rsconegui un cert valor especulatiu.
Aixi a Ph.R. §343 diu "els que han afirmat aguesta perfecti-
bilitat han albirat quelcom de la natura de l'esperit'.
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coses'®®, ara, per tant, un progrés merament guantitariu de

suma d'unitats homogeénies.

A aquest error calia afegir que el mer perfeccionament o
perfectibilitat quantitativa és una idea tan indeterminada i
poc concreta que el seu significat resta reduit al de mera

mutabilitat (Verdnderlichkeit). Es a dir, com l'afirmacid

d'una mera capacitat de canviar, Jja gque aquesta nocié de
progrés valora només el canvi i ho fa exclusivament a nivell
empiric. Afirma només 1la tranformacidé de 1l'empiria sense
tenir en compte un auteéntic canvi alhora 13gic i empiric.
Postula que la mera realitat empirica canvia dintre de la més

absoluta indeterminacié 1, per tant, sense talos o logos. No

té propiament un fi intern, intrinsec i logic, que actul de
telos de la transformacid i, per aixd, aquesta sembla mancar
de 1dgica. Segons Hegel, la idea de perfectibilitat quantita-
tiva no té una meta que es desprengui de la seva esséncia,
que 1i sigui consubsvancial, sindé que alld millor, superior o
més perfecte és ''totalment indeterminat"*®¥. Com avprova da
la indeterminacié d'aquest tipus de progrés, Hegel es
pregunta qué és aixd més perfecte o millor? Constata gque
ningd no s'atreveix a donar-ne una resposta o definicié,
alhora que qui ho fa es basa només en la seva opini6 contin-
gent i particular -és a dir, no dbéna cap esséncia universal

auténtica-~.

Aquesta mancan¢a implica, a més a més, el menysteniment del
present efectivament existent en favor d'un ideal perdut en
un més enlld o en un futur llunyd. Quan hom defineix alld

millor o més perfecte -encara que sigui com una mera opinié-

.

*®®Domenico Corradini a contraposat la diversa concepcié del
progrés de Kant 1 Hegel a "Kant E Hegel: dialettica e
xonstanti storische'". Valls en una conferéncia també ha
contraposat la nocidé en Kant, Fichte i Hegsel.

187V.G. 14%9-50/1%0.
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i afirma la idea de la perfectibilitat, menysté l'existéncia
present en favor d'un futur ideal. Aixi, tant el present com
el passat esdevenen simples moments mancats o© mers mitjans
sense cap valor per ells mateixos. S6n només una part a
oblidar del cami vers 1'ideal futur. Alld realment important,
essencial i absolut és alld postulat en el futur. L'ara i
aqui resta simplement com quelcom a superar sense que tingui
cap valor. El passat i present resta, doncs, com una realitat
merament empirica que no té cap wvalor en si mateixa, és
només la constatacié empirica que 1'ideal encara no s‘'ha
acomplert. Com que no hi ha un auténtic lligam 1lodgic i
essencial entre passat 1 present amb aquell futur, Hegel
pensa que la idea de perfectibilitat acaba en una nova forma
de transcendéncia. Alld millor o més perfecte esdevé un ideal

transcendent 1 d'impossible realitzacié.

Donat que 1'ideal de perfectibilitat humana es conclou en
lrtafirmaci® wuna transcendéncia indeterminada, llavors resta
reduit a la postulacid® del canvi pel canvi, la mutabilitat
per la mutabilitat. Aixi, critica Hegel, hom acaba absoclutit-
zant el canvi empiric i no el fi ldégic o taelos del canvi, i
hom es preocupa per la mera empiria i no per la logica que en
ella hi ha. La perfectibilitat i el progrés quantitatiu és
llavors només un éanviar sense meta, un canviar pel canvi
mateix, sense rumb ni finalitat. Hegel estad criticant
d'aquesta manera la idea de progrés que a l'época podien
sotenir un Turgot, un Lessing, un Kant o un Condorcet. Fa
referéncia -fins 1 tot- al segon*”®, del qual alaba la saQa
idea de 1l'educacidé6 del génere huma com quelcom realment
"espiritual" i especulatiu. Li critica, no obstant, el que
normalment rebutja de Kant: el romandre en un nivell merament
formal i de mera abstraccidé, no dbéna la determinacié concre-

ta. Igual que la moral kantiana -que fracassa quan hom 1li

1¥OV.G. 150/191.



697

demana la determinacié concreta: qué he de fer ara i aqui?-
la idea d'educacié de la humanitat de Lessing no és definible
concretament a nivell especulatiu rigorés i afirma només una
mera acumulativitat gquantitativa a wuna qualitat gque ja

pressuposa.

El terme Entwicklung, en canvi, ja és una altra cosa i per a
Hegel "el principi del desenvolupament’” té un sentit més
precis'®!, ja «que implica que an la seva base “"hi ha una
determinaci® interna, una pressuposicié existent en__si, qus
es realitza en 1l'existéncia". La idea de desenvolupament
pressuposa ja que hi ha un lligam légic i teleoldgic entre
tots els moments successius, que hi ha quelcom que es
desenyolupa: una base, germen o subjecte del desenvolupament.
Aquesta base ja preexistent estd wunida a la seva total
realitzacié o efectuacid per una ldgica i un telos. Pressupo-
sa, doncs, un en si que ha d'esdevenir per a si, perd
que ja és -i sempre ha estat en poténcia- el mateix que
després serda per a si. Hi ha, per tant, una identitat
profundament especulativa entre la base 1 1 resultat, i
aquella primera no és menystinguda davant el resultat final.
Tots dos moments sén necessaris i formen part de la mateixa

unitat que és la totalitat del desenvolupament.

Per a Hegel, el progrés només existeix quan és un desenvolu-
pament de les determinacions ja existents en si. Aixi resulta
que 1'auténtica nocié de progrés necessita d'una base, la
qual s'anira determinant. El desenvolupament pressuposa una
légica © wun telos en un principi abstractes i irrealitzats
que passen, a poc a poc, a realitzar-se en l'existéncia
empirica. La idea de desenvolupament no té, doncs, el seu
lloc tant en l'existéncia empirica i en la seva mera mutabi-

litat -~com 1la idea de progrés quantitatiu- siné en la ldgica

191y .G. 151/191.
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interna del procés; parteix de la identitat ldgico-especula-
tiva entre poténcia { acte, entre base i resultat, entre en

si i per a si.

Aquesta identitat, perd, no es basa en la mera acumulativitat
quantitativa, ans al contrari, en el canvi qualitatiu i
profund. Mentre que en la idea de perfectibilitat la qualitat
no canvia, només s'incrementa la seva quantitat, en el
desenvolupament hi ha canvi qualitatiu, ja que no és al
mateix la llavor de la mostassa que l'arbre adult. Si hi hsa,
malgrat aixd, una identitat entre l'una i l'altra, no és una
identitat en l'existéncia empirica siné una identitat en &l
procés, en el telos i #n la ldgica d'aquest telos. Aixi com
l'arbre de la mostassa, també la histdria es desenvolupa per
mitjad de transformacions dialéctiques que canvien profunda-
mant 1‘empiria histdrica i que sén només reconegudes des de
la légica del procés. La seva identitat és profundament

:

espaculativa i només la ldgica dialéctica ens la pot donar.

Hegel no s'esta de proclamar 1l'analogia del canvi histéric i
espiritual amb el dels organismes vius: 'el desenvolupament
convé també (alhora que a l'esperitl als objectes naturals
organics”*™=. Perd hem de recordar que, pser a Hegel, an el
canvi del mén espiritual hi ha una transformacié qualitativa
encara més profunda. Hi ha un pas més intens en la negativi-
tat, l'esperit ha de fer un treball més dur i més esforg¢at
sobre si mateix i contra si mateix. S'ha de superar tenint-se
per obstacle, perqué la logica espiritual es realitza només a
base de destruir i canviar la seva forma empirica immediata
i, fins 1 tot, canviar el propi concepte. Molt al contrari,
en el cas dels organismes naturals el desenvolupament es fa
d'una “manera més directa', sense cap resistdncia radical i

sense canvi en el concepte. La llavor de mostassa no ha de

L]
172V.G. 151/7191.
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superar cap obstacle intern per tal d'arribar a ser arbre,

l'esperit si.

Com ja hem comentat ampliament, en el cas de l'esperit =l
pas de 1la seva determinacié potencial i en si a la seva
realitzacié plena es fa mitjangant la consciéncia 1 la
voluntat -que estan presoneres en un principi de l'animali-
tat-17=. ] és que sl dessnvolupament espiritual no és, com en
el cas dels organismes naturals, un sorgir passiu, siné que
és un treball actiu en contra de si mateix. s una transfor-
maci6é interna que canvia el propi ser en dura lluita en

contra si mateix.

Precisament perqué el desenvolupament espiritual és uﬁ
progrés del propi en si vers el propi per a si, l'esperit és
definit per Hegel com un retorn a si mateix i no un avang
etern o indefinit!™¢, com era en el cas de la idea de la
perfectibilitat. L'esperit té com la seva esséncia el
cercar-se a si mateix, fer del seu en 3i el seu per a si.
D'aquesta manera el desenvolupament o el progrés ja no é€s un
joc exterior de contingéncies, no és una perfectibilitat
deixada a l'atzar de les circumstancies, sindé un impuls
intern que té la seva logica 1 racionalitat universal.
Emana d'un principi intern invariable al llarg del procés,
una identitat especulativa i légica, un germen espiritual.
L'esperit és ja en si aquest principi intern invariable i
esdevé, per tant, el factor determinant absolut de si mateix
i, alhora, és el principi intern absolutament poder6s de la
histéria i el seu progrés essencial. L'esperit com a factor
determinant nega i domina les contingéncies empiriques i les

- usa per als seus fins ldgics -astlcia de la rad-.

LFEV.G. 151-2/7192.
1%4V.G. 181/228.
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En definitiva, Hegel basa en aquesta concepcid del desenvolu-
pament ldgic (moviment intern des d'un en si a un per a si)
la seva nocid de progrés histdéric. El progrés esdevé aixi un
desenvolupament logic que té un contingut plenament concret i
especulativament fonamentat el desenvolupament de la
llibertat. La llibertat, que -com hem dit- é&s la necessitat
interna de la propia espontaneitat de 1'esperit, és la
necessitat que en si ja constitueix el ser logic i teleolodgic
de 1l'esperit. La 1llibertat de 1'esperit és el seu impuls
intern que el projecta (com a necessitat intima, autdénoma, no

afectada per res extern) a autorealitzar-se i autoconeixer--
se.
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4.15.- LA FI DE LA HISTORIA O UNA HISTORIA ARRIBA AL SEU FI

En aquest apartat comprovarem breument com la distincidé entre
légica 1 empiria, que hem proposat per  interpretar 1la
filosofia de la histdéria de Hegel, ens permet exposar i
comprendre molt efica¢gment un problema molt debatut: si Hegel

afirma o no la fi de la histdoria en la seva &pocai”w.

Hem de comengar dient que Hegel ens sembla una excepcid
notabilissima en la moderna filosofia de la histdria, la qual
es basava en la postulacié d'un ideal concebut per a ser
projectat en el futur. La coordenada temporal del futur, en
el qual projectar tendéncies actuals o passades, és una
caracteristica essencial de la moderna filosofia de 1la
histdoria, mentre que no ho és per a Hegel. Ell e@s nega en tot
moment a parlar del futur, a intentar anticipar © preveure el
futur. Aquesta postura és correlativa -pensem- a la tant
propiament seva de negar-se a menystenir el present o el
passat enlluernat per‘ un futur ideal, i en definitiva,
transcendent. Hegel @s nega a desvaloritzar el present o el
passat a partir de la postulacidé -per forga abstracta- d'un
futur idealitzat; molt al contrari; es proposa com a fi
essencial de la seva filosofia de la histdéria el descobrir la
racionalitat -la ldégica- del present i del passat -mai no del

futur-. El seu problema és comprendre la rosa en la creu del

*79E]l llibre classic és el de R. Maurer Hegel und das Ende der

Geschichte s5i bd o35 limita basicament a la Fenomenologia da
l'esperit. Després va publicar el seu article “Hegel et la
fin de l'histoire'. Més recentment, Raymond Plant ha plante-
jat molt bé en el seu article "Is there a future in the
philosophy of history'" els arguments a favor 1 en contra
d'aquesta tesi en el pensament hegelid, tot i que després
s'aparti del nostre tema, considerant el problema en obres
d'autors actuals com sén Danto, J. Feinberg i Davidson.
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present { evitar imaginar«se un futur jdilic, davant del qual

tant present com passat asdevenen moments mancats.

El maxim a qud s'atreveix Hegel és a parlar del futur
immediat que jfa veia implicit o en procés de realitzacid
essencial en el present. Només s‘'atraveix a la minima
projeccié del qué ell ja veia expressat implfcitament en la
racionalitat o logica del present. Per aixd, en la Filosofia
del dret no acaba de distingir del tot l'estat axistent
efectivament en el seu temps | 1l'estar que -segons ell- ja hi
era implicit. També aixt es pot comprendre 1'afirmacié que
diu que alld racional esdevé real; aqui 1la identitat estd
plantejada sobre 1la base que, el qua és auténticament
racional en el present, conté en si la necessitat de la
realitzacid empirica { efectiva en un temps immediat'"®. Pard
no s'ha de pretendre cercar mai en Hegel ni 1'equivalent a la
postulacid marxista d'una socletat futura plenament comunis-
ta, ni l'afirmacié de Kant -per a un temps molt llunyd- d‘una
societat plenament il.lustrada, qua eren en tots dos c3as50s5 un
desideratum més que no una auténtica previsié racional.

Correlativament al rebuig de parlar abstractament del
futur, hi ha en Hegel 1la recerca del qud ara i aqul és
absolut. Per a ell, l'absolut no estd mai en un futur -més o

1¥eTambé podem pensar que ha estat per aixd, que va formular an
el curs de 1819-20 (editat per Henrich) la frase canviant el
verb "ser" pel verb ‘esdevenir'. Aquesta formulacié amb el
verb warden, no ha de ser compresa com un desideratum
a llarg termini, sindé com la conviccié que on hi ha auténtics
realitat -o correlativament, autdntica racionalitat- no pot
trigar massa temps en fer-se del tot evident la seva raciona-
litat -o respectivament, la seva realitat-. Hegel no planteja
1'afirmacié abstracta i poc compromesa d'una adequacié futura
en un moment més o menys llunyd, sin6é que, fins | tot en
aquesta formulacidé més dabil, fa una aposta d‘*absoluta
radicalitat:; el que mostra una palpable manca de realitat
efectiva -o de racionalitat- no pot ser considerat en sentit
fort com a racional -o real efectiu-.
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meys hipotétic- sind en el present, ja que 1'absolut actual
és el resultat del desenvolupament progressiu de tot el
procés de la histdria -la seva culminacid-. Aixi el que ara i
aqui és real efectiu esdevé per a Hegel un moment laégic
inguestionable, esdevé quelcom que romandrd com wuna fita
absoluta i amb valor infinit. Ningd mai no la podra desquali-
ficar o menystenir, perqué la comprensié auténtica del qué
s'esdevindra posteriorment passard necessariament per la seva
comprensidé i acceptacid -per aixd és wuna fita absoluta, que
mereix ser elevada a esperit absolut-. Per comprendre i
reconciliar-se amb el present cal -per a Hegel- la comprensid
i reconciliacid® amb el que d'‘absolut, de racicnal i de ldgic

hi ha hagut en el passat.

Per aixd cada moment de reconciliacid, cada present absolut,
és en certa mesura per a Hegel una fi de la histdria, ja que
en ell ha culminat tota la 1ldgica del passat. En ell s'ha
acabat i ha culminat un desenvolupament dialéctic i logic.
Amb ell es tanca una etapa, una época en el desenvolupament
de l'esperit universal. Com veijem, 1la postulacié o la
tentacié de postular la fi de la histéria, no es produeix mai
en Hegel a la manera d'una projeccidé en un futur llunyd, sind

a partir del present immediat.

Pensa Hegel que en la histdria hi ha moments privilegiats i
que en ells hi ha una reconciliacid6 efectivament existent.
S6én uns breus intants feligos o afortunats, en els quals s'ha
asgolit la superacid i reconciliacid de l'escissié passada i
encara no s'ha presentat la nova escissié. AQquests moments
limit 1i fan pensar en la fi de la histéria, perque efectiva-
ment ‘una histdria” ha acabat i encara no n'ha comengat cap

altra. En les Lligons d'histéria de 1a filozofia,  per

exemple, diu: "perd aquest és el punt de vista de 1'época
present i la série de les formacions espirituals conclou

per ara en aixd. Per tant aguesta histdéria de la filosofia ha



704

conclds'. Evidentment, Hegel penza que amb ell alguna cosa ha
arribat a la seva fi en la histdris de la filosofia, d'alguna
manera wuyna -"aquesta”, diu-  histdria de la filosorfia s'ha
acabat; perd la formulacidé mateixa deixa oberta la porta a

una altre desenvolupament.

Tampoc, no s'ha d'interpretar aquesta aparent fi com si Hegel
pensés que deixen d'esdevenir-se coses, de passar coses'™”.
En aquests breus moments afortunats continuen ‘‘passant'
moltes coses, perd com diu Hegel: aquestes époques felices
sén planes en blanc per a l'esperit universal!”®™. Per a usar
l1a nostra terminologia: passen coses ampiriques perd hi
manquen auténtics esdeveniments amb sentit ldgic per al toct.
Sé6n moments en qué els esdeveniments s'esgoten en el seu
significat particular i empiric, i no trascendeixen més enlla

amb sentit universal.

La fi de la histdria en Hegel no s'ha de veure com la fi real
-en el sentit vulgar d'empiric- de 1a histdéria. No és que
deixin de passar coses, siné que ha desaparegut la significa-
tivitat d'aquestes coses que passan. No s'acaba la histdria
com a successid temporal empirica, només s'scaba la histéria
com a desenvolupament 1dgic { significatiu d'un telos. No
s'ha acabat, per tant, la histdoria empirica siné la 1dgica de
la histdria. Hegel pensa que en aquests moments s com si la
ldgica de la histdria s'hagués pres un moment de descans, com
si el déu creador descansés un dia per poder recuperar
forces en 1la seva eterna creaci6. El logos de 1a histdria

sembla deturar-se, sembla haver assolit el seu fi darrer,

*®7Heinz Kimmerle "Zum Verhdltnis von Geschichte und Philoso-
phie im Denken Hegels" també opina que el discurs de la fi de
la histéria no té res a veure amb l'obertura d'un espai en el
qual no pot esdevenir-se ja cap cosa, siné que estid relacio-
nat, sobretot, amb la consciéncia de Hegel que el propi
pensament culmina 1a histdria de la filosofia.

178y.G. 92/7/121.
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sembla acontentar-se en si mateix. El projecte ldogic sembla
acomplert definitivament i el fi assolit sembla ser el fi

darrer de la histdria.

Un poble abans d'entrar en la histéria universal té una
histdria i la pot tenir també amb posterioritat; el mateix
s'esdevé ara: la histdéria empirica continua amb posterioritat
a la seva culminacid 1dgica, igual com preéxistia abans que
cap poble assolis 1'estadi estatal i comencés la ldogica de la
histéria hegeliana -el que ell pensa que és l'auténtica
histdria-. L'aparent fi ldgic de la histdria no implica la fi
de la histdéria empirica, aquesta es pot perllongar indefini-

dament més enlla.

Aquesta ha de ser al nostre judici la contestacié a 1'acusa-
ci6 simplista que se 1i sol fer a Hegel. En primer lloc, s'ha

de deixar ben clar que en tot cas no s'acaba la histodoria -en

el sentit de res gestas, d'esdeveniments empirics- sind només

la histéria entesa com a histdria amb teleos i logos univer-

sal. Un altre problema diferent 1 més interessant és: si
acabat un telos de la histdéria -encara que aquest sigui el

hegelid- ja no n'és possible un de nou.

"Evidentment, en tant que Hegel va sostenir que la seva
propeosta era omnicomprensiva -el seu logos i telos haurien de
ser omnicomprensius-, havia de postular que amb ell s'acabava
la histdéria en tant que desenvolupament ldgic i teleoldgic.
Perd, hem de tenir en compte que en la filosofia de la
histdéria hegeliana els moments ~temporalment limitats- de
reconciliacié han estat seguits sempre per una nova escissib.
La dialéctica de 1la histdria no ha acabat mai i sembla
dificil afirmar que pugui un dia acabar per sempre més; Hegel
defineix, per exemple, l'esperit com "aquest moviment infinit

energeia i entelejeia (energia [Energiel i activitat [Tatig-
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keitl) que mai no es para"!®”. Da fet, Hegel no afirma mai
que la superacid d'una escissid impideixi gque n'aparegui una
de nova; fins i tot, l'estructura de la dialécrics esta
basada en qué el tercer moment d'una dialéctica pot consti-
tuir el primer moment d'una de sdperior. El pensament hegelia
-tal 1 com l'exposa en la major part de les seves obres- es
caracteritza per un successid® de reconciliacions i escis-
siéns; si bé sempre acaba proposant una culminaci¢ absolu-
ta¥®es  també fa referancia sempre a la circularitat del
discurs -que implica un no poder-se deturar en un moment

definitiu sindé que immediatament obliga a tornar a comengar-.

Hegel considerava el seu sistema com una estructura circular
que s'acabava tancant sobre si mateixa, de manera que només
el conjunt se sostenia i, al contrari, cap dels seus moments
individuals podia mantenir-se per si sol 1 ajillat del
conjunt. Aixd ens porta a la consideracidé que la circularitat
no evitava el que hi haguessin uns moments privilegiats i que
no hi hagués una superioritat clara d'uns moments respecte
d'altres. El sistema té una organitzacié jerarquica on
els moments se superen dialécticament, aixd implica que n'hi

hagi un de superior (en la Ciéncia de la ldgica la categoria

superior i omnicomprensiva és la idea abscluta, en el sistema
complet la ciéncia és el moment superior, més perfecte i més

abastador). Perd Hegel es nega a considerar que assolits

1PPV.G. 161/204.
=¢°Hegel ens sembla un esperit faustic molt clar perqud, d'una
banda, s'entesta en cercar el moment absolut -vol descobrir,

veure 1 pgaudir 1‘'absolut- perd sap perfectament, d'altra
banda, que l'instant féli¢ o absolut no es pot aturar. No
obstant, el Hegel wvell =-i aixd 1i és molt propi- no vol
caure en una sentimentalitat tragica -ni tan sols heroica-;
sembla pensar que si, tot i només un instant, s'ha tocat
l1'absolut ja no hi ha motiu de queixa. I 1l'absolut, per a

Hegel, no és mai res d'amagat, de transcendent o de reservat
a uns pocs; l'absolut esta en la realitat i la vida quotidia-
nia -empirica-, a 1l'abast de tothom, només cal saber-lo
descobrir.
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aquests moments &l pensament es deturi satisfet en el seu
cami i en el seu racnar; molt al wcontrari, ha de tornar a
comengar el cercle -que només llavors adqguireix plenament

sentit com a tot i en cada una de les parts-»

En la filosofia de la histbﬁia!univaraal una cosa ha canviat:
la circularitat deixa de ser tant evident. Hegel pensa dintre
de la idea del progrés del seu temps -tot i que la reinter-
preta- i no pot acceptar l'etern retorn del mateix -que &s el
tipus de moviment de la natura-. La histdéria és progressiva i
no s'ha de pensar que, arribat el seu fi, torni a comengar
pel seu inici. Malgrat aixd, és cert que 1la histdria només és
comprensible des de la seva consideracid total -com ja

hem mostrat-, llavors s'esdevé .que només des de la fi de 1=

histéria es fa plenament comprensible. D'altra banda, aqusst
procés de coneixement de la histdria s'ha produit infinites
vegades, cada época ha totalitzat la seva historia, tov el
passat fins a ella. Per aixd, s'ha de dir que cada época s'ha
vist i s'ha compres com la fi de la histéria i des d'ella ha
totalitzat el record del passat.

Cada present i cada &poca ofereix, doncs, una possibilitat de
totalitzar la histdéria i des de si mateixos autoproclamar-se .
com la fi de 1la histéria. Llavors, hom cercara el telos i
el logog que condueixen cap a si mateix i quse 1i donen
sentit. Per aixd, d'alguna manera en ella culminara un talos,
que no serd cap altre que el logos concret gue 1i dona
sentit. - En cada é&poca, doncs, és possible per un instant
aquest moment faustic en queé cada época se sentird satisfeta
amb el seu present i amb el seu passat. D'aquest manera i per
un instant, hi haurd plena reconciliacié entre present i
passat, éntre 1la génesi i el resultat de la génesi. Llévmrs
també, tot alld real efectiu i empiric mostrara éxplicitament
la seva legitimitat, la seva racionalitat i la seva necessi-
tat ldgica. /
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Perd, aquest moment de plenitud i reconciliacié no ha

d'implicar en el pensament hegelia la fi definitiva de la

histdria empirica o 1ldégica; al contrari, és plenament
coherant amb el pensament hegelia la possibilitat que la
dialéctica ofereix que s'esdevinguin nous esdeveniments
empiricament existents 1{ logicament valuosos. La dialéctica
no ha d'acabar amb una darrera reconciliacié histérica, siné
que el seu cami empiric i el seu desenvolupament ldgic resten

encara oberts.

El pensament dialeéctic hegelia es caracteritza perqué,
malgrat que en cada reconciliaci6 se supera un determinat
tipus d'escissidé -que com a tal ja no es torna a presentar,
ja que sindé estariem en un cercle-, 1l'escissid torna a
produir-se -si bé a un nivell superior i amb una significacié
diferent-. Aixi resulta que hi ha en tota reconciliacié la fi
d'un teles i, per tant, hom pot pensar que amb aquesta fi tot
s'acaba. Perd, per a Hegel és clar que aguesta consideracid
s'esdevé només a partir d'un punt de vista particular i
parcial, gue ara Jja no és el punt de vista universal i

absolut.

En 1la Fenomsnologia de 1'esperit la consciéncia que fa

l'experiéncia fenomenoldgica creu sempre haver arribat a la
fi de la seva vida perd, més tard, se n'adona que només era
la fi d'una vida inferior i mancada, que aixi accedia a
una vida i a una consciéncia superior. Cada é&poca i cada
poble en 1la histdria estan abocats a la mateixa experiencia,
viuen la seva decadéncia com la seva mort; perd els savis,
els que contemplen la histdria des del tot, veuen la decadén-
cia dels pobles com un dictamen més del tribunal de la
histéria, perd no la seva fi. Aixi, malgrat que els subjectes
particulars puguin creure que émb la resoluci6é de la seva.

escissid particular s'acaba la histdria, en realitat només
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s'acaba la seva histdria. Per a ells, ja no restara etfectiva-

ment siné la permandncia purament empirica sense sentit ldgic
universal, perd en un altre lloc { per a un a3ltre subjecto
histdric continuard @1 desenvolupament ldgic de |'esperit

universal.

El pensament hegelid ens permet comprendre -la qual cosa és
un mérit que no es pot negligir- que, cada vegada que hi{ ha
una reconciliacié en la histdéria, en un cert sentit s'ha
acabat l1la histdria per als que viuen en aquell estadi.
Comprendre que només des d'un punt de vista superior hom pot
sentir | saber que 1a histdria no ha acabat. S'esdevé

doncs el mateix que en la Fenomenologia®™':; par al nosaltres

que observa des del saber absolut només mor alld que ha estat

supaerat, el que no era siné el limit { la finitud.

En conclusi6é, el pensament hegel{d esta abocat tant a negar
la possibilitat de la fi de la histdria com a pressuposar-lo.
D'una banda, 1la dialectica hegeliana resta sempre oberta i
Hegel afirma el canvi qualitatiu i la superacié indefinida de
les exterioritzacions insatisfactories; perdé, d'altra banda,
afirma sense cap mena de dubte la possibilitat d'assolir
1'absolut -1'exterioritzacié ja satisfactdéria- { el seu logos
filosdfic es tanca sobre si en base a la seva pretesa
omnicomprensivitat. Hi ha, per tant, una duplicitat de base
en aquesta qiestié; ara bé si no wvolem trivialitzar el
seu pensament, hem de dir que el problema no es planteja

a nivell "empiric" sindé a nivell "ldgic". Hegel mai no afirma

““*No ham d'oblidar que el problema de 13 fi de la histdris es
planteja basicament a partir de la Fenomenologia de 1'esperit

i de les Llicons d'histdéria de la filosofia, que s6n on Hegel

mostra més tendéncia a voler clausurar el temps. Correlativa-

ment és logic que algunes de les obres més conegudes sobre

aquest problema se centrin en el cas de la Fenomenologia, com

és el cas de Maurer -també és el cas de Jean-Renaud Seba en

el seu escrit “Historire et fin de 1'histoire dans la

"Phenomenologie de 1'esprit' de Hegel"-.
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la fi empirica de la histéria ja que si bé, els pobles i
individus poden morir efectivament, no s'estd de remarcar que
en la major cas dels cassos perviuen empiricament en forma

d'una particularitat buida de logos<®%®,

Hegel sent tentacions evidents de postular la fi del desenvo-
lupament ldgic de l'esperit en 1la seva filosofia 1 dpoca.
Evidentment, cau en la mateixa 1il.lusi® de cada un dels
moments histdérics, és a punt de creure que tot culminard i

s'acabara -légicament gque no aempirica- en el sau temps. No

obstant aixd, Hegel supera aquesta temptacid -que ell mateix
havia teoritzat- en insinuar (no podia fer altra cosa donat
el seu rebuig a parlar del futur) una possible perllongaci6
de la histdria en els pobles eslaus o en les terres america-

=eem

nes

Agquestes afirmacions haurien de ser una prova concloent de
la sospita -car altra c¢osa no n'‘hi ha, perqué les caorteses

filosdéfiques sb6n per definicid post festum- d'un desenvolupa-

ment posterior de 1l'esperit en els pobles eslaus o a Ameérica.
Hegel també comprenia que les conseqiiégncies de la Revolucié
Francesa no havien acabat del tot amb el seu fracds i amb la
restauraci6; paral.lelament en el seu escrit sobre la refoma
del Bill anglés afirma que el problema de l'estabilitat
politica -ell creia que podia conduir a una revolucié- era
‘'aquesta col.lisidé, aquest nus, aquest problema roman en la
histdria i és el que en els temps futurs s'ha de resol-

dre"="4. Es evident, que Hegel pensava qua no havien acabat

prod & Qe

L3 possibilitat de pervivéncia empirica és tan clara com en
el cas xinés o indi, que afirma explicitament que perviveixen

sempre idéntics.

=©*Hi ha l'article de Ansgar Klein "Die Neue Welt in Hegels

Geschichtsphilosophie und die Dialektik der Ungleichzeitig-

keit'.

=°%UG. 933/697 1 Ritter Hegel und die franzdsische Revolution,
17.
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els intents de reformes lliberals -amb la qual cosa d'alguna
manera preveu els intents revolucionaris de 1830 (dels quals

tal vegada en pogués arribar a tenir noticia) i els de 1848-.

LLa histdéria, per tant, no acaba mai, perd no perqué hi hagi
encara esdeveniments empirics -ja que podria haver acabat com
a desenvolupament 1ldogic (que és 1l'essencial)- sind perqué

el desenvolupament del telos loégic histéric no acaba mai

-malgrat que assolida una reconciliacié, hom no en pugui
concebir la continuaci6é-. Tot 1 que ningd no pugui esguardar
per damunt del propi temps, per damunt del propi estadi de
desenvolupament universal, 1a histdria continua. Cap indici
no. fa pensar que la dialéectica histérica no continuard o
s'aturara. Al contrari, la manera de desenvolupar-se la
dialéctica hegeliana fa pensar que continuarad indefinidament
per successius passos d'escissié 1 de reconciliacié. La fi

d'un telos en nosaltres®®™ no ha d'implicar -i Hegel n'es

“e%Valorem positivament l'article de Paul Janssen "Ganzheit und
Abgeschlossenheit der Geschichte bei Hegel? Einige Uberle-
gungen zu den C"Vorasusetzungen'des Hegelschen Geschichts-
denkens" que vol fer valer la tesi que, per a Hegel, la seva
concreta definicié de la histdria és realitza efectivament i
plenament en la seva é&poca, i que els que critiquen aquesta
confianga hegeliana senzillament parteixen d'una definicié
diferent d'histdéria. Janssen té rad en remarcar que tot el
pensament hegelia va dirigit a reconciliar-se amb el propi
temps 1 que, per tant, en aquest temps s'acomplien els
pressupdsits essencials d'aquest pensament. Aixd és cert, ja
hem dit que Hegel es nega a parlar del futur, en part perqué
no vol -no s'hi considera capacitat- i en part perqud® el que
ell volia comprendre i resoldre estava en el present i no en
un hipotétic futur. Aleshores, una vegada comprés el present,
el logos haegeliid s'ha d'acontentar forgosament amb si mateix
i no ha de deixar res per a un futur hipotétic. Aixd és
‘veritat repetim, perd no nega que Hegel albiri tot sovint
possibilitats que no acaben d'acomplir-se en el seu temps i
en el seu pensament, 1 que com un pressupdésit metodoldgic
-potser no gaire practic, abstracte i no concret (ja que el
concret és el que ara i aqui és real efectiu i racionall-
pogués acceptar, c¢cherentment amb una part essencial del seu
pensament, l'obertura de nous desenvolupaments ldgics en la
histdoria posteriors a ell. ‘
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conscient- necessariament la impossibilitat de la perllonga-
cid de la diasléctica en un telos renovat, que abasti -aquesta
és la condicid que sempre posa Hegel- el nostre com un moment

interior seu.

D'altra banda, estem d'acord amb Kimmerle que el discurs de -
la fi de la histdria té a veure sobretor amb 1la histdéria de
la filosofia i no amb 1la histéria o la filosofia de la
historia="®. Sense anar més lluny és en la histdria dse la
'filosofia on podem trobar afirmacions com aquesta: 'podria
pensar-se que aquest procés [dialéctic en la histéfia de la
filosofial es desenvolupa fins a l'infinit, perd no és aixi;
ja ﬁue també ell té una meta absoluta; que més endavant
sabrem quina és"®°¥. Evidentment, aquesta meta absoluta és la
propia filosofia de Hegel, és en ella on Hegel pensava
-segons el que hem citat anteriorment- que concloia Yagquesta
histdéria de la filosofia'; perqué certament la histdria de 1la
filosofia hegeliana culmina i només pot culminar amb la

prépia filosofia de Hegel.

=2eTambé sosté aquesta afirmacid Remo Bodeli que, en els seus
articles "La civerta e la talpa. Struttura sistematica e
processo storico in Hegel" i "System und Geschichte in Hegels
Denken', sosté que la qlestid de la fi de la histéria és una
il.lusid optica, ja que en realitat no significa tant la fi
de la histdria com la fi de la filosofia -el sistema filosd-
fic hegeliad~. Hegel amb aquesta qlesti®é no afrontaria el
problema -en part absurd- de la fi de la histdria humana com
la consciéncia de la limitaci®é de 1la propia filosofia. El
telos del logos hegelid estaria limitet i seria incapac -com
tots, d'altra banda- de perpetuar-se més enlld de si mateix.
Aixi, aquest problema seria una modulacié de la consciéncia
hegeliana que cap home -ni cap filosofia- pot anar més enlla
del seu temps. Aleshores podem dir, que no s'esdevindria tant
que Hegel considerés gque la seva filosofia c¢lausurava
la historia de la humanitat, com que el seu temps -la propia
&poca- clausurava la prdpia filosofia en si mateixa.

=97G.Ph. 54/38.
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Marcuse®=* pensant aquest problema, afirma que 1a histori-
citat es negada precisament en el moment en gqué "en la

historia matixa es presenta 1'absclut, gque ja és sampre an

si, i que és el principi i la fi de 1l'esdevenir". Certament,
la fi de la histdéria -entesa com la fi de 1la histéria de la
filosofia~- apareix en el moment en qué Hegel afirma que la
historia de la filosofia o la filosofia -1'esperit absolut-
s'ocupa '""del qué no envelleix, del qué és present i viu"=e» |
del qué és etern. Entés el procas histdoric com el pas de l'en
si potencial al per a si actual resulta del tot clar que hi
ha un moment en qué aquest pas a de ser total i definitiu
-sobretot si tenim en compte que Hegel no era home com Kant

de postular aproximacions assintdtiques.

Aixi en definitiva, el problema de 1a fi de 1la histéria
brolla en Hegel directament de la seva concepci6 de 1'esperit
absolut i a partir d'ella ha de ser comprés. Aquest problema,
d'una banda, afecta 1la filosofia de la histéria des del
moment mateix en qué aquesta té com a fi el desenvolupament
ple de 1'autoconsciéncia de 1l'esperit universal -en forma del
saber expressat en 1l'esperit absolut- i en la mesura que la
histéria es totalitzada en el seu record des de 1'esperit
absolut. Perd, d'altra banda, agquesta necessitat 1logica del
nucli més profund del pensament hegelid xoca directament amb
la lucidesa hegeliana en el moment d'avaluar 1'empiria
histdrica o, fins i tot, els resultats efectius obtinguts
tant en la histdria universal com en la seva prdpia obra.
Hegel que ‘'"ldgicament'" amb el seu pensament havia d'acabar
posant una fi al progrés i desenvolupament de 1'esperit, &s

prou 1lGcid com per resistir-se en darrera instancia

L

l1'impuls faustic d'aturar el temps.

=o®0ntologia de Hegel y teoria de la historicidad, pl. 202.
=o®G.Ph. 58/42.
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Epileg

On acaba la histdéria comen¢a la filosofia, igual com on acaba
l'esperit objectiu comenga 1 ‘esperit absolut. La fi de la
histdoria no és -definitivament- el final del temps, sind el
senyal que el temps ha passat, que la vida i el dia ja han
passat, i que el mussol de Minerva pot aixecar el seu vol
filosdéfic. A partir d'aquest moment els tons grisos -i
ldgics- de la realitat predominaran sobre els tons vius de
l'empiria. Llavors, ha culminat wun mbén histéric, que es
disposa & ser comprés totalment en el record de 1'esperit.
Per a Hegel, el que ha estat és ja un fet inqgqlestionsble;
només un foll o un insensat pot confondre ara (que una
histdéria ha finalitzat) la realitat i la mera empiria ideal.
La histéria ha revelat aixi el seu secret; qui el vulgui
veure només ha de mirar-lo amb ulls especulatius, amb els
ulls de la raé. La fi de la histdoria és la fi d'un procés
-entre altres- d'alszeia o© d'egpifania de l'esperit. La
histdria revela la seva eternitat, el que ja no podra ser
d'altra manera. Amb la fi de 1la historia i el dictamen del
seu inapel.lable judici s'obre una realitat a l'eternitat. El

temps passat és ja només record, és a dir, és etern.

La histéria és només record i 1la filosofia de la histéria
universal és -potser- el monument més atrevit que s'ha fet a
aquest record etern. Avui, que l'"empiria" no existeix i 1la
"l1dgica'" és un mostre fantastic, Hegel continua llengant-nos
un repte impossible d'acceptar. En aquest repte ldgica i
empiria van estretament unides, aquesta era la seva forga i
la seva fe: 1la histéria com la realitat, qui tingui ulls que
la miri, qui tingui radé que la comprengui, qui tingui esperit
que la visqui.
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