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RESUM

El diaconat és wuna institucidé abundosament representada en el
corpus de la papirologia documental que, tanmateix, no havia estat
fins ara objecte d’'un estudi especific.

Els documents dque ens han pervingut, procedents basicament
d’'Egipte, ens permeten tenir una visié de l’evolucié del lema OLaK-
i de la institucidé del diaconat durant més d’un mil-leni.

En primer lloc, ens il-:lustren sobre 1’Gs quotidia del mot O8LAKOVOC
i les corresponents formes verbals i variants en el context del
grec precristia o no cristia. Una de les constatacions més
evidents és que, si literariament convivien des del segle I un us
general i un tecnicisme cristia utilitzat per indicar un grau de
la Jjerarquia eclesiastica, a partir del segle IV i de 1la
cristianitzacié de 1l’'Imperi Roma 1’Gs cristia esdevé hegemodnic i
bandeja, en els textos documentals, gqualsevol altra utilitzacid
del mot. Esment a part mereix el seu Gs en els papirs magics, on
la seva utilitzacié esta marcada pel —caracter fortament
transgressor d’aquestes practiques.

Pel que fa al diaconat cristia, el corpus documental ens ofereix
un gruix important de textos que comencen el segle IV, amb algun
cas anterior discutit, i s’incrementen de manera important en el
periode segilient.

A través d’aquests documents podem reconstruir en part aspectes
relatius a la practica de l’ordenacié diaconal i la seva evolucid
al llarg del temps, aixi com de la participacidé dels diaques en la
vida 1litGrgica de 1l’Església. Igualment, reflecteixen la seva
participacié en el fenomen del monaquisme, que precisament tingué
el seu bressol a Egipte.

Els documents també ens permeten comprovar dquin era el grau de
participacié dels diaques en l’administracié eclesiastica,
especialment en el seu vessant economic, aixi com funcions de
caracter civil que assoliren gradualment, especialment en les
poblacions petites i en matéria fiscal.

També podem resseguir l’activitat privada dels diaques: la seva
participacié en la vida econdmica a través de 1l'’exercici de
l’activitat agricola i el de diverses professions artesanals o
liberals. Es especialment significativa 1l’una especialitzacié en
la redaccié de documents i l’assumpcié de funcions notarials, que
implica també l’exercici de potestats publiques.

Aquesta activitat en el mén econdmic es manifesta també en la
participacié en diversos negocis Jjuridics recollits en diferents
tipologies contractuals, aixi com en les seves relacions amb
l’administracié de justicia per diverses causes penals.

Els documents examinats permeten igualment tenir una visidé de la
vida familiar dels diaques que hi sén representats, especialment
pel que fa a les relacions de filiaciéb.



Finalment, la documentacié ens confronta amb una instituciéd
diferent del diaconat, malgrat que amb una relacidé etimologica, la
dels diaconetes. Adquest mot, tot i que molt menys documentat,
també sofrira un procés d’especialitzacidé semblant al del mot
“diaca” per esdevenir un mot técnic cristia.

ABSTRACT

Diaconate is a wide represented institution in the corpus of
documental papyri. Nontheless it had not been object of specific
study until now.

Documents we have, most of them coming from Egypt, allow us to
have a vision of the evolution of lemma Ol0K- and of diaconate for
more than a millenium.

First of all, they give us a glance over the everyday use of the
word OlAKOVOC and its related verbal and variant forms in pre-
Christian or no-Christian context. In literary texts a general and
a specialised Christian meaning were developing aside from the 1st
century, but in the 4th century the Christian meaning overwhealmed
the other one. The case of the magical papyri deserves a special
reference as it is deeply marked by its transgressive nature.

As for Christian diaconate, documental corpus offers wus an
important number of texts growing from the 4th century onwards.
These documents help us reconstructing some details about deaconal
ordinations and their evolution all over time, and also about
deacons’ 1liturgical 1life in the Church. They reflect too their
involvement whith monasticism.

Documents also give us the chance to check responsabilities
assumed by deacons in Church adminsitration, especially in aspects
regarding economy. They also inform us about their assumption of
leading functions in civil administration, in villages and in tax
collecting.

Thanks to papyri we can also consider deacons’ private activity.
They took part in economic 1life as farmers, craftmen or
professionals. They show special skills in document writing, and
they also worked as notaries.

All these business were documented through various types of
contracts, and some documents witness their relationship with
justice courts.

We can also have a vision of deacons’ family life.

Finally, documents show us some diaconetes, an institution other
than the diaconate. This word, much less documented, endured an
evolution parallel to that of the word *“deacon” to become a
Christian specialized term.
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1.- INTRODUCCIO

1.1.- JUSTIFICACIO

Els diaques 1 el diaconat en general han merescut relativament

poca atencidé entre els estudiosos de l'antiguitat cristiana.

Tanmateix, no es pot deixar d'advertir que 1la institucidé del
diaconat presenta un interés especial des del punt de vista de
l'organitzacié eclesiastica en els seus origens. Es un dels tres
graus en qué s'estructura el sagrament de l'ordre i, per tant, la
jerarquia eclesiastica, pero alhora és el més baix d'entre ells,

ja que per sobre té el presbiterat i 1l'episcopat'.

La posterior evolucié historica que, a Occident, va conduir a la
practica desaparicié del diaconat com a orde independent (LTK vol.
3 p. 180; ©per reduir-lo, practicament, a un gradé més en una mena
de cursus honorum dels que eren promoguts als graus superiors del
sagrament fins culminar en l'episcopat? fa que s'hagi perdut la
perspectiva de la importancia que tingué en la primitiva

organitzacid eclesiastica.

Tradicionalment s'ha vist en el relat de la institucidé dels set
ajudants dels apostols al llibre dels Fets dels Apostols (Fets 6,
1-6), l'origen del diaconat cristia, tot i que el text no els
designa amb aquest mot. Al contrari, aquesta arrel s'utilitza per

designar la missié de predicacié que es reserven els apodstols (AUELC

1 Es pot trobar una introduccié general a la institucié del diaconat amb una
orientacié histdorica a Th. Klauser, RAC vol. 3, s.v. diakon p. 887-909, a P.
Philippi, TRE vol. 8, s.v. diakonie I, p. 621-644, i a E.M. Faber, a LTK vol
3, s.v. diakon, p. 179-181.

2 Wipszycka (1992c) p. 226.



6 T nmpooevyxf kol Th Stakoviga Tod Adyov MOPOKAPTEPHIOOUEV)3. Tot i aixi
la institucié del diaconat esta Jja present als escrits

neotestamentaris®.

A part de les diverses persones que les cartes paulines designen
com OLdKovoL és evident que si més no el passatge de 1 Tm, on es
donen normes de vida per als diaques (1Tm 3, 8-13), respon ja a
una situacidé en qué aquest mot ha passat a designar una institucid

especialitzada en el si de la naixent comunitat cristiana.

En l'época immediatament postapostdlica ja es posa de manifest el
diaconat com un dels graus de la jerarquia eclesiastica, juntament
amb l'episcopat i el presbiterat. Es ben coneguda 1l'aparicié de
l'episcopat monarquic ja consolidat a les cartes d'Ignasi
d'Antioquia, mort a principis del s. II sota Traja, acompanyat
sempre del presbiterat i el diaconat tal com reflecteix a
l'epistola als Filadelfis: £l¢ O émnlokomoC &upa TR TPeoPuTepiw Kal
dlakdvolg, Tolg ouvdovAoLlC Hov’, és a dir, el bisbe és un, juntament
amb el presbiteri i els diaques, els seus que serveixen amb ell. I,
encara més clarament, destacant el caracter sagramental dels
ministeris, a l'epistola als Tral-lians: Opoilwg  mdvteg
EVTPAMECOWOaY TOLC HLAKOVOULG WG €VTOANY Incod XpLotoDd, Kal TOv EnloKomov
WG Inoodv Xplotov, évta Yiov Tod MMatpog, TOLG O TMPECPULTEPOLE WG
oLVEDPLOV Oe0D Kal ouvédpLov ATMOOTOAWV®, o sia, Que tots reverenciin
igualment els diaques com una ordre de Jesucrist, 1 el bisbe com

Jesucrist, que és Fill del Pare, 1 els preveres com senat de Déu 1

senat dels Apostols. (Collins 1999 p. 235-244).

3 Fets, 6, 4.

4 En el sentit clarament institucional: Ef. 6, 21; Fil. 1, 1; Col. 1, 7; 1 Ti
3, 8 i 12; 4, 6. vid. Schmoller (1949) p. 1l1l6. Per a l'origen del diaconat
cristia, vid. Th. Klauser a RAC vol. 3 p. 890-893 o P. Philippi a TRE vol. 8
p. 621-622.

5 Ignasi d'Antioquia, Ad Philadelphios MPG 5, 700.

6 Ignasi d'Antioquia, Ad Trallianos MPG 5, 677.
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Aquest mode d'organitzacidé es va generalitzar a tota l'església,
tant a Occident com a Orient, i el diaconat esdevingué una
institucié de gran importancia durant 1l'antiguitat tardana i la
primera edat mitjana, fins el punt que es pot afirmar que hi havia
un diaca a cada comunitat cristiana’. En concret, pel que fa a
1'Egipte copte, trobem textos literaris que donen fe que el

diaconat, juntament amb el presbiterat i l'episcopat, integrava el

clergat. En paraules de Xenute: noya Mnoya KATA TMEATAZIC NA)OPM MEN
NEITICKOITOC 20MOI1DC MITPECBYTEPOC AY D NAJIAKONOC €T@oorn 2MITEIKAHPOC
noywr®, és a dir cadascun segons el seu ordre, primer els bisbes,

igualmen els preveres 1 els diaques, que estan en el mateix

clergat.

L'estudi de la institucidé diaconal ha estat fonamentalment obra de
tedlegs i s'ha centrat naturalment en els aspectes més religiosos,
eclesiastics 1 canodonics del diaconat, amb un treball fonamentat

essencialment en les fonts literaries.

Al 1llarg dels darres 150 anys s'han anat editant una quantitat
ingent de textos documentals en papir i altres suports entre els

quals hi ha també abundants referéncies al diaconat.

Tanmateix, manca un estudi exhaustiu de les referéncies
documentals al diaconat, en una linia semblant a la investigacid
duta a terme per Maria JesUs Albarradn en relacié amb les monges en
el seu treball doctoral que culmina en la Prosopographia

Asceticarum Aegyptiarum (2010).

Cal remarcar que els texos documentals permeten coneixer aspectes

de la realitat concreta de la vida de 1les persones i les

7 Wipszycka (2001) p. 1308.
8 Xenute 1l'Arximandrita, De iudicio finali, 47.5.



institucions. Aqusts aspectes, normalment, no es troben ben
reflectits en les fonts 1literaries, gque acostumen a tenir el

centre d'interés en qgliestions que depassen els ambits quotidians.

Abans, pero, cal examinar quin és l'estat de la qgiiestiéb.

1.2.- ESTAT DE LA QUESTIO

Com s’'ha dit, no existeix cap treball que s’'hagi proposat l’estudi

exhaustiu del diaconat en els textos documentals.

Des del comengament de l’edicidé sistematica amb criteris moderns
de textos papiracis han anat apareixent documents que aportaven
informacié sobre 1la Jjerarquia eclesiastica 1 els diaques en
particular. Tanmateix, l’interés principal en 1l’estudi d'aquests
textos tenia a veure amb altres disciplines, com ara els estudis
litargics, teologics, historics o la critica textual
neotestamentaria o patristica, mentre que els fets relacionats amb

el diaconat rebien un interés incidental (Schmelz 2002, p. 19).

De fet, l’interés dels tedlegs per aprofundir en termes
relacionats amb el Nou Testament es va intensificar a partir de
1l’inici de 1la publicacié del Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, per Gerhardt Kittel a partir de 1933, que proporciona
una eina fins aleshores inexistent per accedir als conceptes que
forjaren 1la trama intel-lectual i teoldogica del <cristianisme

primerenc (Collins 1990, p. 5).

L’'estudi del terme dut a terme per H.W. Beyer per al Wérterbuch de
Kittel, publicat en el 2 volum 1l’any 1935, ha esdevingut
l’estandard en la comprensidé del diaconat en el cristianisme

primitiu, i és la font d’on beuen els estudis posteriors de Jiirgen



Roloff, Jean Colson, Manuel Guerra, Eduard Schweizer, Dieter

Georgi i André Lemaire (Collins 1990, p. 7-8).

Tots aquests estudis analitzen, amb diferents enfocaments, el
significat cristia a partir dels primers textos literaris, en
alguns casos enllacant-lo amb el significat del terme en els
textos no cristians 1 en d’altres remarcant la originalitat de
l’'Gs cristia ja des de bon comencament. En qualsevol cas, tots
foren publicats durant la deéecada de 1960 i principis de la de
1970, en un context de forta renovacié teoldgica tant en el mén
protestant, especialment alemany, com en el catdolic. La influéncia
d’'aquests treballs no es cenyi, doncs, a l’'ambit académic, sind
gue tingué ressoO també en la vida eclesiastica, que culmina, en el
camp catolic, en la restauracié del diaconat com a grau permanent

al Concili Vatica II°.

En qualsevol cas, aquests desenvolupaments sén aliens a l’objecte

d’aquest treball.

Tornant a 1l’ambit propiament papiroldogic, 1’interés per les
gliestions relatives a 1la Jjerarquia eclesiastica es va anar
desenvolupant al ritme de la publicacié de textos, en principi com
eina hermenéutica que fornis les realia precises per llur correcta

interpretacié (Schmelz 2002 p. 19 i ss).

La primera obra de consideracié és la d’'A. Deissmann que en la

seva monografia Licht von Osten (1924) fa un recull de papirs i

9 CVII, LG 29: Cum vero haec munera, ad vitam Ecclesiae summopere necessaria,
in disciplina Ecclesiae latinae hodie vigenti 1in pluribus regionibus
adimpleri difficulter possint, Diaconatus in futurum tamquam proprius ac
permanens gradus hierarchiae restitui poterit. Traduit: i com que en la
disciplina ara vigent en 1’Església llatina aquestes funcions tan necessaries
per a la vida de 1’Església sén molt dificils d’assegurar en moltes regions,
en endavant es podra restaurar el diaconat com a grau independent estable de
la jerarquia



ostraca grecs 1 coptes, entre ells 26 dels publicats per Crum
(Coptic Ostraca 1902) pertanyents a l’'arxiu del bisbe Apa Abraham
d’'Hermontis, gque acompanya d’un estudi on aprofundeix en el
context historic dels textos en gran mesura referents a la

jerarquia eclesiastica.

El mateix W.E. Crum publica un important estudi introductori com a
proleg al primer volum de The monastery of Epiphanius at Thebes,
publicat per ell mateix i H.E. Winlock. En ell, Crum fa una
analisi aprofundida de la les circumstancies que envolten la vida
eclesiastica del personatges gque apareixen als papirs i Ostraca

qgue ell mateix edita en el segon volum, publicat el 1926.

Sense estar centrats en la jerarquia, marcaren una fita important
per poder organitzar el material i tenir una visié de conjunt de
1’Església a 1’Egipte tardoantic i altmedieval els reculls de
monestirs i d’'esglésies publicats per Paola Barison el 1938 i per
Luciana Antonini el 1940, respectivament. Sén treballs basics per
proporcionar un escenari geografic on ubicar les recerques sobre
la jerarquia, malgrat que per 1llur antiguitat han estat superat

pels nous descobriments.

Una altra aportacié fonamental al coneixement de la Jjerarquia
eclesiastica, la seva organitzacié i les seves relacions internes
i externes es troba en 1l’obra de 1l’'historiador del dret Artur
Steinwenter. Les seves obres més significatives pel que fa a 1la
jerarquia i els diaques en particular sén Kinderschenkungen an
koptische Kloster (1921), on estudia la institucidé de la donacid
de nens als monestirs centrant-se en el d’Apa Phoibammon a Tebes,
gque era regit per un diaca, Die Ordinationsbitten koptischer
Kleriker (1931) on analitza novament els documents d’ordenacidé de

l’arxiu d’'Apa Abraham, molts dels quals fan referéncia a diaques,
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i, com a obra final, Das Recht der koptischen Urkunden (1955), que
pretén reconstruir, en la mesura del possible, el dret canonic i

civil del mén copte tal com es desprén dels documents papiracis.

Cal esmentar també els estudis introductoris de Paul Kahle,
especialment als dos volums de Coptic Texts from Deir El-Bala’izah
in Upper Egypt (1954), on analitza les institucions reflectides en
els textos publicats. Sén objecte del seu estudi diversos aspectes
de la institucidé monastica d’'on procedeixen els textos: giiestions
relatives a la denominacié dels monestirs, la natura i
personalitat juridica dels seus Organs administratius, els carrecs

desenvolupats pels monjos i el régim impositiu.

S6n importants també els estudis previs de Martin Krause a les
edicions de documents de diversos monestirs, ja des de les seves
tesis doctorals Apa Abraham von Hermonthis. Ein Ober&gyptischer
Bischof um 600 (1956) i Das Apa-Apollon Kloster zu Bawit (1958).
En treballs posteriors continua editant documents d’altres
monestirs, com el d’'Apa Mena a Assiut, el de Bala’'iza o els d'Apa

Phoibammon a Tebes, o Kel-lia, a 1l’Oasi Magna.

Tots aquests treballs, i d'altres, limiten el camp d'estudi a
aspectes concrets de 1la vida eclesiastica 1 en general es
circumscriuen a una ubicacidé geografica o a un corpus objecte

d'edicib.

Entre les obres de caracter més generals destaca 1l'obra de
Rémondon L’Eglise dans la société égyptienne a 1’époque byzantine,
1972, que ha esdevingut una obra classica, especialment important
per l’estudi de 1les institucions caritatives 1 socials, algunes

d'elles regides per diaques.
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La seva deixeble Ewa Wipszycka destaca també pels treballs sobre
l’economia i les estructures eclesiastiques de 1l’Església egipcia
en tres obres destacables on fa UGs profiis de la documentacid
papirologica: Les ressources et les activités économiques des
églises en Egypte du IV au VIIIe siécle (1972), La chiesa
nell’Egitto del IV secolo: 1le strutture eclesiastiche (1983) 1
Fonctionnement de 1’Eglise égyptienne aux IVe — VIIIe siécles (sur
quelques aspects) (1992). L’obra de Wipszycka s’'ha convertit en
l’obra de referéncia per 1la situacié econdmica de 1’Església
egipcia en el periode tardoantic. A partir de l’analisi d’un volum
important de documentacidé procedent de les =zones més Dben
representades (Arsinoita, Hermopolita, Oxirinquita i Afrodito)
reconstrueix amb detall 1la vida econOmica de 1l’església, el
clergat i els laics, la construccié i reparacidé d’edificis, el
culte, les institucions caritatives, els impostos, etc. Estudia
també aspectes de l’organitzacidé interna de 1l'església i de la

mateixa jerarquia.

Cal deixar de banda per un moment els estudis estrictament
papirologics per fer esment de 1l’obra de John N. Collins, resultat
també de 1la seva tesi doctoral: Diakonia. Re-interpreting the
Ancient Sources (1990). Aquest és propiament el primer estudi
dedicat en exclusiva al diaconat que no té wuna orientacié
primordialment teoldogica sindé que se centra en 1l’analisi
filoldgica, antropoldogica i social exhaustiva de 1les fonts
literaries antigues. L'’estudi comprén també un capitol dedicat a
les fonts papiracies (p. 177-191), tanmateix, 1’Gs que en fa dista
d’'ésser exhaustiu i més aviat les tracta com a referéncia auxiliar

per a la interpretacidé de les fonts literaries.

Finalment, arribem a l’estudi més complet fins al present, tot i
gue no es dedica exclusivament a la institucidé del diaconat sindé a

tota la Jjerarquia eclesiastica. Es tracta de la monografia de
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Georg Schmelz Kirchliche Amtstrdger im spdtantiken Agypten (2002).
L’autor es refereix a l’existéncia d’un corpus de més de 6000
papirs que contenen noticies referents a la jerarquia
eclesiastica, tanmateix, per al seu estudi en selecciona només els
1179 que considera més significatius pel paper que hi juguen els
clergues. L'’estudi fa referéncia a tots els aspectes de la vida de
la jerarquia eclesiastica, des de l’entrada a l’estat clerical,
passant per la vida litGrgica i espiritual, la funcié de govern en
l’església i l’activitat econodmica, tan publica com privada. Es

tracta d’'una obra fonamental i per tant de constant refereéncia.

Tot i la importancia de les obres al-ludides, manca encara un
estudi que prengui en consideracidé, de manera exhaustiva, la

totalitat dels textos documentals relacionats amb el diaconat.

Per aquesta radé, m'he proposat emprendre un estudi en la 1linia
indicada, amb anim d'exhaustivitat i amb 1l'anim que pugui ésser

Gtil en la ulterior investigacidé del diaconat antic i medieval.

1.3.- AMBIT DE LA RECERCA

La recerca s'ha adregcat a les dades contingudes en els papirs

documentals antics i medievals.

Cal precisar que per “papirs documentals” s’entén tot alld que
tradicionalment ha englobat la papirologia (Montevecchi 1981 p.
3-6; Bagnall 2011, p. xvii-xx), és a dir, tots els textos

documentals escrits en un suport portatil de qualsevol natura.
Aquesta definicié exclou 1l’epigrafia (Montevecchi 1981 p. 7),

distincidé que aquesta autora considera purament exterior i teéecnica

perqué ambdues contribueixen a la reconstruccié de la vida antiga.
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Tanmateix, cal tenir en compte que l'epigrafia normalment sol
respondre a un proposit diferent, el de fer perdurar la memoria
mitjancant el caracter en principi fix 1 1inamovible de les
inscripcions i, ©per tant, l'observacié de Montevecchi és
aplicable, sobre tot, a 1l'epigrafia de tipus més informal o

popular, com els grafits.

Inclou, en canvi, tots els suports d’escriptura destinats a usos
practics, escrits no amb vistes a la posteritat sindé a la
immediatesa, 1 normalment efimers, perd dque les especials
circumstancies climatologiques i geografiques d’'Egipte ens han

preservat.

Dintre de la papirologia, doncs, a banda dels textos en papir, els
més abundants 1 els que donen nom a la disciplina, s'inclouen
també els textos escrits sobre oOstraca o codols, tauletes de

fusta, pell o pergami (Bagnall 2011, p. 3 i ss).

La immensa majoria dels textos procedeixen d'Egipte, si bé
n'existeixen alguns que, per circumstancies excepcionals, ens han
estat preservats en altres ambits geografics (Montevecchi 1981, p.
24-28). S'hi han inclos tots aquells que figuren en els reculls de
papirs documentals!’, com els procedents de l'exarcat bizanti de
Ravenna. Per contra, per la mateixa rad, és a dir, per no estar
inclosos en els reculls papiroldgics documentals, se n'han exclos
els documents occidentals llatins, malgrat que alguns,
singularment les butlles pontificies'’, estiguin redactats en papir

(Montevecchi 1981, p. 29).

10 E1 recull més modern i permanentment actualitzat és el que es troba a:
Checklist of greek, latin, demotic, and coptic papyri, ostraca and tablets.
Ed. Sosin, J.D, Bagnall, R.S, Cowey, J. Depaw, M. Wilfong, T.G. Worp, K.A.
Edicidé electronica a:
http://library.duke.edu/rubenstein/scriptorium/papyrus/texts/clist.html

11 E1 recull de les 26 butlles conservades, amb transcripcié de les 11 que sén a
Catalunya, es pot trobar a Auriga 46 (2007), p. 2-18.
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Pel que fa a 1l’ambit temporal, la recerca, en principi dirigida al
diaconat cristia, s'ha centrat en el conjunt del que abasta la
disciplina papirologica. En general, el gruix de la documentacid
es circumscriu al que la historiografia tradicional designa com
edat antiga i alta edat mitjana; tanmateix, en la mesura que estan
inclosos en els reculls papirologics documentals a 1l'Gs, s'ha
respectat la preséncia d'alguns documents coptes posteriors, dque

podriem qualificar d'extravagants.

Malgrat el proposit enunciat anteriorment, és a dir, la recerca
referida al diaconat cristia, s'hi han inclos tots els textos que
fan referéncia als lemes OLdkovoG, Olakovia, Olakovelv i altres

relacionats, i no només aquells que sén explicitament cristians.

Aix0 ha estat aixi per dos motius:

El primer, motiu ha estat la dificultat de determinar el caracter
cristia d'alguns dels personatges esmentats com a OldkovolL en el
periode precedent a 1'Edicte de Mila (313)". Aixi, sobretot al
segle III, trobem textos que podrien ser cristians, o que ho sén
amb un elevat grau de probabilitat, mentre que n'hi ha d'altres
qgue clarament no ho sén i, finalment, una tercera categoria sobre
la que no es pot emetre cap pronunciament al respecte.
Evidentment, deixar de banda aquests textos suposaria el risc
d'ometre testimonis cristians i, a més, testimonis de 1'época
transcendental en que s'esta produint un canvi social

profundissim, que deixara enrere el que entenem per «antiguitatn»

12 L'edicte promulgat per Constanti a Mila 1l'any 313 suposa la 1llibertat de
culte per als cristians que es trobaven a les zones sota el seu control i,
arran de la seva victoria contra Licini i Maxenci, per a tot 1l'Imperi. Marca
també 1'inici del procés que portara el cristianisme d'ésser un culte
perseguit a esdevenir la religidé oficial i Gnica de 1'Imperi Roma. Una bona
sintesi de la seva significacidé es troba a Sotomayor-Fernandez Ubifia (2003),
vol. 1, p. 339-343.
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per afaiconar la cultura cristiana, que va esdevenir hegemonica a
Egipte fins 1la conquesta islamica (639-642) i a Europa fins
1'época moderna. Es el moment, a més, en qué qualla definitivament
l'estructura de 1'Església cristiana amb les institucions amb queé
sera poc després reconeguda per 1'Estat 1 esdevindra religiéd
oficial de 1'Imperi. El1 diaconat forma part d'aquest entramat
institucional i per tant no seria admissible ignorar els primers

testimonis documentals de la seva aparicid.

El segon motiu és l'interés obvi que presenta l'estudi de 1l'uGs del
mot en un ambit no cristia, tant per complementar i il-lustrar
alld que ja es coneix per fonts literaries, com per comprendre
millor el procés que porta a l'especializacié del mot OLAKOVOC com

un terme técnic del vocabulari cristia.

D'aquesta manera, l'estudi s'estén a textos que es remunten fins
al segle III aC, quan tenim testimoniat el lema per primera vegada

a P.Lond 7.2052.

Com era esperable a partir de la seva utilitzacidé literaria, en
aquest periode la utilitzacié del lema és infreqlient i no sén

massa els textos que ens el transmeten'’.

La situacid, perd, experimenta un primer canvi a partir del segle
IV, en qué l'autoritzacidé (313) i el posterior reconeixement del

cristianisme com a religié oficial (380)'* provoquen un increment

13 D'acord amb la base de dades TLG, el mot OLAKOVOC apareix 6.401 vegades en el
corpus de la 1llengua grega fins el segle XVI. Tanmaeix, les aparicions
anteriors a la difusié del cristianisme sén relativament escasses: 35 al
segle V aC, 15, al segle IV aC, absent fins el segle I dC en que apareix 149
vegades, 226 el segle II dC, 37 el segle III dC, per augmentar fins a 1.403
aparicions el segle IV dC (consulta efectuada en linia el dia 26.03.2017).

14 E1 28 de febrer de 380 Teodosi promulga a Tessaldonica l'edicte mitjancant el
qual determinava la voluntat que tots els seus sUbdits fossin cristians;
l'edicte fou recollit al Codex Teodosia, 16,1,2.; vid. H. Leppin a TRE vol.
33, p. 258. Posteriorment, a partir de 391, amb una série d'edictes (Codex
Teodosia 16,10,10; 16,10,11 i 16.10.12), Teodosi prohibi de fet el culte
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molt important del nombre de textos referits al diaconat.

El segle V, d'una banda, veu la consolidacié definitiva del
cristianisme com a religié tGnica de 1l’'Imperi Roma i, d'altra, és
el moment en qué el cristianisme, com a resultat de les tendéncies
divergents que cristal-litzen en la recepcidé o el rebuig del
Concili de Calcedonia de 451 s’escindeix a Egipte entre una
comunitat calcedoniana, de tradicid grega i fidel a
Constantinoble, i una comunitat no calcedoniana, de tradicid
egipcia, que contestara continuament la supremacia

constantinopolitana i que s’expressara en llengua copta'.

A partir d'aquest moment, la societat egipcia es cristianitza de
manera dgeneral, malgrat la persisténcia de nuclis pagans de caire
intel-<lectual i d'una religiositat popular que manté molts
elements de la religidé autoctona, que es manifesten de diverses
maneres i, pel que fa al camp de la papirologia, molt especialment

en el mén dels papirs magics®t.

Durant els segles posteriors es produeix un increment molt notable
del volum de textos, que com més va més adquireixen un caracter
decididament indigena. Aquest fenomen certament esta magnificat
pel fet que els textos conservats provenen especialment de
l'interior del pais i no tant d'Alexandria, on es concentrava el
cristianisme d'arrel hel-:lénica i fidel a Calcedonia (Janeras 2011

p. 54). Aixd no obstant, és indubtable que 1la prevaléncia de

paga, fins 1 tot a nivell privat, i converti el cristianisme en religid
Gnica. Vid. F.J. Lomas a Sotomayor-Fernandez Ubifia (2003) p. 495-502.

15 Una visidé sinteética del Concili de Calcedonia es pot trobar a Wickham, L. TRE
vol. 7 p. 668-676, amb especial referéncia a l1'Església egipcia a p. 673-674.
Sotomayor-Fernadndez Ubifha (2003) descriuen 1'Església hel-lénica d'Alexandria
(vol. 1 p. 849-851) per contrast amb el cristianisme copte del rerapais
egipci (vol. 1 p. 851-854), que se separen progressivament a partir de
Calcedonia.

16 Sobre la implantacié i expansié del cristianisme a Egipte, vid. TRE vol. 1,
p. 517.
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l'element indigena en els textos més tardans reflecteix sens dubte
el caracter egipci de 1'Església no calcedoniana, reforcat per la
incorporacié massiva al cristianisme de la massa camperola

(Janeras 2011, p. 130-131).

Es en aquest ambient rural i indigena que sorgeix el monaquisme,
gque a partir del segle V pren tal volada a Egipte que hom pot
legitimament pensar si no ha passat a ocupar el 1lloc dels ara
abolits temples egipcis que, més enlla de simples llocs de culte,
exerciren durant mil-<lenis funcions administratives, economiques i
culturals de primer ordre. Els papirs d'aquesta época reflecteixen
clarament 1l'expansié del monaquisme i la funcidé del diaconat en

aquesta instituciéd.

Igualment, la congquesta islamica d'Egipte (639-642) assenyala un
altre punt d'inflexié, marcat per la desaparicié dels textos
grecs, que s6n substitults pels coptes, fins que la paulatina
expansié de la llengua arab arribi a arraconar el copte vers el
segle IX, malgrat l'existéncia de textos documentals esparsos en

periodes posteriors'’; fins el segle XIX en l'ambit d'estudi.

En aquest estudi s'han inclds tots els documents escrits en grec,
en copte i en llati, malgrat que els testimonis papiracis del
diaconat en aquesta llengua siguin molt minoritaris, perd® no

comprén els textos arabs.

17 Aquests fets constatats en la documentacidé papirologica responen al
desenvolupament politic i social dels primers segles de la dominacié arab. En
un primer moment els arabs mantenen bona relacié amb els coptes per oposiciéd
al cristianisme hel-lénic, dependent de Bizanci (vid. TRE vol. 1 p. 530;
T.Orlandi, TRE vol. 19 p. 599 ss) fet que marca l'auge de la documentacid
copta i el declivi de la grega. A partir dels anys 689/690 es comenca a
promulgar legislacidé discriminatoria, que culminara amb la dictada per Al-
Muttawakil 1l'any 850, aixi com disposicions fiscals gravoses, com la
imposicié als monestirs 1l'any 700. Tot aquest periode esta marcat per
revoltes coptes (sis entre 725 i 773, i 1l'anomenada revolta basmuritica al
Delta el 829/830) i la conseglient repressié que comportara la imposicidé de
l'arab en la documentacidé a partir del segle IX (vid. T.Orlandi a TRE vol 19,
p. 601 i ss).
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1.4.- OBJECTIUS

L'objectiu central de l'estudi és fornir una visidé completa de la
informacié proporcionada per la papirologia documental en relacid
amb la institucidé del diaconat, amb l'anim que pugui esdevenir un

element Gtil en estudis ulteriors.

Aix0 no obstant, el treball també aporta conclusions per si mateix
i per tant es planteja com a objectiu complementari també la
confeccié d'una prosopografia dels diaques coneguts per fonts
papiracies i1 un estudi dels principals fets que es desprenen dels
documents estudiats en relacié amb la institucidé del diaconat i,

més ampliament, amb 1'iGs del lema Ol0K-en els papirs documentals.

1.5.- METODOLOGIA

Per tal d’identificar els textos objecte d’estudi en llengua grega
s'ha utilitzat els 1indexs electronics del Duke Databank of
Documental Papyrology i de 1'HGV. Pel que fa als textos coptes,
per als que de moment aquestes eines informatiques només estan
disponibles en part, he d’agrair 1l’ajut del professor Alain
Delattre, de la Universitat de Lovaina, director del projecte
Banque de données des textes coptes documentaires’®, que m’'ha
facilitat els 1llistats necessaris per complementar aquesta

mancanga.

D'aquesta manera, s'ha determinat un corpus de 1052 textos que

contenen alguna referéncia als diaques o al lema OlOK-. La relacid

18 Accessible en linia a: https://dev.ulb.ac.be/philo/bad/copte/base.php?
page=accueil.php, tot i que a data 28.03.2017 no era encara possible fer una
consulta a partir del text contingut en els papirs.
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completa dels textos, amb indicacié de la sigla dque els
identifica, la localitat i només?” de procedéncia, l'any i el
segle, la llengua i el material escriturari es troben en una taula
annexa. S'ha descartat, nogensmenys, incloure 1la reproduccid
integra dels textos atés que poden ser consultats en 1llurs
publicacions originals i, en la majoria dels casos, estan

disponibles a través del cercadors papiroldgics (www.papyri.info).

Tanmateix, en el curs del treball es reprodueixen els textos més
significatius, sigui en tot o en part, acompanyats d'una

traduccidé, que en tots els casos és de l'autor.

Cal precisar que les edicions papirologiques es caracteritzen per
una enorme dispersidé tant en els formats de 1l'edicidé dels textos
-publicacié de col-leccions, catalegs, monografies, congressos,
articles en revistes, etc- com en els llocs de publicacidé i en la
disponibilitat dels textos a les diverses biblioteques. L'aparicid
d'internet, que ha permés, d'una banda, consultar 1lliurement
edicions antigues, moltes d'elles conservades a pocs 1llocs, 1
d'altra, disposar d'eines informatiques que permeten un intercanvi
constant entre els membres de la comunitat papirolodogica, regits
sempre per l'amicitia papyrologorum dque la caracteritza des del
comencament, ha estat un factor indispensable per tal de poder

emprendre aquest treball amb garanties d'exit.

A partir de l’estudi dels textos el treball s’ha estructurat en

19 Els nomoi eren les unitats administratives en qué es dividia Egipte. Tenien
origens antiquissims. Tot i que durant la seva existéncia van experimentar
nombroses variacions, romangueren fonamentalment estables. E1 segle IV foren
dividits en pagoi, corresponents al territori de les ciutats, administrats
per pagarques, tot i que els nomoi continuen en Us fins la invasié6 arab (639-
642), Montevecchi 1998, p. 95-96. En aquest treball, per mor de la claredat
en l'origen geografic de 1les fonts, fem servir 1la denominacié grega
establerta durant el periode ptolemaic (332-30 aC), per més que els documents
coptes facin servir la denominacidé egipcia o en obres modernes s'utilitzi la
denominacidé arab contemporania.
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dues parts: l'estudi general de diversos aspectes dque emergeixen
de la documentacié papiracia, i que constitueixen el cos de la
tesi, i la prosopografia, que conté al relacidé exhaustiva de tots
els diaques i les ocurréncies dels mots derivats de 1l'arrel Ol1aK-

localitzades en el corpus objecte d'estudi.

1.5.1.- LA PROSOPOGRAFIA

La part del treball que en formava l’objectiu original, és a dir
el diaconat cristia, ha donat 1lloc a una prosopografia dels
diaques recollits en fonts papirologiques. Aquesta prosopografia
inclou tots els personatges amb nom conegut identificats de manera
segura O probable com a diaques cristians. S’'hi inclouen també
aquells personatges el nom dels quals ens ha pervingut
fragmentariament, aixi com els anonims o els esments genéerics de

diaques en papirs documentals.

La prosopografia s’ordena alfabéticament segons el nom del diaca,

transliterat al catala?.

Cada article conté el nom original, restituit al nominatiu i sense
signes critics, atés que es pot consultar la forma exacta en qué

surt en els textos que s’adjunten com annex. En cas que la

20 E1 criteri de transliteracié dels noms de les persones esmentades en els
papirs ha estat fonétic, sense tenir en compte el fenomen de la iotitzacid.
En la transcripcié 1la série aspirada s'ha fet servir 1la corresponent
combinacié de lletres: la lletra X es transcriu per KH, O per TH i ¢ per PH,
perd la a copta per F. L'Gnica excepcidé sén els noms d'origen llati, per als
quals, malgrat estiguin escrits en grec o copte, s'ha respectat 1'Gs de F, V
i C. S'ha evitat 1l'Gs de diacritics, de manera que la transcripcidé no
distingeix entre N i |, ni entre 0 i W; no obstant, les dobles A es
transliteren amb una L-+L. La lletra u es translitera per la xeix catalana,
x per TX i ¢ per la Q. Aixi, la combinacié SH en la transcripcié del copte
equival a c2 i no pas a w. Els noms es restitueixen al nominatiu, en el cas
del grec, i es respecten en la forma en qué apareixen en el cas del copte.
Per als noms de personatges histdrics o topdonims no coneguts exclusivament
pels papirs documentals, i per al cas del poeta Didscor d'Afrodito, quan no
es cita la transcripcié d'un text, s'han adoptat 1les convencions de
transcripcié dels noms grecollatins, cf. Alberich-Ros-Morera, 1993.
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conjectura de l’editor sigui remarcable, se’'n fa esment en el cos

de l’article.

S’'indica també la poblacidé de procedencia, o el només, dquan es
coneix. En la immensa majoria dels casos no es pot distingir
l’origen geografic del diaca del lloc de procedéncia del document.
En els casos en qué si que es pot establir la distincidé es comenta

al cos de l'article.

La data s’indica amb l’any o amb el segle segons la datacidé que
figura als documents o 1l’establerta per 1l’editor amb criteris

paleografics o altres.

Al cos de cada article es fa una descripcié de les dades dque la
documentacié permet coneixer de cada personatge en un breu

comentari.

Immediatament a sota se cita la font o les fonts documentals gque
ens han transmés la noticia de cada persona. La cita amb les
abreviatures habituals de les edicions papiroldogiques 1 s’'hi
inclou tant l'editio princeps com les edicions posteriors o les
correccions que s’'hagin fet posteriorment en els textos,
essencialment les contingudes a la Berichtigungsliste der

Griechischen Papyrusurkunden aus Agypten (BL).

A la linia, o linies, seglients es cita la bibliografia que tracta
sobre els textos en qiiestid, incloent-hi comentaris, traduccions o

referéncies al contingut.
Els diaques dels que només ens ha arribat el nom de manera

fragmentaria es llisten a continuacié dels primers i, finalment,

un nou apartat recull els diaques anonims o les referéncies a
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col-lectius.

Com a antecedent, que s'’avantposa a la prosopografia, es recullen
tots els documents precristians o gque no fan referéncia a la

institucié del diaconat cristia.

La primera radé que ha motivat la inclusidé d'aquests textos ha
estat la dificultat de distingir de manera precisa, en alguns
casos, basicament en documents del segle III, si determinats
personatges eren diaques cristians o no. Quan sembla que no hi ha
cap rad que recolzi la pertinengca a l’orde diaconal s’han inclos
en aquest grup, perd no es pot excloure que ho fossin, i per tant

convenia que figuressin en el recull.

En segon 1lloc, aquest apartat recull tots els documents que
utilitzen mots de 1l’arrel Ol0K- malgrat que sigui en un context
palesament no cristia o no referit a l’orde diaconal. L’interées de
recollir aquests documents rau en el fet que permet il-lustrar
1'as profa d’aquesta paraula i resseguir el procés

d’'especialitzacidé que experimentara (Montevecchi 1998 p. 79).

En aquest apartat hi ha una entrada per cada document, en la que
s’indica, transcrit, el mot que s’usa, 1 es donen les mateixes
dades que a les entrades de la prosopografia. Els documents van

ordenats cronologicament.

També han estat raons cronologiques, en tant que es tracta
d’'antecedents de 1l'Gs del terme per al diaconat cristia, les que
han determinat que aquest apartat s’insereixi abans de la

prosopografia.

2.- EL TERME OldKOVOC EN ELS PAPIRS
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La papirologia documental ens permet donar una ullada a la
quotidianitat, fins i tot a la banalitat, d’una societat antiga.
En aquest sentit es tracta d’una oportunitat d'esbrinar si tot
allo que coneixem per les fonts literaries, les que
tradicionalment han sustentat de manera gairebé exclusiva el
coneixement del mén antic, tenia un efectiu ressd en la societat
i, al mateix temps, d’entrellucar fendmens dque per la seva
intranscendéncia a ulls dels seus contemporanis han estat

completament silenciats pels autors classics.

La primera cosa que sorprén quan hom s’acosta a aquests textos és
la gquasi absoluta manca de referéncies als fets o personatges
historics amb qué nosaltres hem bastit la imatge del mén antic
(cf. Burnet 2003 p. 37-38). En els 1052 documents estudiats, que
cobreixen un ventall de més d'un mil<leni, si deixem a part 1’UGs
del nom de governants per datar els documents, amb prou feines es
troben referéncia a tres fets historics coneguts a través de fonts
literaries: l’edicte de Constanti en ocasidé de la seva victoria
sobre Licini (324), recollit a SB 6.9218, el concili provincial
convocat per Constanti a Cesarea de Palestina, a quée es refereix
P.Strasb. 3.154, i els disturbis ocasionats pel cisma melecia a
Alexandria, que descriu P.Lond 6.1914 (primera meitat del s. IV).
Si traiem la possible identificacié de 1l’anacoreta Ioannes citat a
P.Lond 3.981 amb Joan de Licdopolis?', la resta ens informa de
persones 1 fets que només la casualitat ha fet arribar fins

nosaltres.

21 Sobre Joan de LicoOpolis, eremita reclis del segle IV, cf. P. Devos a CE vol.
5, 1363b-1366a. Les noticies literaries més immediates es troben a Rufi
d'Aquileia, Historia monachorum in Aegypto, MPL 21, 391-405, Joan Cassia,
Institutiones coenobiticae 4.23, MPL 49, 183-186 i Collationes 24.26, MPL 49,
1320-1328, i a Pal-ladi, Historia Lausiaca, cap. XXXV, MPG 34, 1107-1131. En
concret, sobre 1la identificacié amb el personatge esmentat al text,
Zuckerman, BASP 32 (1995).
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D’altra banda, la papirologia documental ens permet accedir a unes
formes d'expressié molt més properes al mode de comunicacid
natural o habitual de les persones. Si bé el fet d’escriure ja
pressuposa una instruccidé prévia i un intent d’ajustar-se a un
model fixat, l’escriptura dels documents no ha passat normalment
per un tamis literari i deixa entreveure amb molta claredat 1la
manera de parlar de la gent. Aix0 es fa més evident com menys
formaci6é té l’escriba i, aixi, la llengua dels papirs, a través de
fenomens com l’itacisme i molts altres (Hoffmann-Debrunner-Scherer
1969-1981 p. 312-314; especialment en referéncia als papirs,
Montevecchi 1998 p. 74-76), resulta preciosa per als estudis

lingiiistics.

També des del punt de vista léxic 1’'Gs dels mots en els papirs
reflecteix en gran manera el mode en quée les paraules eren
emprades per la comunitat de parlants 1 en permet tracar

l'evolucié semantica (Montevecchi 1998 p. 76-80).

Tot i que el proposit de l'estudi és centra en la institucidé del
diaconat en 1'Església antiga i altmedieval en base a la noticia
qgue ens ens en forneix el corpus papiroldogic documental, s'hi ha
inclos tot el conjunt de documents d'aquest tipus que utilitzen

l’arrel OLOK-.

La rad d'aquesta decisidé és triple. D'una banda, la dificultat
objectiva, a queé Jja s'ha fet al-lusid, per distingir possibles
diaques cristians d'altres personatges gque utilitzessin aquest
apel-latiu en els documents anteriors a l'Edicte de Mila (313),
especialment els del segles III 1 principis del IV: establir un
criteri arbitrari implicaria el risc de deixar de banda possibles
casos de diaconat molt primerencs, o, per contra, donar per segur

el caracer cristia de determinats casos en els que només es pot
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parlar de probabilitat. En segon lloc, 1l'Gs de termes derivats
d'aquesta mateixa arrel en el context cristia, com ara Olakovia i
dlakovnTtriG, ofereix interés no sols per si mateix, és a dir, pel
contingut concret de les institucions que designen, sindé també per
la relacidé gque poden tenir aquests conceptes amb el mateix
diaconat. I finalment, pel que fa als usos del lema en documents
manifestament no cristians o directament precristians, perque
permet contrastar 1'Gs que en feia la societat en general, com a
mot no especialitzat, i la seva evolucidé fins a esdevenir un terme

técnic cristia.

El treball, doncs, comenca amb l'estudi de 1l'Gs del terme en els
documents en qué no fa referencia al diaconat cristia i,

seguidament, es centra ja en aquesta institucid eclesiastica.

2.1.- USOS NO REFERENTS AL DIACONAT CRISITA

2.1.1.- US DEL TERME 0ldKOVOC EN EL GREC NO CRISTIA

El diccionari grec (LSJ) defineix el mot OLAKOVOG?’, que presenta una
variant tardana OWOKWV abundosament representada en els papirs, en
primer lloc, com a servant, que tindria una variant especifica
messenger. A continuacié hi ha wuna segona accepcié ja més
especialitzada que designa un official o attendant en un temple;
d'agqui es deriva 1’'Gs cristia, que esdevindra practicament
exclusiu, per designar el grau de 1l’orde sagrat immediatament
inferior al de prevere, incloent-hi la versié femenina, que els
papirs no testimonien. A manera d’adjectiu es recull la definicid
servile i menial. Com a verb els usos recollits sén equivalents,

servir, prestar un servei o ésser diaca.

22 LSJ, p. 398.
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El Diccionario Griego Espafnol?’, encara en curs de publicacié,
distingeix tres idees basiques en la nocidé expressada pel
substantiu OLdkovoC: intermediacié, activitat assistencial i
delegacié. Vegem amb una mica més de detall el contingut de

cadascuna.

En primer 1lloc, <con 1idea de intermediacidén, 1les accepcions
emisario, mensajero, correo; encargado, recadero (també en

femeni); tratante, corredor.

En segon lloc, con idea de actividad asistencial, les accepcions
de asistente, ayudante real en el ambito iranio (també en femeni,
complice); en l'ambit nautic ayudante o lugarteniente; servidor,
sin connotacién servil, servidor publico, funcionario; en el
ambito religioso, servidor, persona dedicada a la divinidad,
donado, amb una utilitzacidé en ambient paga i una especificament
cristiana, servidor, sirviente, criado encargado de las tareas
domésticas, frecuentemente de los que se encargan de servir comida
o bebida, amb una accepcid especificament cristiana dentro del

concepto de servicio y misién.

Finalment con idea de delegacion, agente, ejecutor, ministro, amb
un sentit especific cristia de ministro, institucionalizado:
didcono; unido y/o diferenciado de otros cargos; a veces combinado
con oficios; amb la corresponent variant femenina amb el sentit de

diaconisa o madre superiora en una comunidad de monjas.

23 Consultat en linia el 31.03.2017: http://dge.cchs.csic.es/xdge/%$CE%$B4%CE
$B9%E1%BD%B1%CE%BASCESBF$CE%BD3CE%BF3CF%82. E1 recent DGC (2015) té un abast
més limitat i no aporta cap novetat al lema.
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2.1.2.- EL TERME 6[(IXKO\)O§ EN TEXTOS DOCUMENTALS NO CRISTIANS

Els papirs donen fe de 1l'is de la paraula per designar un esclau:
P.Lond 7.2052, redactat a Alexandria aproximadament l'any 245 aC,
el papir més antic del recull, es refereix a un cas d’esclavatge
sense matisos: en una carta adrecada a Zenon es diu: ...€AQV TIG
noapaBAaAnt, / cuvoyxelv Kal APV ypdyat. / Mivdapov AOKLOV SLdKovov / WG (ETWV)
KO pnE€oov peAixpouv / obvogpuv Enlypumov, o0AR / OO yovu dplotepdv...%*, és
a dir si algid els atrapa, que els retingui i m'escrigui: Pindaros
Lykios, «servent», d'uns 29 anys, d'estatura mitjana, bru,

cellajunt, amb nas corb i una cicatriu sota el genoll esquerre.

De tota manera, el mateix text esmenta altres esclaus amb els
qguals no empra el terme, de manera que probablement més que a la
propia condicié servil devia referir-se a les seves funcions
domestiques exercides per aquest esclau concret (Collins 1991, p.

183-184).

Igualment apareix referit a un esclau, tot que utilitzat de manera
adjectival, en un text procedent de Karanis, de l'any 130, P.Sijp
44: ...[TIAV dndpxovoav av[tlWt nadiokny 600ANY loapodv, £¢’ / ® KOl aOTA
N loapod¢ nmapE€etal TH yuvalkl Tapdobq tag / dlakovikag xpelag...?, és a
dir, la noia esclava que té, Isarous, en tant que la mateixa
Isarous li presta serveis servils. El mot 0l1akovia, com en el cas
anterior, sembla referir-se més a la natura del treball assignat a
l'esclaveta que no pas a la seva condicié servil (cf. Collins

1991, p. 96-98).

Tanmateix, aquest UGs del mot relacionat amb 1l'esclavatge no torna
a apareixer testimoniat en papirs posteriors, que més aviat es

refereixen als esclaus amb el terme H00AOG,com a SB 1.5124 (Collins

24 P.Lond 7.2052, 5-10.
25 P.Sijp 44, 4-6.
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1991, p. 92-93).

El terme, tal com apareix a nombrosos papirs, permet entendre que
el personatge a qui s’'aplica prestava serveis per a altres
persones, si bé no queda clar en quina condicidé juridica ho feia.
Probablement no en la d’esclau, sindé com a treballador assalariat

O persona que prestava serveis per compte propi.

Un dels exemples més propers al treball esclau podria ser el de
BGU 2.597, de l'any 75 dC, una lletra remesa per Khairemon al seu
germa Apol-lonios que fa referéncia a l'encarregat del bestiar en
una explotacié agraria, en aquests termes: €0 TMOUJOEL OUVTLYXQWV /
MNe[B]edTL TAOL / BLdKWvL, (va BEAANL TOV péoxov mpd / TOV MPoBATwv?*®, és a
dir, faras bé d'anar a trobar Petheus, el «diakon», perqué posi el

vedell davant les ovelles.

També hi seria proper el de O.Ashm.Shelt 16, un rebut fiscal de la
taxa sobre les palmeres procedent d'Elefantina i datat l'any 118
dC, en que el mot, en funcié de la interpretacidé que es faci del
text, podria anar acompanyat del nom d’una altra persona en
genitiu, el que podria indicar pertinenca des d’un punt de vista
juridic: O&Léypay(ev) MNetoplufiTig / MayxoumnaBiivy(tog) Wopov didk(wvog)?’,
que traduit d'acord amb el text proposat per Shelton seria: ha
registrat Petorzmetis, fill de Pakhompabienkhis, fill de Psiros

«diakonn?®.

També podria considerar-se propera al treball servil la feina que

26 BGU 2.597, 3-5.

27 O.Ashm.Shelt, 16, 1-2.

28 Cal fer notar que aquesta traduccidé depén de la resolucidé de 1l'abreviacid
Olak- com el genitiu de OLdKWV. Tanmateix, si es resolgués pel nominatiu
Oldkwv o OBldkovoC concordaria amb el subjecte, Petorzmetis, personatge que
resultaria ser «diakonos» de Psiros. Aquesta possibilitat ens sembla més
coherent que una successidé de patronimics que farien remuntar fins 1l'avi del
personatge en un escrit tan prosaic com un rebut fiscal.
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exercia el BaAave({ov 6ldKovoG, servidor del bany, citat a P.Mil.Vogl
3.188, un document procedent de Tebtynis, datat aproximadament
l'any 127 dC, que recull els comptes dels pastdofors? que
administraven els banys ; tanmateix el text del papir ens permet
assegurar que es tractava d’un assalariat, ja que figura el sou de

quatre obols que se li pagava.

Utilitzat com a verb, es refereix normalment a un tipus de relacid
voluntaria, d’ajut o col-:laboracié entre persones, especialment
referida a la intermediacié, fins i tot en context erdtic (Collins

1991 p. 84-85 i 115-124).

Aquest seria el sentit probable a PSI 5.495, un carta remesa per
Herakleitos a Kriton, datada l'any 258/257 aC a Filadeélfia (només
Arsinoita), perdo que fa referéncia a la missié a Palestina de Zend
de Caunos (cf. Claysse-Vandorpe 1995, p. 24). La carta refereix
determinats problemes a Zoilos i, al respecte, hi llegim oJyvBnoeLv
el TIc BoOAeTal dlakovAowal*®, que podriem traduir per, si algd vol

ajudar a arribar a un acord.

També es tracta d'un ajut voluntari a P.Phrur.Diosk 15, datat
l'any 155 o 158 aC. Es tracta d'una carta de Sosos a Dioskorides
on el primer exposa tot un seguit de dificultats que travessa.
Entre elles diu: €&v yap T® Oscopo@opiw obgng PodokAna\g/ / dvakdlouot
¢KU a0TR dlakoviv, o0 ya<p> €xo / MEV 00BEva, és a dir perqué em veig

obligat a ajudar Rodoklea, que es troba al Tesmofdérion’', car no

29 Els pastofors eren un tipus de sacerdots egipcis encarregats de portar els
reliquiaris en les processons. LSJ 1345 s.v. TAOTOQPOPOC: carrying a TAOTOC
(perh. Shrine). En el cas de Tebtynis, com ens demostra aquest papir, tenien
a llur carrec l'administracidé d'uns banys publics.

30 PSI 5.595, 11.

31 E1 Tesmofdorion era un santuari dedicat a Deméter com a legisladora, cf. KP
5.751. Tot i gque el santuari per antonomasia era a Atenes, en tenim
testimoniats almenys 4 a Egipte: a Oxirinc (P. Oxy. vol. 82, p. 137), a Fis,
a 1l'Herakleopolita (BGU 20, p. 59-60), aixi com a Alexandria i Menfis (LSJ
p. 795 s.v. Beopo@dbplov).
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tenim ningi. Pel context de la carta podem deduir que Rodoklae era
una parenta de Sosos i per tant l'ajut s'inscriuria en el marc de

les relacions de bona voluntat en un ambit familiar.

Pertany també a 1l'ambit familiar 1l'is del verb que trobem a UPZ
1.18 R. El1 text, datat a Memfis l'any 163 aC, és una carta de
qgueixa redactada per dues bessones, anomenades Thauges i Thaus,
contra la seva mare Neforis. Aquesta, abandona 1llur pare i
s'ajunta amb un soldat anomenat Philippos, gque acaba assassinant
el pare de les bessones, que es refugiaren al Serapeu (cf. Guilmot
1962 p. 359-381). Els coneguts de la mare 1les convenceren
aleshores perqué rebessin el seu germanastre Pankrates, perque els
ajudés: ol 6¢ yvwpluol / adTAC avamniBovav ApAEC 6éEaoBal [TOv v]iov adTAC /
Nayyxpdtnv, €lva delakovel AUV, En el mateix sentit reapareix
l'expressié a UPZ 19, 25. L'ajut, indicat pel verb O8l0KOVELV, s'ha
d'emmarcar en l'ambit de la col-laboracié familiar voluntaria,
malgrat que en la practica acabés perjudicant les bessones, ja que
finalment Pankrates els va robar els béns que tenien al Serapeu

(Collins 1991, p. 127-128).

La carta de Thermouthas a Apol-:linarios, el seu germa, conservada
a BGU 1.261, datada a 1l'Arsinoita, probablement 1l'any 105 dC,
utilitza també el verb per designar la col-laboracié en 1l'ambit
familiar: o Ol6eC oDV / T &deA@f ool we Eypa / Ye¢ HP&ATL TOLVELY TLTOOC /
oev AMQV, (va BlaKové/ ool LHiv*3, és a dir: ja saps amb la teva germana

que vas escriure a Heras (intraduible) perqué ens ajudés.

Un cas en qué el servei es presta manifestament entre iguals i en
una ocasi6é festiva, fins i tot erotica, és el de 1l'tGs del mot per
referir-se a l1l’ajut o “servei” que presten al nuvi els convidats a

un casament: P.Oxy 46.3313. El1 text diu aixi: yop[&¢ nAUIGC

32 UPZ 1.18 R, 21-23.
33 BGU 1.261, 23-27. Respectem l'ortografia del papir.
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EMARPWoaG edayyeAlgauEvn / tov y[duov] tod kKpatiotouv Zapamiwvoc Kal
€00€wc / av AAB[opelv BlakovioovTeG a0TW WG €v eLKTALOTATN / AUV AU[ElpQ
Kal ouvevPpavOnaduevol, AAAX ... 00K NduvrBnuev éABelv3* és a dir: Ens
has omplert de goig en anunciar-nos la bona nova del casament del
nobilissim Sarapion, i de seguida hauriem vingut a ajudar-lo en el
dia més destjat i a alegrar-nos amb ell, perdo ... no hem pogut

venir.

En un altre cas, P.IFAO 2.9, el text sembla referir-se a
l’administracid dels afers d’una persona i probablement
s'emmarcaria en els sentit comercial destacat per Collins (1991),
p. 78-79, perdo la pérdua de text ens impedeix arribar a

conclusions segures.

Hi ha també un Gs molt especific, testimoniat només per un model
de contracte utilitzat a la ciutat d’Oxirinc al segle I dC, en el
qgue s’'utilitza el mot per indicar 1l’'actitud de servei dque ha
d’'observar 1l’aprenent d’un ofici envers el mestre artesa que
l’acull al seu taller: SB 10.10236, P.Wisc 1.4, P.Oxy 2.275 i SB
24.16253.

Com gque tots els documents segueixen el mateix patrd, només
citarem, a titol d'exemple, el contracte d'aprenentatge subscrit
entre Thamounion, pare d'Onnophrios, i Abaros, un teixidor, pel
qual el primer 1li 1lliura el seu fill per dos anys a fi que
aprengui 1l'ofici, es diu que el noi treballara OlakovoOv/ta K[ail
notodvt[a ta] €pya mdvta ta énytaloo]dueva a[vT@] OO Tod AB&pov®, és a
dir, servint i fent tots els treballs que 1i siguin ordenats per

Abaros.

El mot OloKkovia s’empra també per designar un servei, que pot ser

34 P.Oxy 46.3313, 3-6.
35 SB 10.10236, 12-14.
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una prestacié de tipus econdmic, com a BGU 6.1240, un text del
segle II aC i de procedéncia desconeguda, que conté una relacid de
quanitats 1 funcionaris al servei de 1l'estrateg, encapcalada,
després d'un fragment perdut, amb 1'expressié TOI(C dlakovia*®, que

podem interpretar per als que estan de servei.

En aquest context podria inscriure's el cas d'una relacidé de noms
datada a la segona meitat del segle II i procedent de l'Arsinoita,
P.Strasb 5.333R, on 1llegim M®@poc¢ OWdkwv Mk1*’, que podem
interpretar com Moros servidor de Pki. Probablement es tracti
d'una relacié d'allistats a una O0ekavia®®, grup de treball o de
guardia composat per deu homes, atesa la divisié de la llista en

desenes.

Un text també fragmentari, SB 16.12830, datat al segle II aC i de
procedéncia desconeguda, ens transmet una relacié de pagaments, a
la meitat de la qual trobem el mot Olakovia; malauradament, el
papir presenta una llacuna que no ens permet saber amb certesa a
que es referia, si bé és suggerent que a la linia precedent es
llegeixi: 6w Alyxov ocuvvrnooi(dpxov), és a dir, per Likhos, cap dels

banquets, cosa que fa pensar immediatament en un servei domeéstic.

També pot referir-se al culte dels déus, com la Olakovia BeQ@v de
P.Fouad 1.25, on apareix l'expressié en el context de la
transcripcié de la declaracidé d'una part en un procés testamentari
en que, sembla pel text conservat, s'acusa d'impietat algun dels

litigants.

Aquesta accepcié és comuna a diferents corrents religiosos, com

testimonia P.Kell.Copt 34, una carta maniquea procedent de Kel-lia

36 BGU 6.1240, 2.
37 P.Strasb 5.333R, 12.
38 Cf. BGU 834.11 i P.Fay.156, ambddés també del segle II.
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i datada el segle al segle IV, on llegim: [rAIAKONIA MINOYTE ETAYTEC
ATOTK 2n O[y>?, és a dir, el servei de Déu que ha estat confiat a

les teves mans per..., 1 que naturalment pot tenir alguna relaciéd
amb 1'Gs cultual que en féu Flavi Josep en un context Jjueu

(Collins 1991, p. 164).

També tenim testimoniat en els papirs 1l’Gs del mot per designar un
carrec en l’organitzacidé religiosa dels temples egipcis. Aixi, a
P.Harr 1.69, datat en els anys 189 o 199 i que conté una peticiéd
adrecada a 1l'Assemblea d'Oxirinc en referéncia a la divisidé de
l'heréncia d'un sacerdot, s’utilitza el mot per referir-se, amb
tota probabilitat, als encarregats de l’administracidé econodmica
del temple: ¢€i¢ TO ilepwtatov Taueliov Tod Kuplov €v TOlC TOLOV[TOLG
dlalkdévol[c]*®, que podriem traduir com al sacratissim tresor del
senyor en els seus servidors; el fet, perd, que el text presenti
llacunes immediatament abans i després d'aquest fragment en

dificulta la interpretacid.

A P.Mil.Vogl 3.188, ja citat, apareix el mot relacionat també amb
un temple egipci, que administrava uns banys publics a Tebtynis,
si bé aqui sembla referir-se a un treballadors dels mateixos banys

i no del temple.

Un papir datable en els anys 456-474, ja en un context plenament
cristia com es desprén per la mateixa lletra del text, que conté
un jurament per Déu Totpoderds (OuvOovLoa OeoOv Mavtokpdtopa*, és a
dir, tot jurant per Déu Omnipotent), que precedeix el tradicional
de la sort de l'emperador, ens forneix un exemple de 1l'iGs del mot
dlakovia en un context encara profa, en el sentit de servei prestat

entre persones. Llegim, per exemple, el segiient: [éyKklexelpnkéval 6¢

39 P.Kell.Copt 34, 13-14.
40 P.Harr 1.69, 12.
41 SB 8.9763, 12.
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aLTW AXWAAEL TRV dlakoviav TAC avaddoewC TWV XPLOEWV KOOUI{wv TH aLTAH
AOEovig*?, és a dir, encomanar al mateix Akhil-leus el servei de

lliurar els ornaments d'or a la mateixa Auxonia.

Cal fer esment que aquest és el mot que empra el mateix emperador
Constanti per designar la seva missié historica com a debel-:lador
de la impietat: da&plotnv Owakoviav®, és a dir, optim servei, en
l’edicte transmeés fragmentariament a SB 6.9218 el text del qual
ens ha estat transmés integrament per Eusebi de Cesarea a la seva

Vida de Constanti®‘.

En molts casos, perd, el mot OLdKOVOC o OLAKWY apareix simplement
acompanyant en aposicié un nom propi, identificant-lo. En els
contextos en que apareix, normalment els personatges
s’identifiquen mitjancant el seu nom propi i un patronimic, o bé
mitjancant el nom propi i el nom de la professidé, amb o sense
patronimic, o bé també per la procedéncia geografica i, de

vegades, també amb el nom de la mare.

Davant d’aquestes situacions, és dificil determinar quin era el

sentit de 1l’apel-latiu OldKOVOC aplicat a aquestes persones.

Una possibilitat, que Collins, (1990, p.179-182) generalitza

bastant, és que es tracti d’un nom propi.

En els nostres textos només el tenim testimoniat de manera segura
una vegada: P.Bour 42, que recull el cadastre de Hiera Nesos, al
només Arsinoita, datat l'any 166/7, a la linia 599 esmenta un
Aldkwv Anuntplov que, pel context, no es pot interpretar com a

"servent de Demetrios” i per tant s’'ha d’entendre com “Diakon fill

42 SB 8.9763, 15-16.
43 SB 6.2918, 22.
44 De vita imperatoris Constantini, 2.29, ed. Winkelmann (1975), vol 1.
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de Demetrios”.

A Chr.wilck 265, text procedent del només Arsinoita i datat 1l'any
166/7 designa un sobrenom: en efecte, un personatge del que s'ha
perdut el nom és E€MKOAOOUEVOG ALGKWVY, perd és evident que un

sobrenom podia ser també un nom coma.

En la resta de supOsits que s’'ha volgut identificar com a nom
propi, figura en segon lloc de la denominacidé, i per tant s’hauria
d’interpretar com un patronimic®®. Tanmateix, cap de les vegades en
gueé apareix en aquesta posicié no esta de manera indubitada en cas
genitiu, com és la regla general en els patronimics. En la meva
opinidé, Jjuga contra la possibilitat que es tracti d'un nom propi
el fet que només aparegui, llevat del cas esmentat abans, en el
patronimic, perqué si realment fos un nom propi, esperariem
trobar-lo també en primera posicié del doble nom, amb una

freqiiéncia estadisticament igual.

A SB 1.5662, procedent de l'Arsinoita i del segle II, malgrat que
l’editor 1l’identifiqui com a nom propi i el posi amb majGscula
inicial, figura en nominatiu: [, .  JI¢ AWdKwv?, fet certament
estrany si es tractés d'un nom patronimic, per tal com va precedit
d'una 1llista de 28 noms amb patronimic que si que figuren en

genitiu, com és habitual®“®.

Es la mateixa situacié que trobem a la relacié fiscal de Karanis,

datada l'any 173; en ella llegim el nom: “Hpwv dldkwv*, que, en

45 P.Chr.wWilck 265, 2, 24.

46 Sobre el sistema onomastic de nom i patronimic, Cf. Calderini, R. 1941, p.
221-260.

47 SB 1.5662, 29.

48 Existeix en aquesta relacidé algun cas en qué podria haver-se tractat de noms
indeclinables, com 2OYMOT o bé de genitius plurals, o noms abreujats que
l'editor no ha desenvolupat, com [OA{wv, que podria llegir-se [MoA{wv(oc),
possibilitat que certament podria també aplicar-se a ALGKWV.

49 P.Mich 4.1.222,36,1546.
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aquest cas, l'editor transcriu en minascula, interpretant-lo no

com un nom propi sindé com una professid.

A P.Berl.Leihg 2.39, procedent de Teadelfia, a l1'Arsinoita, de
l'any 160, apareix com a segon membre de la designacié de dues
persones, ATpA¢ Aldk(ovog), i Zapam({wv) Alwdk(ovog)®®, 1’abreviatura
dlak- que 1l’editor resol per ALOK(OVOC) entés com a genitiu de AldKWV.
Aquesta solucié és coherent si s'interpreta el mot com a
patronimic, perd podria també tractar-se d'una professid, que el
mateix text presenta, com ara el OMEPUAT(OTMWANG) (venedor de
llavors, de 1la 1linia 190, gque el mateix editor restitueix en

nominatiu.

Es el mateix cas que trobem a la relacié fiscal continguda a
P.Berl.Frisk 1, procedent del només Arsinoita i datada l'any 150:
s'hi esmenta: HpakAng Zapa( ) kal Kapfg Aldk(ovog) (mupod dptdpac) y>* ,
és a dir Herakles fill de Sara... 1 Kames fill de Diak(on), 3
artabes de blat, traduint segons la interpretacidé de l'editor, que

es justifica per un context en que les persones van

individualitzades mitjangant llur patronimic.

Tanmateix, 1’abreviatura OlOK- és freqiientissima per substituir el
relativament abundant nom comi OLAKOVOC (Montevecchi 1998, p. 472;
pel que fa al copte, Forster 2002 p. 18l); en canvi, sembla més

estrany que s’utilitzés per un nom propi relativament rar.

Derivat de la mateixa arrel és el nom propi Diakoneus, que tenim
testimoniat només una vegada en un Ostracon, O.Strasb 1.625.
Igualment, trobem la variant ALEKWY com a nom d'un mulater en un
rebut procedent de 1'Arsinoita i datat dels anys 312-314; en

aquest cas sembla cert que es tracta d'un nom propi, o un

50 P.Berl.Leihg 184 i 207.
51 P.Berl.Frisk 1,28,17.
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sobrenom, atés el tenor de 1l'expressié: AUDPAALOC ALEKWVY OVEAQTNG i O

aOTOC ALEKWY OVEAATNG.

Un cop examinats els casos anteriors, la possibilitat més segura
és que en quasi tots els noms propis acompanyats de OLdKwv,
aquesta designacidé es refereixi a la professidé o activitat de la
persona que el porta, en un Gs gque continuara sense solucidé de
continuitat en els documents cristians, en els que, ja sense cap

mena de dubte, la designacidé es refereix a l’orde diaconal®:.

Es dificil determinar quin era el contingut o la funcié d’aquesta
professié o ocupacié en un context no cristia. La natura dels
documents on apareix exclou practicament que es tracti d'esclaus o
persones de poca categoria social, atés que porten aquesta
denominacié persones que paguen impostos, tenen propietats o fins
i tot ocupaven una posicié social rellevant, com Sarapion, fill
d'Hermias, Z2opamiwv Epplov dldk(wv)>*, el pitaquiarca de P.Strasb
9.829, procedent de Teadelfia i datat el segle II; o Ankhofis i
Sansneus, que figuren com a candidats a sitdolegs de Karanis en el
text de P.Col 8.230, procedent de Karanis i datat a principis del

segle III: Ayx®o[ic] SLdkwv i Tavovedc BLAKWYV>.

52 SB 5.7621, 2, 52 i 57.

53 No obstant, pel que fa als documents coptes, els editors interpreten
freqiientment les abreviatures naiak, 1Ak, mMmakoy, com a noms propis, fins i
tot en contextos en qué sembla evident que es tracta del nom comd; a tall
d'exemple, vid. Crum a P.Fay.Copt, 1893, p. 77, 80 i 85. on sembla clar que
el text es refereix a un carrec de la persona: mak mMuna, el diaca Mena; o,
més modernament, Hasitzka, a SBKopt II, 2004, p. 64, on davant l'expressid
MAKOY 1w2anH(C), que traduiriem per el diaca Ioanes, remarca: makoy Statt
Oldkwv [ed.], scl. Turaiev, i tanmateix, makoy ist ein hdufig begegnender
Personenname [Hasitzka], cf. Hasitzka 2007, p. 79. Cf. també WL p. 140 en
referéncia a CPR 22. Tanmateix Forster (2002) p. 181, recull la forma com
equivalent faiGmic de OldKOVOGC. Trobem francament estrany que el nom
s'utilitzés com a nom propi exclusivament en els documents coptes i no
aparegui en cap cas testimoniat en els coetanis grecs.

54 P.Strasb 9.829, 31.

55 P.Col 8.230, 18 i 47. S'ha plantejat la possibilitat que aquests dos
personatges fossin cristians: Bagnall-Worp a P.Col 8, p. 134: the appearance
of OlWdKoveC in lines 18 and 47 opens the question whether the persons
involved belong to Christian diaconate, in which case de appearance of the
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L'expressié OlAKWY en aquest context devia fer referéncia
probablement a la denominacidé d'un servei a la ciutat, com posa de
manifest 1l'aparicié de Sotas, fill de Dioskoros, als comptes
mensuals dels sitdolegs de Teadelfia. La referéencia que hi trobem
és d'aquest tenor: ZWTOC Al0okOpouL OLAK(wWV) Oe(adeAgelac) dn(uoaiwv)
(mupod &ptdPat) oa*®, és a dir, Sotas, fill de Dioskoros, «diakonn»
de Teadelfia, pel demdosion 71 artabes de blat. La designacid
guarda la mateixa estructura que és general en el seu context, és
a dir, nom amb patronimic, procedéncia i import degut, amb
l'afegit en aquest cas del mot OLGKWVY, que ha d'ésser interpretat
com una professidé o un carrec, potser relacionat, com s'ha dit,

amb l'administracidé municipal.

2.1.3.- EL LEMA Ol0K- EN ELS PAPIRS MAGICS

Malgrat que no es tracti propiament de papirs documentals sind de
textos que s'han inclds habitualment en la categoria hibrida de
«paraliteraris», és oportad fer breument esment de 1'Gs que fan del

terme els papirs magics.

Queda fora de l'abast d'aquest treball fer una analisi exhaustiva
de tots els textos magics publicats fins el moment, per aquesta
radé s'ha optat per estudiar els publicats per Karl Preisendanz a
Papyri Graecae Magicae 1 per Angelicus Kropp a Ausgewdhlte
koptische Zaubertexte, que constitueixen una mostra representativa
dels textos grecs i coptes més importants i han estat la base de

l'estudi de la mateéria (Scibilia 2002 p. 71).

designation in an official document would be unlikely before about 313.
Possibilitat que acaba rebutjant per l'existéncia de precedents en 1'Gs no
cristia (esmenta P.Lond 7.2052 i P.Strasb 5.333), aixi com per raons
paleografiques.

56 P.Berl.Leihg 1.4,5,9,16
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Per la seva natura, aquests textos tenen una forta relacidé amb el
mén del més enlla (Montevecchi 1998, p. 275-278), cosa que en fa
especialment pertinent la referéncia en parlar del diaconat, que

és una institucid religiosa.

No és objecte d'aquest treball estudiar la distincid, sempre
complexa, entre magia i religié. Aquesta distincibd, que té les
arrels en l'antiguitat grecoromana (Bremmer 2002 p. 1-10), va
fixar-se amb el sorgiment de 1l'antropologia al segle XIX, des
d'una perspectiva eminentment euroceéntrica i amb una forta carrega
pejorativa (Meyer-Smith 1999, p. 3-4). Podem referir-nos a la
magia utilitzant el concepte proposat per Meyer i Smith: serien
magics els textos que han de pronunciar-se d'una manera ritual per
adquirir o dominar algun poder en benefici propi, de manera
privada, pero no aliena a un context social que és el que els doéna

forca (Meyer-Smith 1999 p. 6).

Una de les caracteristiques més rellevants dels textos magics, en
fort contrast amb els qualificats de religiosos, és que pretenen
sotmetre la divinitat o les forces sobrenaturals per posar-les al
servel del magic mitjancant procediments coercitius, no pas
obtenir-ne el favor mitjangcant un intercanvi de béns, com els

sacrificis, ni encara menys expressar reveréncia o veneracid’’.

Els limits, perd, resten indefinits; aixi, hi ha amulets®® amb
finalitats protectores que clarament qualificariem de magics, com
per exemple el contingut al naGmero K 7093 de la col-:leccidé de
l'arxiduc Rainer (Stegemann 1933 p. 38-40; Kropp 1931, vol. 2 pag.

222), que tot 1 contenir una invocacidé a Crist comenca amb el

57 Festugiére (1932) p. 284-285.

58 Sobre el poder apotropaic dels amulets i el seu Gs per protegir-se en general
d'un mén poblat de démons i forces invisibles que amenacen l'home, i també
per evitar determinats mals en concret, vid. Meyer-Smith 1999, p.105-109.
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palindrom magic®® caTwp APETW TENET WTEPA pWTAC, Mmentre que altres

amb prou feines es poden distingir d'una pregaria personal o un

signe religidés, com el contingut a P.Lond.Copt 370.

En qualsevol <cas, els textos reflecteixen un ambient d'un
exhuberant pluralisme religids i cultural, amb preséncia
d'elements egipcis, Jjueus, hel-:lénics i cristians, amb forta
preséncia de les cosmovisions gnostiques, fins i tot un cop ben

instaurat el cristianisme (Betz 1986-1992, p. xiv).

Dintre del conjunt de textos etiquetats com a magics, en trobem
basicament de dos tipus, els que constitueixen formularis a
utilitzar per dur a terme rituals magics (Meyer-Smith 1999 p. 259)
i els que s6n testimoni de la practica particular i concreta d'una

accidé magica (Stegemann 1933, p. 4).

En els papirs publicats per Preisendanz i Kropp només trobem els
mots OLOKOVEW i Olakovia. Es remarcable el fet que no hi aparegui

cap vegada el substantiu &ldkovoc.

Vegem per comengar el sentit que adopta el verb. S'utilitza, en
primer lloc, per referir-se al parhedros®, entitats sobrenaturals,
com demons, angels o difunts redivius, en tant que es demana que

es posin al servei del magic que els invoca.

En el primer cas que trobem, el verb, referit a wuna entitat
espiritual de caire divi, va directament 1lligat al servei a la

taula®':

59 Sobre l1l'iGs de paraules de diversos tipus i categories a les que s'atribueix
poder magic, vid. Kropp 1931 vol. 3 p. 195-256.

60 Scibilia (2002) p. 76 el defineix com the figure of a supernatural assistant
who collaborates with the magician.

61 No obstant cal tenir en compte que, segons l'estudi de les fonts literaries,
el servei a taula no seria l'origen principal de 1l'Gs cristia, que derivaria
més aviat d'una nocié més general del servei a una altra persona. Cf. Collins
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El

AbTn 1 tepd AQwc Tod Mapédpov. ywWokeTal, 8Tl o0TOC €0Tv & BgdC,
nvedud €otwv &éplov, O €ldec. €av EmTdEnc, napavtd TO €pyov EmTEAEL.
ovelporopmel, ayel yvvaikag, dvdpac dixa ovoiag, avalpel, KATACOTPEPEL,
avapintel dvépoug ék yig, Baotdlel xpuvadv, dpyvpov, XaAkdv, kal d{dwol
ooL, Otav xpela yévntal, ADeL 6E €k HeouWv GADOEOL ppovpoLpEVOY, B0pPaC
avolyel, apavpol, (va undelc kabdAov oe Bewpnan, MLVPOPoPEel, DOWP PEPEL,
otvov, &pTov Kal § &v €0EANC €K TGV E6E0UETWY ... KAl 8Te BOOAEL HeMVOV
nmowtfoal, Aéye ... KEAELE TOOTW OTPWOAL TOXEWC KOl OLVTOMWG. €0ODC
neplBéoel xpuvodpopa dWHATA, TOXOUG TOUTOLC MaPHOPWOEVTAC Oyn - Kal
toda fYel T& pEv &AnOA, T 6& BAEMETOAL LOVOV - 0lVOV 6& TTOAVTEAR, KOBWC
npéEnel éEapTioal TO delnmvov AaumP®G, oLVTOUWCG dalpovac oloel Kal ToLG
onnpetTobvTag ool (WOoTOLG KOOUAOEL. TadTa oLVTOMWCG Tolel. Kal ondtav

aLTOV KEAEDONG Blakovioal, MoLéoel, kal dyn npoteprioavta GAAOLG...52

que es tradueix aixi:

Aquesta és la sagrada invocaci6é de 1'ajudant: se'l reconeix
perqué és un déu, és un esperit aeri, el que hauras vist. Si 1i
dénes una ordre, la compleix immediatament. Fa venir somnis,
condueix dones 1 homes sense 1'esséncia, mata, destrueix,
llenca vents a la terra, porta or, argent, coure i te'ls déna
quan en tens necessitat, deslliga el que esta custodiat amb
cadenes, obre portes, t'obscureix perqué ningd no et vegi,
porta foc, porta aigua, vi, pa o el que vulguis per menjar ...
i1 quan vols fer un 4apat, digues-ho ... ordena-l1i que et pari
taula rapid i d'immediat. De seguida col-locara cortinatges
daurats, veurds les parets brillar amb ells — 1 portara
aquestes coses, unes veritables, altres que només sén aparencga
— vi excel-lent, per tal com cal preparar un sopar brillant;

tot seguit portara démons i els preparara perqué et serveixin

(1991), p. 336-337.

62 PGM I, 96-113.
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cenyits. Aixd ho fara de seguida. I quan 1li ordenis que et

serveixi, ho fara, 1 veurds que ho fa el primer de tots...

Veiem, doncs, que de tots els amplis poders que posseeix l'entitat
divina que el magic posa al seu servei, el verb OlaKOVEW,
s'utilitza exclusivament en el context de servir a taula, una

taula magica®.

Es escaient remarcar la relacié d'aquest context amb el de
l'origen del diaconat en els ©primers documents literaris
cristians, que s'institueix precisament per servir a les taules,
(6lakovelv tpamélalg), segons expressié de Fets 6, 2. I també cal
recordar que les funcions litaGrgiques del diaca no sén altra cosa
que el servei a una taula de caracter sobrenatural, la taula de

l'altar on se celebra la Cena del Senyor.

A 1l'anomenat Gran Papir Magic de Paris trobem un altre cop el mot,
perd ara deslligat del context de la taula. L'expressidé es troba a
l'encanteri de Pitis, que consisteix a invocar l'ajut del démon
d'un difunt (vekvdai{pov)®. Després de descriure els complexos
rituals que el nigromant ha de fer per invocar-lo, el text ens diu
que l'esperit del mort TdpeoTal Kol mapoaoctabrioetal ool &€v €kelvn TAH
VOKT(, &rmayyeAAEl 6€ ool, ¢ £€TeEAEDTNOEY, Kal €pel ool MPATEPOY, €l 0BEVEL TL
npdEal ) Slakovioal®®, és a dir se't presentara i se't posara dret al
costat en aquella nit i t'anunciarda com va morir, 1 et dira,
primer, si pot fer alguna cosa O servir-te. En aquest cas, el

servei que denota el mot OLOKOVAOOL és de caire genéric.

63 Convé, tanmateix, considerar el passatge en el seu context integre,
constituit per PGM I 42-195; en ell, el parhedros ultrapassa les meres
funcions d'ajudant material per adquirir un sentit soteriolodogic en garantir
la supervivencia del magic després de la mort: linies 173-189. Paradoxalment,
es tracta d'una actuacié salvifica de 1l'entitat divina forgada per les
paraules coercitives, é&éndvaykotAdyol, del mag. Cf. Scibilia (2002) p. 79-86.

64 La invocacié dels Oai{uoveC dels difunts és una de les formas tipiques
d'obtenir un ajudant sobrenatural. Cf. Scibilia (2002) p. 79.

65 PGM IV 2041-2046.
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En un altre text, en aquest cas un conjur erotic®® adregat a una
estatueta d'Afrodita-Selene, trobem també 1l'expressié per indicar
els serveis que l'invocant pretén obtenir de 1la divinitat:
émkaAoOpal og, déomowva tod cOunavTog kKé6opoL ... éEakovoooa TA lepd gov
oOuBoAa 60¢ poiCov kal dO¢ tepov GyyeAov f dpedpov doov dlakovAocovTa TH
oApEPOY VUKT(, év TA dpTL WpPa ... KAl KEAELOOV AYYEAW AMEABelv MPOC TNV
delva, GEal adTAV TWV TPOY, TOV modWv: @oBouvuévn, @avtalouévn,
aypunvodoa €mt T EpwTl pov Kal TA Euod @Alg, Tod delva, AKOL oNKQDY’, és a
dir T'invoco, senyora de tot el mén ... havent escoltat els teus
sagrats simbols, mostra'm el teu estrépit, dbéna'm un sagrat
missatger o ajudant que em serveixli en la nit d'avui, ara
mateix ... 1 ordena al missatger anar fins a «nom de la donan»,
portar-la agafada dels cabells, dels peus. Que tement, tenint
visions 1 desvetllada pel desig i l'amor de mi, «nom de
l'invocant», arribi a la meva habitacié. En aquest cas, els
serveis que s'expressen amb el mot OLAKOVAOOL no tenen cap relacié
amb la taula sindé que fan referéncia directa i explicita a la
col-laboracié en la satisfaccié del desig sexual sense

consentiment de l'altra part.

El mateix sentit, naturalment, és el del servei que el magic
sol+-icita d'Eros®® en persona, a qui es dirigeix amb aquestes
paraules després d'haver-1li ofert sacrificis durant diversos dies:
Emikadodpal og, Tov €v Th KaAf koltn, TOv év TQ mMoBeW® olkw: SlakdvLady ol
Kal amndyyetAov agl, 0tL Av ool Emw, Kal Omov av ATIOCTEAAW, TMAPOUOLODUEVOC
Be® N Bed, olw av oéPwvTtal ol Avdpeg Kal al yuvailkec®, és a dir T'invoco,

el del bell 11it, el de la casa del desig: serveix-me 1 anuncia'm

66 Sobre la magia erdotica o sexual, que adquireix trets molt semblants als de
les malediccions pures conservades en les tabellae defixionis generals en el
mén antic, vid. Meyer-Smith, 1999 p. 157-151.

67 PGM VII 881-890.

68 Una de les formes tipiques en qué s'invoca un parhedros és assimilant-lo a

una divinitat, especialment Eros, com en aquest cas. Cf. Scibilia (2002) p. 77.

69 PGM XII 40-43.
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allo que et digui, 1 allad on t'envil, adoptant 1'aparenca del déu
o la deessa que veneren els homes i les dones. El caracter erotic
del servei es veu remarcat pels altres dos llocs on s'utilitza el
mot en aquest text: WG oD OLOKOVAOELC HOL, TPOC oDC BEAW Avdpag Kkal
yuvaikag’®, és a dir, per tal que em serveixis en relacié als homes
o dones que jo vulgui i, encara més explicitament: ﬁKé poL, O
deondTng TOD OoLPaVOD, ETMAAUMWY TH Olkovpévn, dlakdvnodv pou eite TMPOC
dvbpac Kal yuvalkoG, MIKPOUC TE Kal PMEYAAOULG, KOl €mMavaykAong &El abTOLC
molelv madvta T& yeypopuéva om' éuod’, és a dir, vine a mi, senyor del
cel, que il-lumines l'univers, serveix-me sia en relacié amb homes

o dones, petits o grans, 1 obliga'ls a fer tot el jo hagi escrit.

D'un tenor semblant sén els serveis que es sol-liciten d'una momia
rediviva’ en aquest text: OUPE, WOOV MAV HEAOC TOD VEKPOD TOOTOL KAl TO
mvedua tobdTov TOD OKNVWHOTOC Kol moinoov adTOvV OlaKovAoal TPOC TRV
Kdpwoa, nv €teke OeAw. Nai, KOple dailpov, d€ov, kKaboov, OAEGOV, MOPWOCOV,
OKOTWOOV Kalopévny, mupovuévny, kKévtel Baogavilopévny TAV WYuxAv, TNHV
kapdlav TAC Kapwoa, v &€tekev OeAw, AxpLc av ékmndrjoaca EAOBN mPOC
AnaA®C, ov €tekev OeoviAAa, &ml £pwTL Kot QLAla év Th GptL Wpq, dn, AON,
TaxL Taxv’®, és a dir, Arrossega, empeny cada membre d'aquest mort
i1 l'esperit d'aquesta momia 1 fes que em serveixli en relacid amb
Karosa, filla de Thelo: si, senyor «daimon», porta-la, crema-la,
destrueix-la, crema-la, mata-la un cop cremada, encesa de foc,
torturada en 1'anima i en el cor de Karosa amb un fiblé, fins que
salti per anar a buscar Apalos, fill de Theonil-la, amb desig 1

amor ara mateix, ja, ja, rapid, rapid.

En altres casos, el verb va referit a elements materials que hom

vol dotar de poder sobrenatural perquée puguin ésser utilitzats per

70 PGM XII 47.

71 PGM XII 49.

72 Sobre la utilitzacidé de cadavers i les seves parts en practiques magiques,
vid. Kropp 1931, vol. 3 p. 110-111.

73 PGM XIXa 49-53.
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les conveniéncies del magic, la materia magica (Kropp 1931 vol. 3

p. 107-109; Scibilia 2002 p. 77-78).

En tenim un exemple referit al sofre: oU €l 1O O¢glov, O EBpeEev 6 BeOC
qua péoov Twdouwv Kal Fopwpwv, Adoud Kal ZeBouin kol Inywp, ob €l T
Beilov, TO dlakovicav T Be®W, o0Tw K&uol dltakdvnoov MPOC TAV delva’, és a
dir, tu ets el sofre que Déu va fer ploure sobre Sodoma i Gomorra,
Adama i Sebuie i Segor, tu ets el sofre que has servit a Déu, aixi
serveix-me també a mi en relacié amb «nom de la dona». Esta clar
que les pretensions del magic que pronuncia el conjur és obtenir
un servei de submissié absoluta, com el que els elements presten a

Déu mateix.

El mateix papir conté també un encanteri adrecat a la mirra, amb
el qual es pretén que en cremar-la, es cremi de manera paral-lela
la persona objecte de la magia. El1 text que ha de pronunciar el
magic comenca dient: ZuOpva, Zuopva, [ moapd Beolg diakovoboa’™, és a
dir, Mirra, Mirra, tu que serveixes entre els déus. Els déus a qui
la mirra serveix i 1la natura del servei prestat s'esmenten a
continuacié: N oOupoxoG¢ Ttod Qpou, 1/ mpootdtic Tod AvolBewg, N
KaBodbnyoc TAC “lobog’®, aixd és, 1'aliada d'Horus, la protectora
d'Anubis i la guia d'Isis. Veiem, doncs, dque els serveis de la
mirra entre els déus’’ no s6n en absolut servils, sindéd que més
aviat denoten una superioritat respecte de les entitats divines
gue se'n beneficien. En aquest cas, perdo, el magic no demana
explicitament que la mirra el serveixi a ell, només 1l'efecte

simpatic sobre la persona que vol perjudicar.

En un altre text adregcat també a la mirra, si que se li demana

74 PGM XXXVI 301-304.

75 PGM XXXVI, 336.

76 PGM XXXVI, 339-340.

77 Sobre el protagonisme d'aquestes divinitats en les practiques magiques a
Egipte, cf. Kropp 1931 vol. 3 p. 7-9.
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expressament dgque serveixi el magic, dgque en aquesta ocasidé no
pretén la destruccié del destinatari del conjur, ans el seu amor:
o0 MEUMW O€ HaKpav €i¢ TNV ApaBiav, o0 MEUnw o€ €i¢ BaBuAQ@va, AAAQ TTEUTIW
oe mPo¢ TAV delva TAC d€lva, (va pot dlakovAong mpog avthv, va pot &&ng
aUTAV’®, que traduit fa: no t'envio lluny a 1'Arabia, no t'envio a
Babilonia, sindé que t'envio a «nom de la dona» filla de «nom de la
mare», per tal que em serveixis en relaci6 amb ella, perqué me la

portis.

Finalment, tenim un text magic ja plenament cristia, que utilitza
el mot Olakovia per referir-se a la relacié de submissié dels
angels” envers Déu: ¢€EaméoTEAOY poOL, Oféomota, TOLC dayloug Gov
dpxayyéAoug, ... mpOg TAG aylag oov diakoviag TeTAypévouc®®, és a dir,
envia'm, Senyor, els teus sants arcangels ... que estan destinats

als teus sants serveis.

Un text copte, P.Lond MS.OR. 6795, ens presenta un cas en que el
verb s'utilitza per denotar la manera com els apodstols?® serveixen
Jeslis i, de pas, per demanar un arcangel que el serveixi a ell en

una tasca tan prosaica com pescar?®:

€TBE TMAl ON ANTIPNTK X€ ICN
AKTWA) NAK NNEKAMNOCTOAOC ETOYAAB AYTIAKONT NAK
TWA) NAT 20WT MIOOY ANOK CEYHPOC MWE NIWANN[A NJ]2PAPAHA MMEKAPXAITEAO

NACWOY2 NAT €20yN NIFENOC NIM TRRTL S

78 PGM IV, 1507-1509.

79 Els angels i arcangels sén entitats sovint invocades en les practiques
magiques (Kropp 1931 vol 3 p. 67, 72 i 76; Scibilia 2002 p. 77).

80 PGM Christliches 21,13.

81 Els apoOstols sén els sants més invocats en la magia cristiana (Kropp 1931
vol. 3 p. 102-103).

82 Aquest tipus d'encanteri es pot classificar en el grup dels gque pretenen
atreure beneficis sobre el subjecte, sense perjudicar ningG (Meyer-Smith
1999, p. 227)

83 P.Lond MS.OR 6795, 40-45.
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Que traduit fa:

Aixi doncs, oh Déu, hem invocat el teu nom de Jesis.
Tu m'has designat els teus sants apostols, que t'han servit.
Designa'm avui a mi mateix, Severos, fill de Ioanna, el teu

arcangel Raphael, perqué em reuneixi tot tipus de peixos.

Sense haver-ne fet un estudi exhaustiu, podem afirmar que els
papirs magics, reflecteixen alguns dels usos del lema Ol0K- que

s'acabaran incorporant al diaconat cristia.

En primer lloc, com ja s'ha apuntat, una relacié molt directa, en
algun cas, del servei expressat mitjancant el verb OLOKOVEW amb el
servei a taula, que esta en l'origen de la institucié mateixa tal
com ens la presenten els textos fundacionals cristians i la

mateixa practica caltica d'un banquet ritualitzat.

En segon 1lloc, 1l'assumpcidé per part del que originariament es
concebia com un servei, de trets que el fan esdevenir una
institucié de govern i fins i tot de dominacié. Veiem aixo
particularment reflectit en el text de PGM XXXVI 336-340, on podem
comprovar gque el servei que la mirra presta als déus adquireix
funcions de 1lideratge i, fins i tot, de govern d'aquestes
divinitats, que arriben a posar el servidor per sobre del qui
tedricament és servit: és clar que un aliat, un protector, i un
guia, estan, com a minim, al mateix nivell, gquan no per damunt,
del qui és protegit o guiat. En aquesta inversié de papers
manifestada en 1l'orde divi, és facil veure un paral-lelisme amb la
progressiva assumpcié de poder sobre la comunitat cristiana
d'aquells que tenien primordialment la funcidé de servir-la, el
clergat en general i el diaconat en particular. Aquesta assumpcid

progressiva de funcions d'admninistraciéd i govern queda
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abundosament reflectida en els textos que s'analitzen en adquest

treball.

Pel que fa als dos textos cristians esmentats, no fan altra cosa
gue reproduir el 1llenguatge Dbiblic i 1litGrgic amb que el
cristianisme es refereix a la relacié dels angels i Déu®, i per
tant no aporta més a 1l'estudi del diaconat que els textos
d'aquesta categoria que n'han estat la font. En gqualsevol cas,
posa de manifest la vigéncia de les practiques magiques entre una
poblacié que ha assumit plenament els esquemes culturals

cristians, cosa, no obstant, que no és objecte d'aquest treball.

D'altra banda, per contrast, cal remarcar dgque la majoria
d'actuacions que es demanen sota el concepte expressat pel verb
dloKovéw tenen un fort contingut sexual, sovint lligat amb la
violéncia i la coercié fisica. Aquest fet sobta en una societat
com l'egipcia que sera pionera en fomentar un ideal de vida
cristiana basada en la continéncia i la rentGncia al matrimoni que
encarna el monaquisme, que no només sorgeix a Egipte, sindé que hi
ateny un desenvolupament extraordinari. Hom no pot deixar de
pensar en el caracter fortament transgressor que revesteixen les
practiques magiques 1 que, en certa manera, podria veure's

reflectit en el contingut donat a 1l'expressib.

Finalment, continuant amb el caractre transgressor de la magia,
cal referir-se al fet que el magic, en dur a terme els seus
encanteris, pretén operar un capgirament de l'ordre natural i de
les relacions entre el mén divi o sobrenatural i l'huma. D'aquesta
manera, la divinitat o les entitats sobrenaturals o ultraterrenes,
habitualment superiors a l'home, temibles 1 inabastables en els

seus designis, esdevenen lligades i obligades a la voluntat del

84 Sobre 1l'iGs del terme per referir-se als serveis angélics, cf. Kahle a P.Bal
(1954) p. 37.
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magic. Aquest, aixl, mitjangant la coaccidé que deriva el conjur,
redueix aquestes entitats als seus interessos 1 designis i
s'aprofita del poder sobrenatural, que no obstant conserven, per
violentar la natura 1 obtenir els seus objectius. Que aquesta
relacié s'etiqueti amb 1'expressié OLOKOVAOOL només té relacié amb
els casos, escadusseramet documentats, en que el verb denota una
condicié servil, pero contrasta fortament amb el sentit basic de
col-laboraci6é voluntaria que reflecteix habitualment en els textos

documentals no cristians i, encara més, en els cristians.

2.2.- EL DIACONAT CRISTIA EN ELS PAPIRS

2.2.1.- PRIMERS ESMENTS DEL DIACONAT EN TEXTOS DOCUMENTALS

No hi ha en els papirs referéncies segures al diaconat cristia
abans del segle IV. De fet, aquest fenomen és comi a tots els
textos documentals referits a la jerarquia eclesiastica. Schmelz
(2002 p. 15) només identifica un text de mitjans del segle III
pertanyent a aquesta categoria i 6 més datables entre el darrer
quart del III i el primer del IV®. El text segur més antic, tot i
qgue no referit a diaques, seria una carta comercial, P.Amh 1.3,
dels anys 264/265-282/283 (Bagnall 2011, p. 602-603). A partir
d'aquest moment, el nombre de textos es multiplica fins el segle
VIII, en gqué comenga a declinar, fenomen que és comd tant als
textos referits a la jerarquia en general (Schmelz 2002 p. 16) com

als textos que esmenten el diaconat.

Aquesta sobtada aparicié de la documentacié no significa que el
cristianisme no fos present a Egipte amb anterioritat, com tampoc

la sobtada desaparicidé de textos explicitament pagans a partir de

85 Sobre el particular, vid. Montevecchi (1988) p. 291, on identifica més textos
primerencs referits a la Jjerarquia, malgrat dque, en concret sobre el
diaconat, situi les primeres referéncies també el segle IV.
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finals del segle IV no significa la desaparicié del paganisme. E1
cristianisme estava ja ben assentat a Alexandria i la vall del Nil
abans de 1'Edicte de Mila (313) i a partir d'aleshores anira
esdevenint hegemonic, perd el paganisme hi oposara una forta
resisténcia, tant de caire intel-:lectual com popular, dgque dona
lloc a situacions de gran tensidé i violencia, fins a finals del
segle V i no sera fins a 1l'imperi de Justinia (527-565) que
esdevindra un fet marginal®®. Tot i aixi, Bagnall ha fet una
estimacié del percentatge de poblacié cristiana a partir de
l'onomastica, on s'aprecia una conversidé massiva en el segle
transcorregut entre 275 i 375, en qué el nombre de cristians
passaria del 10 al 80% de la poblacidé egipcia (Bagnall 1982 p.
124). L'abséncia de documentacidé explicita tant cristiana, abans,
com pagana, després, obeeix més aviat a la necessitat de discrecid

en una situacié d'hostilitat oficial (Rémondon 1952, p. 67-68).

Tot i aixi s'ha proposat el caracter cristia dels «diaques» citats
a P.Col 8.230, ja esmentat, que es dataria amb seguretat al segle

III si no fos precisament pel dubte que suscita el cristianisme.

Un altre papir del segle III, P.Hamb 4.259, dque no conté cap
referéncia religiosa, ni pagana ni cristiana, parla de TmpecBOTEPOL
i de dldkovolL. Es tracta d'una carta remesa per Aurelios Eudaimon a
Aurelios Kasios i Hieron, en refereéencia als treballs en els dics
supervisats pel governador. En ella diuen que convé a les obres en

P

curs TOLC MPEOBLTEPOLC / Moloal ékOelval / TO KATX TO<v> dldkova®’, és a
dir, que els «presbiteroi» exposin alldo que es refereix al
«diakon». Més endavant, una segona ma escriu: Yoipg, AdeAQE. / mepPL
TV Epywv HEAE/TW ool Kal moingovy / TtoLG mMPegBLTEPOLE / ATIQAAAEQL TOV

dldko/va®®, és a dir, Salut, germa. Ocupa't dels treballs i fes que

86 Wipszycka (1988) p. 70-103.
87 P.Hamb 4.259, 13-15.
88 P.Hamb 4.259, 17-22.
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els «presbiteroi» alliberin el «diakon». Malgrat el context
completament alie, resulta frapant que apareguin en el text uns
MPeoBOTEPOL en relacié amb un OLEKWVY, aixi com la utilitzacié de
l'apel-latiu «germa», que esdevindra comi en el <cristianisme
(Lampe, p. 30). En un contex no cristia hom esperaria trobar els
MPeoB0TEPOL  relacionats més aviat amb els VEWTEPOL (Bailly p.

1620; Schmelz 2002 p. 4).

Aquesta abséncia de noticies documentals contrasta amb les fonts
literaries que, com s'ha esmentat abans, ja en els Fets del
Apostols recullen la institucié d’'uns «diaques», que esdevindra
normalitzada a principis dels segle segon tal com es despren de

les cartes d’Ignasi d’Antioquia.

A partir del segle IV, les referéncies al diaconat cristia en els
papirs documentals esdevenen cada cop més abundants i el mot
OldkovoC s’especialitza i el de “diaca” arriba a ésser 1’Gnic
sentit en qué es fa servir, <com veurem en examinar la

documentacid.

Finalment, és un fet a destacar que els papirs documentals no ens
hagin transmés cap cas de diaconessa®’. Sabem, pels escrits
neotestamentaris, que el terme s'aplicava al segle II a unes dones
gue exercien una certa funcié en 1l'església, que els mateixos
escrits no ens permeten determinar amb precissié. Les trobem a les
epistoles paulines: ZuvioTnut 62 OPIv ®oifnv TAV ABEAPAY ALKV, oDoav

dladkovov T ékkAnaolac ThC év Keyypeaic®®.

Els textos 1literaris posteriors, ens donen a entendre que la

89 Schmelz (2002) p. 38. Wipszycka (1993) p. 232-233, malgrat analitzar un text
del gran Eucologi del Monestir Blanc que podria referir-s'hi, conclou dque
l'abséncia de textos documentals és definitiva per concloure 1l'abséncia de
diaconat femeni a Egipte.

90 Epistola als Romans 16, 1.
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institucié s'havia extingit en 1l'época de qué els papirs
documentals ens aporten noticies. Tanmateix, la consciéncia de la
seva existeéncia i fins i tot la seva eventual necessitat romania
viva en la comunitat cristiana, com ens posa de manifest aquest

text de Joan Moscos, del segle VI-VII:

Hu tic Kévwv dvdpatt, KIAE, mpeoBiTEPOC €i¢ TO BAnTIoMa. Kol WG péyav
Ovta Tov yépovTa, £Tafav adTOv molelv Ta Bantiopata, adTOC 68 EXPLEV,
Kal £BAmnTiev ToLC émt TodTo napayevopévouc. Kad 8Tt odv €xpLev yuvaika,
€oKavOaA(leTo, Kal dla tolTo HBEAEY dvaxwphoal Tod Kowofiov. Kab 6Tt
o0v &oxev Aoylopov Ttod dvaywpnoal, €piotatal adT® O &ylog lwdvvng,
Aéywv: KOPTEPNOOV, KAl Kougiow ot ToD MoAéupou. Ev wd odv AABEY KopN
Mépowoa, £€m TO Bantiobfivar Av DelOAC MGy wpaia, Gote pf duvndfval
TOV MpecBOTEPOY avTAV Xploal TR ayiw €éAailw: kal moinodong avThAc 0o
NUEpaC, AKkovoev Aapylemiokomog lMétpog, €€emAdyn £€ml TR YeEYOVOTL, Kol
ABeAev dgopioal dldkovov yuvaika €ml TR a0TE. AAAG ToDTO 00K émolnoev,

L TO un) €mbéxeoBal TOv TPpdTOV:.

Que traduit fa:

Hi havia un tal Coné, cilici, prevere, dedicat al baptisme. Com
que el vell era gran, li encomanaren fer els batejos; ell ungia
1 batejava els que acudien amb aquest proposit. Perd cada
vegada que ungia una dona, s'escandalitzava 1 per aixdo volia
marxar del monestir. Quan va prendre la determinacié de marxar,
se 1li va presentar Sant Joan i 1i va dir: «aguanta, 1 et
lliuraré d'aquest combat». Un dia, vingué a batejar-se una noia
persa; era molt bella i bonica, fins el punt que el prevere no
fou capag¢ d'ungir-la amb el sant oli. Quan ja havien passat dos
dies, el fet arriba a oides de 1l'arquebisbe Pere, que en va

quedar admirat i va voler ordenar una dona diaca per aquesta

91 Joan Moscos, Pratum Spirituale, MPG 87c, 2854.
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funcié, perd no ho va fer perqué aquest procedir no era admés®?.

2.2.2.- EL DIACONAT EN EL MARC DE LA VIDA RELIGIOSA

El diaconat «cristia és una institucié de caire religiés,
directament lligada a l'estructura de 1l'Església. Esta testimoniat
des dels escrits neotestamentaris i immediatament postapostolics

fins el dia d'avui.

Interessa, doncs, veure en primer lloc les noticies que el corpus
documental ens ofereix en relacié amb la vida dels diaques com a
membres de la comunitat cristiana, en tant que particeps de les
activitats propiament religioses, com la pregaria i la litGrgia,
les de caire caritatiu, aixi com les relacionades amb
l'organitzacidé administrativa de l1l'Església i la seva participaciéd
en el moviment monastic, que, com és sabut, va tenir el primer
focus a Egipte i hi va assolir un desenvolupament extraordinari

(cf. Schmelz p. 33-39).

2.2.2.1.- ORDENACIO

L'ordenacié és 1l'acte mitjancant el qual els clergues s6én
constituits en llur estat i per tant passen a formar part da la

jerarquia religiosa (Krause a CE vol. 6, 1844a-1845a).

Com en la resta de clergues, els diaques també entren a formar
part del seu ordre a través de l'ordenacié que els confereix el
bisbe responsable de la seva església. Aquesta ordenacidé no era en
principi de caracter absolut, sindé restringida a la Jjurisdiccid

del bisbe ordenant?, norma que fou no obstant relativitzada

92 La versid llatina del mateix text ens aclareix que qui no ho admetia eren els
canons: sed id non fecit, ne contra canones fecisse videretur.

93 L'altra cara d'aquesta restriccid era, pero, una llibertat absoluta del bisbe
per ordenar qui desitgés; podia consultar els seus col-laboradors

54



(Wipszycka 2015b p. 277). Els nostres textos ens en donen prou

indicis.

Malgrat que, com a element que marca un canvi important en
l'estatus juridic de la persona en el si de la comunitat eclesial
i, cada vegada més, en el si de la societat en general,
l'ordenacidé és un acte que convida a ésser registrat per escrit, i
de fet ho era’, tanmateix el corpus papiraci documental ens n'ha

deixat rastres bastant escadussers.

En la practica, els testimonis de 1l'ordenacidé diaconal estan
constituits per un grup de textos de l'arxiu d'Apa Abraham, bisbe
d'Hermontis®®, procedent del monestir de Sant Phoibammon, a la
Tebaida, que es poden datar en el pas dels segles VI al VII, en
llengua copta (Schmelz 2002 p. 48-58; Steinwenter 1931 p. 29-34),
i per tres documents més, un papir en grec de procedencia
desconeguda, datat el segle IV (Schmelz 2002 p. 42-47), i dos
documents del segle XIV, molt tardans doncs, procedents de
Panopolis i redactats en copte amb traduccié arab (Schmelz 2002 p.

66-67)°°.
Malgrat ser tant pocs, aquests documents ens permeten obtenir una
visié acceptable de diversos aspectes de 1l'ordenacié diaconal en

époques ben diverses.

Cal fer notar, també, que tot i ser pocs els documents referits a

eclesiastics o laics, perd no hi estava pas obligat. Wipszycka (1994) p. 158-
159 i (1992b) p. 205

94 Steinwenter (1931) p. 34, assenyala, perd, dque Xenute pressuposa due
1'ordenacié és merament oral, perd en un text del s. IV, P.Lond 1917, ija
figuraria una referéncia a l'escriptura.

95 Till (1962) p. 52.

96 Podria afegir-se aqui el text que conserva P.Giss 55, carta grega procedent
de Tebes, del segle VI, entre eclesiastics, en qué s'al-ludeix a l'ordenacid
de Sanseutis per part del bisbe Foibadios i el remitent demana que se l'envii
temporalment com a diaca.
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ordenacions diaconals sé6n molt més abundats que els que ens
conserven el testimoni d'ordenacions presbiterals o episcopals,
fet remarcable, per tal com 1les referéncies a preveres en la
documentacié papiracia gairebé tripliquen 1les referéncies a
diaques. Aquest pot ser degut a la casualitat en la conservacié
dels textos, factor que cal tenir sempre present, perdo podria
també obeir a la major importancia de l'ordenacidé diaconal en el
sentit que determinava un canvi d'estatus -de laic a clergue- més
important que 1l'ordenacidé presbiteral, que normalment requeia en

diaques, persones doncs que ja formaven part del clergat.

2.2.2.1.1.- CARACTERISTIQUES FORMALS DELS DOCUMENTS.

El papir CPR 5.11°7, el primer testimoni d'una ordenacidé i danic
durant quasi 300 anys, i els ostraca de l'arxiu d'Apa Abraham®®
sén, des del punt de vista formal, cartes adrecades pel diaca, o
el candidat a l'ordenacidé, al seu bisbe, en les quals 1li exposa
els compromisos que assumeix amb la seva nova condicié. El1 fet que
els diaques o candidats s'adrecin directament al bisbe respon al
fet que el diaca estava directament al servei del bisbe, sense cap

intermediari (Schmelz 2002, p. 44).

Els textos s'inicien amb una salutacidé propia de l'estil epistolar
i tot seguit s'hi exposa la situacidé que la motiva introduida per
la paraula €nedri. E1 compromis que s'adquireix s'exposa a
continuacié mitjancant les expressions OPOAOYW, 4o wzeromMoc ©O

d'altres analogues®.

97 Sobre aquest text, cf. l'estudi especific d'E.Wipszycka a JJP 22 (1992).
També Martin (1996) p. 784.

98 No deixa d'ésser curids, respecte del bisbe Abraham, que en el seu testament,
que conservem al papir P.Lond 1.77, el prevere que fa d'escriba declari
expressament &ypaya OMEP aLTOD ypduUaTa Un €MOTAUEVOL, essent una persona que
ens ha llegat una correspondéncia tan abundant. ©Possiblement s'hagi
d'entendre el seu desconeixement com referit a la llengua grega en la que
testa, atés que tot el seu arxiu esta en copte.

99 Una estructura semblant és habitual en els documents de tipus juridic dels
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Per contra, els documents de Panopolis, escrits en paper,
constituixen un certificat o patent expedit pel bisbe gque ha
conferit l1l'ordenacié, en el qual es ddéna fe d'aquest acte i s'hi
formulen un seguit de desitjos a proposit del nou diaca en forma
de pregaria. El1 text copte déna a entendre que ha estat la resta
del clergat qui ha demanat al bisbe 1l'ordenacidé dels candidats

(Schmelz 2002, p. 67).

CPR 5.11 esta en grec i els ostraca de l'arxiu d'Apa Abraham en
copte sahidic. Els documents de Panopolis també estan redactats en
copte, amb protocol grec, i els acompanya una traduccidé en arab.
Hi ha diversos detalls que revelen que l'arab era ja la llengua
d'Gs habitual i que el copte s'utilitzava per raons de tradicid o
prestigi!®®, malgrat que, formalment, el text copte sigui
l'original i 1l'arab figuri al marge, com una traduccié. Entre

aquests indicis, es poden assenyalar els segiients:

-E1 dialecte utilitzat és el bohairic, malgrat que els documens
provinguin de 1l'area acmimica. D'aixd0 es pot inferir que,
extingida la parla vernacula, el copte que s'utilitza és l'oficial
del patriarca, extés Jja ha tot Egipte com a 1llengua purament
eclesiastica (Reintges 2004 p. 4).

-La traduccié arab presenta “Bifam” (plsy) pel copte $piaamon (sic)'®,

forma que, en no ésser una mera transcripcié del nom a l'alifat,

segles IV a VII; a titol d'exemple es pot esmentar BGU 3.945, del segle 1V,
SB 5.8029, del segle VII, o SB Kopt. III 1370, de datacié desconeguda. Potser
per aixd l'editor de CPR 5.11 el va titular «Deacon's work contract», titol
que sembla equivocat per tal com no es tracta de cap contracte de treball,
siné de la declaracidé d'obediéncia del diaca acabat d'ordenar al seu bisbe;
tot i aixi, cf. el parer favorable de Wipszycka (2001) p. 1310. En un dels
casos, O.Crum 33 1 potser 37, el compromis del candidat es plasma amb
l'expressié «garanteixo», que en la resta de casos dqueda reservat als
garants. Cf. Steinwenter 1931 p. 32 nota 4.

100Im 14. Jh, als die Urkunden entstanden, das Koptische zu einer Sakralsprache
geworden war, die selbst von vielen Klerikern nur noch schlecht verstanden
wurde (Schmelz 2002 p. 67).

101 P.Heid.inv. 1673, 11 y 7 del text arab.
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fa suposar un Gs habitual de la forma arab del nom i una traduccid
posterior al copte de prestigi.
-Apareix un diaca que porta un nom directament arab, fins el punt

qgue el text copte utilitza la lletra arab ain per transcriure'l:
MEC goYA.wz

-La influéncia arab es deixa notar fins i tot en el protocol grec,
que presenta reminiscéncies del bismillah: OO0V 0e® €EKOEPUWY

EAEAUWY.

Per acabar, aquests dos documents posen de manifest un profund
desconeixement de la llengua grega, que s'utilitza sense atendre a
les minimes normes de concordancia sintactica; aixi, el protocol
del document de Heidelberg diu literalment: ZUv €@ W €KBEpUOG. Ev

ovopaTL ToD MPC K& TW LG KE TW aylov mvatt Tod Bv plav'®™.

2.2.2.1.2.- Iniciativa de l'ordenacib.

Els documents no fan referéncia en cap cas a possibles motivacions

espirituals o vocacionals dels candidats, més enlla d'una

referéncia formularia a «la voluntat de Déu» (ben dboyway md)'®.

Els textos de l'arxiu d'Apa Abraham posen de manifest 1l'existéncia
de diverses persones que tenen la possibilitat de prendre 1la
iniciativa de  proposar al Dbisbe l'ordenacié d'un diaca

(Steinwenter 1931 p. 32-33).

Per regla general, és el mateix candidat qui pren la iniciativa de

102P.Lond.inv. Or 5464, 44

103P.Lond.inv. Or 5464, 2. L'arab, linia 1, té x>) 8l al) aus

104 P.Heid.inv. 1673, 3-6. En grec gramatical 1l'expressié resultaria: X0V Oe®
¢KOEpuw. Ev 6vopaTL tod MNatpog kol tod Yiod kal tod Ayiov Mvévpatoc, ©cod évéc: Amb
Déu misericordiés. En nom del Pare i del Fill i de 1'Esperit Sant, un sol
Déu.

105 P.Heid. Inv. 1673, 12; P.Lond.inv. Or 5464, 10-11.
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postular-se per a rebre l'orde. Es texos no ens revelen si aquesta
proposta neix del mateix postulant o bé fou suggerida en un

ambient monastic o religids concret.

El document mateix que se'ns ha conservat no és estrictament la
peticié d'ordenacid, sindé que fa referéncia en temps passat a una
sol-licitud ja s'ha formulat préviament, molt probablement de
manera oral. En els documents es recullen els compromisos que els
candidats assumeixen com a conseqiiéencia d'aquesta peticidé (Schmelz

2002 p. 53).

La formula utilitzada és «ja que t'he demanat que m'ordenis diacan»

(ENEILAH AINAPAKAAGI MMOK ETPEKXIPOAONEI MMOI NAIAK) ¢,

En un dels casos, la peticié és col-lectiva. Es tracta del
document que adrecen a Apa Abraham els candidats Samuel, Jacob i
Aron, que, per aquesta rad, presenta la formula escrita en plural.
Més enlla d'aixd0, no presenta altres diferéncies respecte dels

anteriors.

També es donen supOsits en qué la peticidé no ha estat formulada

pel candidat mateix, sind per terceres persones.

Hi ha un altre cas'”, en qué qui ha formulat la peticié és el pare

del candidat. Malgrat que es tracti d'un document fragmentari en

106 O.Crum 33 i P.Moscow.Copt 45, amb ortografia diversa; altres ostraca
contenen variants de la mateixa: O.Crum 30, 31, 34, 35 i 37, que presenta el
verb ordenar en copte: aknawued.

107 O.Crum 32. Tenim en el mateix arxiu testimoni d'altres casos en qué un pare
es dirigeix al bisbe en relacié amb les obligacions eclesiastiques del seu
fill: a O.Crum 38 és el prevere Dios que garanteix que el seu fill celebrara
la litGrgia i vetllara pel santuari; d'un fill que respon de les accions del
seu pare, com a O.Crum 41, on Hllo es compromet per ell o pel seu pare a
pernoctar a l'església i mantenir-ne encesa la lampada; o fins i tot el cas
d'un pare que es compromet a no pledejar contra el bisbe en favor del seu
fill, expulsat de l'església, com fa el diaca Ezequias a O.Crum 44.
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que, entre altres giiestions rellevants, no sapiguem per a dquin,,
grau de l'orde es demana l'ordenacidé, ens trobem també un cas'® en
qgue el peticionari és un tercer, que formula la seva demanda en

l'interés propi, com déna a entendre 1l'lGs del datiu per a mi (na).

Molt possiblement es tracta d'un clergue (un bisbe o un prevere)
que proposa la bisbe 1l'ordenacié d'un prevere o un diaca perque

l'ajudin en la seva tasca diaria'®.

Es déna encara el cas que la peticié no la formuli directament
l'interessat, ans que es serveixi d'un intermediari: essent aixi
que he demanat a la vostra paternitat, a través dels homes que es

diuen Victor i Sabi, que duguin la peticidé que ordenis de diaca la

meva petitesa (Xx€ ENELAH AIMAPAKAAElI NTEKMNTEIWT 2ITN2ENPIOME ETEBIKTWPNE
MNCABINOC 2CTE A€ ETPEYXITOYIAPAKAHCIC E€TPEKXIPO.AONEI NTAMNTEAAX

naiak)?. No sabem la raé per la que Abraham, el candidat, va haver

de valer-se d'aquestes persones per dirigir la seva peticidé al
bisbe, en comptes d'adregcar-se-li directament com altres companys

seus.

En alld que ateny la situacid eclesiastica prévia dels candidats a
l'ordenaci6é, els textos majoritariament no ens donen cap
informacié. Només en un cas''’!, ens assabentem que el candidat a
l'ordenacié és lector!? de l'església de The. Per tant, no es pot
determinar si aquestes ordenacions es donaven en el marc d'una

«carrera eclesiastica», una mena de cursus honorum en qué el

108 O.Crum 37.

109 Malgrat que referit a una ordenacidé presbiteral, tenim un document, O.Crum
36, en qué el prevere Johannes, l'escriba David i el lector Simeon, del poble
de Pihoe, es dirigeixen al bisbe tot demanant-1i que ordeni de prevere un tal
Isaak, per tal com l'església de Santa Maria en té necessitat.

110 O.Crum 31.

111 O.Crum 31.

112 E1 mot GVAYVWOTINC, que fins el segle V havia designat una funcié de fet, el
llegir en plGblic un text, com fan els pregoners, esdevé a partir d'aleshores
un mot expecialitzat per designar el lectorat, que constitula ja un orde
menor dintre de la jerarquia eclesiastica. Wipszycka (1992c) p. 238.
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diaconat seguiria el lectorat i precediria el presbiterat'®:.

Normalment, l'ordenacidé no és com a diaca sense més, sind que a
l'orde l'acompanya el nom de l'església o el santuari en el qual
l'ordenand ha d'exercir el seu ministeri'!‘. Aixi tenim

testimoniada l'ordenacié de diaques per al «santuari de Sant Apa

Victor» (enronoc ndarioc ana sikrwp)'’®, 1'església de The (noe; nr2e)'®, el

santuari de Sant Georgios (ema un2arioc rewprijoc)'’’, l'església de

Shim (erekkrs wnm)™®. En quatre dels documents de l'arxiu d'Apa

Abraham, no s'esmenta el santuari o església per al que s'ordena;
en un dels documents la peticié és col-lectiva'®, i un altre és
molt fragmentari, de manera que s'ha perdut la part del text que

habitualment conté l'esment d'aquesta circumstancia'®’.

Els documents de PanoOpolis també indiquen l'església per a la que
s'ordena, a més d'una gran precisid6 topografica. En el document de

Heidelberg llegim 1'església de Sant Teodoros, en el camp, al nord

del 1imit de la ciutat de Crist Pastor, Licopolis (JeKKAHCIA
NTEMANIOC ©€OAMPOC E€TDEN TKOI MMIEM2T KTENIEOOW [N]TEFNMOA(IC) MMANI XC

areroy)?!'; 1l'editor encara restitueix encara una altra precisid

geografica: [westlich von dem Treffplatz?] der Ch[risten---], a
partir del text arab. El document de Londres ens informa que el

diaca fou ordenat per a l'església de Sant Teodoros Stratelates, a

l'oest del 1lloc on s'agrupen els cristians (}KKAHCIA NTEMArOC

113 Tenim testimoni, a O.Crum 35 i O.Crum Ad.7, de sengles diaques dque es
dirigeix al bisbe tot demanant-1i una ordenacidé presiteral, pero es tracta de
casos aillats, que no permet extreure conclusions.

114 Wipszycka 2015b p. 277: un vescovo, un presbitero o un diacono veniva
ordinato per svolgere le sue funzioni in una comunita determinata.

1150.Crum 30.

1160.Crum 31.

117 O.Crum 32.

118 O.Crum 33.

119 O.Crum 29.

120 O.Crum 35.

121 P.Heid.inv 1673, 15-18.
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OEOAWPOC MECTPATEAATHC CA MIMENT MMANXINOWOY-| NNGXPGCTTANOC)H% Ambdues

ordenacions foren celebrades pel bisbe de Panopolis per a la
mateixa església de Licopolis, en 1l'arxiu de 1la qual devien
conservar-se. A partir d'aquests textos es pot deduir l'existeéencia
d'un barri cristia a la ciutat, cosa que indica que probablement

al segle XIV els cristians ja eren minoria entre la poblacié.

2.2.2.1.3.- ASPECTES FORMALS DE L'ORDENACIO

Els documents ens donen poques noticies del desenvolupament de
l'acte de l'ordenacidé en si. Tot i aixi es poden deduir alguns

aspectes que hi fan referencia.

L'ordenacid6, segons resulta de la documentacién de 1l'antiguitat
tardana, va sempre acompanyada d'un compromis formal de guardar
determinades regles de conducta (Schmelz 2002 p. 54). Pot semblar
que aquesta conclusidé sigui irrellevant Jja que els documents que
conservem sOn, precisament, els que recullen aquest compromis.
Tanmateix, mirant les coses des del punt de vista oposat, és a
dir, tenint en compte que no existeix cap altre document papiraci
tardoantic que es refereixi a les ordenacions diaconals fora
d'aquestes cartes de compromis, resulta un testimoni de primer
ordre de la importancia que hom atorgava a l'assumpcidé voluntaria

d'aquestes obligacions.

Crida l'atencidé que el compromis escrit pugui ésser bé anterior a

l'ordenacié, com es desprén de 1l'Gs de la formula t'he demanat que
m'ordenis  (AINAPAKAAEGI  MMOK  eTpekxeipoaonen'?, bé immediatament
posterior, possiblement el mateix dia: atés que avui he estat

ordenat (ETMELON ONUEPOV ExELpOTWVNAO[EV)'*, i, sense aquesta expressid
g p

122 P.Lond.inv. Or 5464, 13-16.
123 O0.Crum 33, i, amb expressions similars, 29, 31, 32, 34, Ad. 7 i potser 87
124 CPR 5.11
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d'immediatesa, a la documentacidé copta: t'ho he demanat i m'has

ordenat (AINAPAKAAI MOK, AKXGlpoaonel mon'”, amb el reforg, nogensmenys,

de 1l'adverbi ara (}noy), referit al moment de 1l'assumpcidé del

compromis, que es troba en tots els casos llevat d'un document que

és fragmentari®?®.

La documentacié baixmedieval, representada pels dos documents
panopolitans, no reflecteix 1'acceptacid expressa de les
condicions per part del diaca, malgrat que si que recull alguna de
les seves obligacions i, en particular, el lloc exacte del nou

ordenat dintre de la jerarquia diocesana.

Com ja s'ha observat, els textos no contenen una descripcidé de
l'acte formal de 1l'ordenacidé -no era aquest el seu proposit- pero
ens posen de manifest que el ritu constitutiu de l'ordenacidé era

la imposicidé de les mans del bisbe sobre el candidat.

En aquest sentit, els documents més explicit sén els més tardans,
en qué s'afirma directament que es confereix 1l'orde del diaconat
mitjancant la imposicié de 1les mans: 1 1i ha estat concedit
mitjancant la imposicié de les mans el poder de fer tot el que fan
els diaques de la seva condicid (0OyO2 AdWWM NAA NXE MEPMIA) EBOA

2ATEN METXAXIX, €2PHI €X.Md E€IPI €NH €YOYIPI MMOY NXE NAIAKON Mreaph)'?.

En un altre punt del document s'insisteix en el fet que és la
imposici6é de les mans el punt inicial de 1la nova situacid de
l'ordenat en 1l'Església: el seu rang en l'església (és): ... a
partir de la imposicié de les mans damunt d'ell (rearazic A€ ben

FekKAHCIA ... 1cxEN mxAXIX, €xwma)t?P,

125 P.Moscow.Copt 45, i, amb expressions semblants, O.Crum 30 i 37.

126 O.Crum 37, malgrat que al principi de la llacuna l'editor llegeix una T,
que seria compatible amb 1'expressid.

127 P.Lond.inv Or 5464, 21-24; d'igual tenor P.Heid.inv 1673, 25-29.

128 P.Lond.inv Or 5464, 41-45; igual a P.Heid.inv 1673, 46-52.
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Els documents que ens ha conservat l'arxiu d'Apa Abraham també fan
esment de la imposicié de mans. Tanmateix, els mateixos candidats
s'hi refereixen en termes negatius, en acceptar que si no

compleixen determinades condicions no seran ordenats: no (iImposis)

les mans sobre nosaltres (Mucix 213wmn)t??.

2.2.2.1.4.- COMPROMISOS DELS ORDENANDS

Tal com s'ha esmentat, els documents recullen el compromis
manifestat pels ordenands de complir determinades condicions.

Examinarem ara quines sén aquestes condicions.

2.2.2.1.4.1.- Sotmetiment a l'autoritat del bisbe, als canons de

1'Església i als usos de l'estat clerical.

El primer grup d'obligacions que els ordenands accepten
expressament és el de guardar els manaments, els canons i la
«ciéncia» de l'estat clerical. L'expressidé tipica és guardar els
manaments, els canons 1 els coneixements (€712ape2 E€NENTOAH MNNKANMDN

MNNeanHMHf%.

Els textos especifiquen que es refereixen als manaments de 1'orde

sagrat (nwrmuroyuus)™, terme que hom ha d'entendre inclusiu de

l'episcopat, el presbiterat i el diaconat. Al mateix temps, queda

129 O.Crum 29; també 31. L'Ostracon 40 conté una referéncia similar, si bé que
amb tota seguretat es deu a un error a la formula, car es refereix a
l'incompliment disciplinar d'un prevere ja ordenat.

130 O.Crum 30; contenen expressions similars: 29, 32, 33, 34, 35, Ad 7 i
P.Moscow.Copt 45, malgrat que no tots ells facin esment dels tres elements.
131 O.Crum 33. Pel que fa al sentit, cf. P.KRU 67, 122-123, on es parla de Tazc
NTMNTOYHHB €ITE¢ EMICKONOC, €ITE TMPECBYTEPOC, €ITe AIAKkwN, és a dir, 1l'orde sagrat,
sigui bisbe, prevere o diaca. Es cert que el mateix text fa referéncia
immediatament al lector, perd en qualsevol cas, és una gilestié irrellevant
pel que interessa en aquest punt, és a dir, de qui sén les ordres que pot

rebre el diaca.
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clar que el terme manament en aquest cas no es refereix en general
als manaments de la Llei de Déu sindé a unes obligacions concretes
i propies dels ministres ordenats. Tanmateix, alguns dels textos
especifiquen que es tracta d'obeir els manaments, en el sentit
d'ordres o instruccions, del bisbe: Ies ordres que em donis

(enenrToroye TeknaTany eroor) . El terme évtoArn s'utilitza, doncs, en

un doble sentit, el de 1les obligacions derivades de 1l'estat
clerical i el de les ordres impartides pel bisbe (Schmelz 2002, p.

54)1,

Els canons s6n, naturalment, els eclesiastics: i tots els cdnons

de 1'Església (MNNKANMN THPOY NTEKKAHCIA)'.

Finalment, la referéncia a la ciéncia o als coneixements s'ha

d'entendre relacionada amb les normes que regulen 1l'estatut

clerical: els coneixements del clergat (emcrumu NT[..JKAHPIKOC) ™.

Cal afegir a 1l'anterior un compromis explicit d'obediéncia i
sotmetiment al bisbe i als superiors: a obeir-te a tu i al

superiors ... segons els canons, 1 a sotmetre'm als superiors

(mkquM NCOK AYM@ NCANNOG ... KATA KANWN AY® NTAY[nO]TAce eNMOGDHG.

L'Gnica accidé que es sotmet a l'autoritzacidé expressa del bisbe és

abandonar el 1lloc que 1li hagi estat assignat: ...i a no marxar

132 O.Crum 32; també 34.

133 Crum a P.Mon.Epiph p. 195 nota 16 tradueix rule of conduct.

134 O.Crum 34; també 40. En paraules de Schmelz (2002) p. 54, el contingut
d'aquesta expressidé sind die rechtlichen Regelungen der Koptischen Kirche.
135 O.Crum 34. Crum tradueix rules of the clergy. Schmelz (2002) p. 55, hi fa
aquesta referéncia: Mit éMOTAUN sind en den Urkunden die Ordnungen der

Kleriker gemeint; sie waren wohl hierarchisch-liturgischer Art.

136 O.Crum 31. En el mateix sentit, 29, 32, 33 i 34. No esta clara la natura
d'aquests «superiors». En referir-se als diaques, Schmelz (2002) p. 57, diu:
Wer diese Vorgesetzte sind, wird nich deutlich. Da die sich Verpflichtenden
Diakone sind, lieg es nahe, in den wnos Priesten zu sehen.
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enlloc sense el (teu) permis (nneiBWK €Ma exnmine)’.

Tot i que en termes diferents, ja el document del segle IV
expressa el compromis de subjeccié al bisbe, amb formulacions que
deixen entreveure també 1l'adscripcidé geografica que en segles a
venir s'ha d'expressar Jja de manera directa: ...no apartar-me'®®
del teu epis[copat] ... [no] abandonar-te ni canviar[-me] de bisbe
o de prevere... (T0 @nopdBAnTov pe elval TAC émo[konfic oov,] ... [...uR]
gEvkaTaAeinewy oe pnde petépyleoabal...] Eémokdnov f mpeoBuTépou...)™ . Aquest
document, que és el més antic, deixa entrellucar amb aquests mots
la subjeccié del diaca no sols al seu bisbe, siné també al
presbiteri, aspecte del que ja no trobarem cap referencia

explicita posterior.

En el segle XIV, tanmateix, la submissié al bisbe ordenant es déna
per suposada. El1 bisbe, en canvi, recorda al diaca que ha de
sotmetre's als seus superiors, també dintre de 1l'orde del
diaconat'®®. En realidad, s'expressa indicant de manera explicita
el nom del diaca a qui segueix en 1l'escalafdé: el seu rang en
1'Església segueix al qui el precedeix entre els diaques, que és
Petros, fill de Sion... (rearazic A€ ben JekKkAHCIA €aMOWl NCA  PH

E€TAAEPWOPIT €POYd E€BOA DEN NIAIAKDON E€TE TMETPOC VY NCKDNf41.

137 O0.Crum 30. també en 29, 31, 33, 35 i Ad.7. Al respecte és oportd recordar la
remarca de Wipszycka (2015b) p. 277, en el sentit que el clergue era ordenat
per una església determinada e non poteva transferirsi da questa a un'altra.

138 Aquesta sembla la traduccié més ajustada de AamapdBAnTov, que Lampe
trasllada com not to be thrown.

139CPR 5.11 6, 8-9.

140 Sobre la forta tendéncia a la jerarquitzacidé de l'església també entre els
iguals en grau, cf. Wipszycka (1992b) p. 217-224.

141 P.Heid.inv 1673, 47-50. En termes similars P.Lond.inv Or. 5464, 41-44.
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2.2.2.1.4.2.- Obligacions relatives a les seves funcions i a la

vida espiritual.

L'inica funcié que queda testimoniada en els documents és la de

guardar l'església: i també guardar el santuari de Déu d'acord amb

els manaments de Déu (Ayw ON NEOYCIACTHPION MIINOYTE ETPANPOCEXE €pOd

KATA NENTOAOOYE MrnoyTe)'*? (Schmelz 2002, p. 57-58).

Altrament, els diaques es comprometen en dgeneral a dejunar

quaranta dies (emmncreye enrtapame n2ooy)'®, a pregar dia i nit ( @xana

mnezooy..mn)'** (Schmelz 2002, p. 57), i a guardar el lloc de dormir

els dies de sinaxi (NTNPOEIC €MENMA NNKOTK 2MNE200Y ncynare)®. Aquesta

prescripcié es refereix probablement a guardar abstinéncia sexual

per garantir la puresa ritual en les celebracions litdrgiques!‘®.

Tanmateix, el compromis més comid i, potser, més sorprenent, és el

d'aprendre de memdria 1'evangeli segons Sant Marc en dos mesos,
recitar-lo davant teu i retenir-lo (NTAXI NEYAITEAION E€TOYAAB [NK|ATA
MAPKOC HNAMOCTYOOC NC[NJAY HNEBOT NTAEI G€20yN NTATAYOd ETOOTK NTAAMA2TE
mmoa)!*’. E1 compromis figura fins en 8 textos d'ordenacié!*?,

malgrat que varia 1l'evangeli escollit, que és en 3 casos el de

Joan ', 2 el de Marc'®® i una el de Mateu'!; la resta d'dstraca no

142 O.Crum 32. també 36, referit a un prevere i, no referit a una ordenacid, 41.

143 O0.Crum 35; també 30, 31, Ad.7, P.Moscow.Copt 45. Tenim un exemple de diaca
que practica el dejuni a O.Crum 93.

144 O.Crum 31; també 34. A 33 el diaca es compromet a orar cent vegades al dia.

145 O.Crum 29; també 30, 31, 34, 35, Ad. 7, P.Moscow.Copt 45.

146 Till (1964) tradueix meine Schlafstdtte rein bewahren, i en el mateix sentit
ho entenen Crum i Van Cauwenbergh, a Schmelz (2002).

147 O.Crum Ad.7. D'igual tenor, 30, pero l'evangeli és el de Joan.

148 o.Crum 29, 30, 31, 34, 35, 37, Ad.7 i P.Moscow.Copt 45.

149 O.Crum 29, 30 i 37.

150 O.Crum Ad.7 i P.Moscow.Copt 45.

151 O.Crum 34.
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permet identificar el text a memoritzar. En un dels casos'?
malgrat que el text és fragmentari, podria tractar-se de
l'obligacié d'escriure l'evangeli. Hi ha un altre document en quée
un prevere es compromet voluntariament a aprendre's de memdoria tot
l'evangeli sota pena de secularitzacidé'®®. El termini per a
memoritzar l'evangeli varia: dos mesos, abans de Pentacosta, abans

del mes de Tot (Schmelz 2002, p. 55; Steinwenter 1931, p. 31)).

No hi ha cap dubte que aquesta obligacié ha de posar-se en relacid
amb 1l'ambient monastic que reflecteix 1l'arxiu d'Apa Abraham.
Diversos testimonis literaris donen fe del poc apreci que tenien
els monjos egipcis pels llibres en tant que objectes i, en canvi,
la importancia que es donava a la memoritzacidé dels textos de la

Sagrada Escriptura'®*.

Pel que fa al primer cas, gaudim del testimoni del Apotegmes, que

recullen aquesta historia:

ABeAQOC NPpWTNoe TOV ABRGV Zapamiwva, Aéywv: Eimé pou Adyov. A€yel
aLTW O YEPWVY: Tl ool Exw eimelyv; dTL EAaBeC T TV XNPWY Kal 0ppav@v,
Kal €0nkac €ic TAv Bupida Tad TNV €16 Y&P AOTAYV HECTAY BIRAIWY™.

Es a dir,

Un germd pregunta a Aba Sarapion, tot dient-1i: «Digues-me una

cosa». Li diu el vell: «Qué t'haig de dir? Que has pres el que

152 O0.Crum 37.

153 O0.Crum 39.

154 No obstant, sembla que l'analfabetisme no era habitual entre els monjos, per
més que en tinguem casos documentats. Cf. Wipszycka 2015c p.24, parlant de la
Tebaida, d'on procedeixen també els nostres documents: I monaci per lo pil
sapevano scrivere e mantenevano contatti epistolari intensissimi. Tracta de
la qgliestié també Schmelz (2002), p. 70-75; en particular, en referéncia a la
formacié dels clergues en deneral remarca Kleriker, die nicht lesen und
schreiben kénnen, diirften daher eine Ausnahme gewesen sein, eine grundlegende
Bildung war dagegen eher die Regel, p. 72.

155 Apophthegmata patrum; Sarapion, 2, MPG 65, 416.
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correspon a les viudes 1 els orfes 1 ho has posat en aquesta

fornicula. Perqué 1'havia vista plena de llibres».

La Regla de Sant Pacomi recull també una prescripcié expressa
qguant a la memoritzacidé de textos de l'Escriptura i, malgrat que
es tracta dels salms i no de 1l'evangeli, i de 1l'admissidé al
monestir i no de l'ordenacid, és pertinent col-:lacionar-ho degut a
l'ambient monastic de les ordenacions testimoniades a 1l'arxiu
d'Apa Abraham i a la funcidé especifica de proclamar 1l'evangeli que

correspon al diaca:

Si quis accesserit ad ostium monasterii volens saeculo
renuntiare, et fratrum congregari numero, non habebit
intrandi potestatem, sed prius nuntiabitur patri monasterii,
et manebit paucis diebus foris ante ianua, et docebitur

orationem Domini, et psalmos quantos potuerit discere...!®®

Traduit:

Si algu es presentés a la porta del monestir amb intencid de
renunciar al mén 1 incorporar-se al nombre dels germans, no se
li permetra entrar, ans s'avisard abans el pare del monestir i
romandra uns pocs dies a l'entrada del monestir, i se 11
ensenyara l'oracié del Senyor 1 tots els salms que puguil

aprendre.

Pel que fa al pas d'una cultura escrita a una oral en el marc del
monaquisme egipci, no es pot deixar d'esmentar el paragraf de la
qguasi fundacional Vita Antonii que es refereix a la relacidé del

sant amb els textos escrits:

156 Regula Pachomii, 26, MPL 50,283. A la Vita Aphou es diu que aquest, bisbe
d'Oxirinc, havia exigit a un diaca per la seva ordenacidé aprendre's de
memoria 25 salms, 2 epistoles i un fragment d'evangeli, i a un prevere,
diversos textos veterotestamentaris (Rossi I. 3.2, citat a Crum 1902).
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Kal yap mpooegixev oUtwg TA Avayvwoel, WG PMNOEV TOV YEYPAUMEVWY
an'adTod nintew xapal, madvta 8 KATEXELWY, KAl AOUMOV adTR TAV HvAUNY

avTl BLBAlwY yiveaBal™ .

Es a dir:

Perqué de tal manera estava atent a la lectura, que res del que
hi ha escrit no 1i passava per alt; tot ho retenia, de manera

que per a ell la memoria esdevingué els llibres.

Pel context, entenem que l'atencié d'Antoni a la lectura es
refereix a la lectura pUblica dels textos durant la celebracid
litGrigica, no a la lectura personal. D'igual manera, sospitem que
els nostres diaques no sempre aprenien els texts mitjangant la
lectura personal, siné escoltant-ne la recitacidé, car tenim
testimoni de diaques analfabets'”® a pesar que una de llurs
funcions principals en 1la litGrgia pogués ser la 1lectura de

1'Evangeli'®’.

Finalment, escau afegir que la data de 1l'ordenacié determinava la

157 Vvita Antonii, 3 in fine. MPG 26, 846. A la Historia Lausiaca, 11.4 se'ns
refereix també la memoritzacidé de textos biblics per part de 1l'asceta Amoni:
TMoAQLAY O& KOl KALWNY ypaenv anootnb(cac... i en termes semblants a 18.25 i 32.12.
Epifani de Salamina (Panarion 3.133) ens refereix el cas de 1l'heresiarca
Hierakas, egipci de nacionalitat: maAQLOV KOl KONy dlaBAknv ocoapRg elnelv
anootnO(Cwv.

158 Per exemple, P. Sakaon 48; SB 1.4675; SB 8.9876. Sobre 1l'aprenentatge de
textos 1 1l'analfabetisme, tenim 1l'exemple de 1l'homilia atribuida a Joan
Crisdstom, De paenitentia et in lectionem de Davide et de uxore Uriae: TOAAOL
HATE  YPAUUATWY melpav THV  A&pxnv €lAnedTec, EkuaddvTeg, SAov  TOV  Aauid
anootnb(Covolwv: alguns que al principi no tenien practica de les lletres,
s'aprenen de memoria tot David, és a dir, el Salteri MPG 44.12. Sobre
l'analfabetisme dels clergues, davant l'opinidé general que tendia a exagerar-
lo, Rémondon (1972) p. 260, defensava l'opinidé contraria, que sembla provada
per Wipszycka (1984) p. 118-120, on admet, perd, 1l'aprenentatge memoristic
dels texts.

159 La lectura de 1l'Evangeli estava reservada a persones que haguessin rebut els
ordes sagrats, preveres o diaques; 1l'lGs variava segons les esglésies; sabem,
per exemple, que a Alexandria se'n reservava la lectura als arxidiaques.
Wipszycka (1992c) p. 239-239.
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posicidé jerarquica dins de l'orde corresponent, amb conseqgiiéncies
en l'ordre a les processons, la recepcié de l'Eucaristia, el dret

d'intervencié a les reunions, etc!®.

2.2.2.1.4.3.- Obligacions economiques.

Els documents d'ordenacidé ens transmeten una Gnica prescripcié al

respecte: no comerciarem ni prestarem a interés (NNENPEWWT

nnenximuce)®.

Aix0 no obstant, la participacié dels diaques a la vida econdOmica
tant en alldo referent a 1l'administracié6 eclesiastica com
monastica, com a la seva mateixa vida personal, esta abundantment
reflectida en els papirs documentals, com s'estudia en el 1lloc
pertinent. Fins i tot el mateix arxiu d'Apa Abraham ens ha
conservat testimonis molt nombrosos de l'activitat economica dels
clergues i fins i tot dels 1litigis en qué van participar per

aquest tipus d'afers.

2.2.2.1.5.- ALTRES: GARANTS, TESTIMONIS I ESCRIBES

Normalment, els ordenands de l'arxiu d'Apa Abraham es presenten
avalats per la garantia d'una altra persona'®®’. Els garants soén

designats pel seu nom i avalen el candidat mitjancant la formula

garanteixo (}wrwpe)'®, en singular o plural segons el seu nombre.

El més habitual és que els garants siguin més d'una persona i, en

el cas que la peticidé d'ordenacidé no la formuli el candidat, que

160 Schmelz (2002) p 37; Wipszycka (1992b), p. 217-224.

161 O.Crum 29. Aquesta prohibicidé té relacidé amb diverses limitacions canoniques
(Cf. Krause 1956 vol. 2 p. 55), limitacions que no obstant cal relativitzar
especialment pel baix clergat, fins i tot per 1la usura, d'altra banda
estrictament prohibida (Wipszycka 1972, p. 157-158).

162 o0.Crum 29, 31, 32, 36, 87.

163 O.Crum 32.
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siguin els mateixos peticionaris qui 1l'avalen. En un nombre casos

significatius es tracta de clergues, preveres o diaques'®.

No es diu en cap moment quina seria la conseqiiéncia per als
garants d'un eventual incompliment de 1les obligacions del nou

165

ordenat. Només en un cas els garants diuen: jo (sic) Sabinos 1

Panau, que la seva Ssang... (ANOK CABINOC MN [IANAY [€4CNOd N) COSa que
potser es pot entendre com un la invocacié de la sang d'un
eventual incompliment sobre dels seus caps; tanmateix, l'estat

fragmentari del text no permet arribar a cap conclusidé definitiva.

En un cas, el document porta la suscripcidé de l'escriba que el
redacta, que a més n'és testimoni: Patermute, el més petit,
pre(vere), a peticié d'ell, he escrit la pedra [i] en séc
t(estimoni)'®® (MATEPMOYTE MEIGAAX MIPE AYAITI MMOI AIC2AI MINAAL [ayw] o

MM 7). Nogensymenys, l'lGnica suscripcidé és la dels garants i la del

mateix candida, que afirma el seu acord amb 1'expressié OTOLXEL..

CPR 5.11, després de la suscripcié d'Aurelios Besis porta la
d'Aurelios Hierakion, probablement 1l'escriba que redacta el

document per encarrec del primer: AOpAALoC lepakio[v] Omep avTOD ..

2.2.2.1.6.- SORTIDA DEL DIACONAT PER ORDENACIO PRESBITERAL

Tot i que per fonts histdoriques sabem que el progrés d'un mateix
individu a través dels diferents oficis eclesiastics (ordes
menors, diaconat, presbiterat, episcopat) era habitual, malgrat
que no sotmés a una rigidesa absoluta, la documentacié papiracia

no ens en dbéna gaire evidéencies.

164 El1 nombre de garants havia d'ésser de tres com a minim en les ordenacions
diaconals, tot i que aquest nombre no es compleixi en aquests documents
(Steinwenter 1931, p. 31).

165 O.Crum 31.

166 O.Crum 29.
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Si haguéssim de jutjar només pels textos de caracter documental,
conclouriem que existia wuna estabilitat generalitzada en els
oficis eclesiastics. Tanmateix, no podem perdre de vista que els
documents ens donen normalment informacié d'un moment puntual de
la vida de 1'individu 1 no una visidé diacronica que ens permeti

seguir el seu trajecte vital.

En qualsevol cas, l'arxiu d'Apa Abraham ens ha proporcionat dues

noticies de l'ordenacidé presbiteral d'un diaca.

El primer cas es tracta d'un oOstracon en qué el diaca Philotheos
s'adrega al bisbe Abraham tot demanant-1li 1'ordenacié'®’. En la
peticié, Philotheos assumeix tot un seguit de compromisos, dels

gue n'és testimoni un altre diaca, Feu.

Malauradament, el document s'ha conservat de manera fragmentaria i
se n'ha perdut precisament la part en queé es feia esment de
l'ordenacié presbiteral, tanmateix, 1l'estructura del document,
analoga a les altres peticions d'ordenacidé, i el fet que
Philotheos sigui ja diaca i signi com a tal no deixen cap dubte
sobre que el que demanava era l'ordenacidé presbiteral, i aixi ho

ha entés 1l'editor?®®.

Per altra banda, els compromisos que assumeix Philotheos davant
d'Abraham sén idéntics als que figuren en la peticié d'ordenacid
conservada a O.Crum 30, on Papas, ja ordenat de diaca, es dirigia
al bisbe per deixar-l1i constancia dels compromisos que havia

adquirit amb la seva ordenaciéb.

L'altre cas de la mateixa procedéncia és el document adregat pel

167 O.Crum 35.
168 Crum (1902), p. 10.
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diaca Elias al mateix Abraham en vistes a 1la seva ordenacid
presbiteral'®®, on adquireix novament compromisos analegs als que

recull O.Crum 30.

Seria temptador suposar que el bisbe Abraham també hagués ordenat
de prevere el diaca Victor, que tenim testimoniat en diversos
documents com a persona de —confiangca del bisbe 1 amb
responsabilitats a la didcesi!’®*. Efectivament, hi ha un nombre
significatiu de documents del mateix entorn gque esmenten un
prevere Victor, que fins i tot esdevé hereu del bisbe segons les
seves disposicions testamentaries'’!, on s'hi refereix com a
deixeble seu, perd no disposem de cap document que ens permeti

afirmar que es tractava de la mateixa persona'’?.

Existeix també el cas de Senouthios, fill de Khmntsneu, dque
apareix designat com a diaca a P.KRU 5 i com a prevere a P.KRU 2,
4, 24 i 54; malgrat que sigui l'Unic indici, la coincidéncia de
nom i patronimic, especialment aquest poc freqiient, fa molt
versemblant que es tracti de la mateixa persona i que, per tant,
Senouthios hagués estat ordenat de prevere després d'haver estat

diacal’s.

Per contrast, tenim el cas de Sansneus, un diaca teba dels segles

IV-V, home de bona fama'’*, del que sabem del cert que va romandre

169 O.Crum Ad. 7.

170 O.Crum 58, 104, 106, 290, 323, 481.

171 P.Lond 1.77, 16-19: ...Bo0AopOL KOl KEAEDW METO TAV EUNV ATMOKO{UNoY CE TOV
mpopvnuovevBévTa T Biktopa TOV e0AaBEoTATOV TIPEGROTEPOV KAl LaBNTAY HoL LTELGiéval
el¢ v KataAewpOnoopévny Lvm' €pod mavtolov petplov LMOCTAOWY KAl KANPOVOUELY ME
KwntAv T€ Kal &kivntov kal adtokivnTov..., ...vull i ordeno que després de la
meva mort, tu, 1l'abans esmentat Victor, el molt pietdés prevere i deixeble
meu, em succeeixis en els mediocres béns de tota classe que hauré deixat, 1
que siguis el meu hereu en tot el que posseeixo, moble, immoble o semovent...
En un altre moment (l. 29) es refereix a Victor com a Hov&lovta, és a dir
monjo.

172 Ccf. Crum a O.Crum p. xv; Till (1962) p. 226-229. No obstant, aquesta és
1'opinié que manifesta E. Wipszycka (1996a) p. 147.

173 cf. Till (1962) p. 208-208, on assumeix que es tracta de la mateixa persona.

174 P.Giss 1.55, 9-11: £mel oy paptupseitat naplal ThAC kWunlc] adTo[0] Kal map’ adTGv

74



molt de temps en l'ofici diaconal a pesar de les seves qualitats.
El coneixem a través d'una carta, P.Giss 1.55, que el prevere
Heron remet al també prevere Sarapion tot demanant-1li que 1i
remeti Sansneus, de qui es diu Tmlepl ZavovedT[O]¢ TwoC MPO MOAAOD
xelpotovnBév[toc mlapa ToD TAC Mlalkaplag pvAung dolBadio\y/ Tod
EMOK[OTIOL és a dir, a propdsit d'un tal Sansneus, que fa molt
temps fou ordenat per Foibadios, bisbe de feli¢ memdria, deixant

constancia aixi de la seva llarga permanéncia en el diaconat.

2.2.2.1.7.- Conclusions

- L'ordenacié diaconal és, amb molt, la més ben representada en el
corpus papirologic, de manera que ens permet seguir-ne 1l'evolucid

al llarg d'un mil-leni (segles IV a XIV).

- La subjecci6é del diaca al bisbe que 1l'ordena constitueix un

element comi en tots els documents.

- Es documenta la imposicié de les mans com a element constitutiu

de l'ordenacib.

- El1 diaca adquireix per 1l'ordenacié un compromis d'estabilitat
geografica, normalment lligada a la diocesi del bisbe ordenant. En
el cas dels documents de l'arxiu d'Apa Abraham, es detalla a més a
més un conjunt d'obligacions de diverses categories, entre les que
convé destacar la subjecci6é a les normes eclesiastiques i les
relacionades amb la 1litGrigia i 1l'aprenentatge del text de

1l'evangeli.

- L'ordenacidé diaconal es confereix habitualment amb vistes a

l'exercici del ministeri en una església o santuari concret.

TOV KANPWKOY WG dvemiAnumntov Blov €Xwv, ...com que el seu poble i els mateixos
clergues donen testimoni d'ell com una persona de vida irreprotxable...
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- El1 diaca és ordenat per al seu ofici de manera estable o
permanent'’”>’; només consta de manera excepcional 1l'ordenacié
presbiteral d'un diaca, i no hi ha cap cas documentat d'ordenacié

episcopal.

2.2.2.2.- FUNCIONS LITURGIQUES

2.2.2.2.1.- LA LITURGIA EN EL PERIODE D'ESTUDI

Les funcions 1litadrgiques so6n centrals en l'activitat del clergat
(Schmelz 2002 p. 76). No obstant, 1la informacié gque ens en
forneixen els textos documentals és relativament escassa. Amb ella
sola podriem arribar a la conclusidé, certament, que el diaca tenia
una determinada funcié en la celebracié 1litargica, pero

dificilment podriem reconstruir-la.

A partir de la celebracidé en l'església primitiva, es formaren els
grans tipus 1litargics occidentals 1 orientals, gque es poden
considerar Jja plenament consolidats al segle V (Wolley 1910 p.

25).

El culte cristia a Egipte es conforma al voltant del model seguit
per la ciutat d'Alexandria que dona lloc a les litGrgies de tipus
alexandri. Posteriorment aquest model 1litaGrigic, originariament
propi de la comunitat hel-lenitzada de la capital, ana adoptant un

caracter més autdocton, sense perdre la seva personalitat, fins

175 Fins i tot en el cas que després del diaconat es conferis el presbiterat, la
permanéncia en el primer solia ser considerable, com exposa la carta adregada
l'any 385 pel papa Sirici a Himeri de Tarragona: postque ad diaconii gradum,
si se ipse primitus continentia praeeunte dignum probarit, accedat. Ubi si
ultra quinque annos laudabiliter ministrarit, congrue  presbyterium
consequatur, és a dir, després, que accedeixi al grau del diaconat si des del
principi se n'ha mostrat digne per la continéncia; i si hi ha servit de
manera lloable durant més de cinc anys, que aconsegueixi com correspon el
presbiterat. MPL 13, 1142, cap. 9.
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esdevenir el que hom anomena litaGrgia copta, que sera la propia

del pais del Nil (Janeras 2011 p. 23 i 135).

A partir del Concili de Calcedonia (451) i la subseglient divisiéd
entre comunitats calcedonianes -melquites- 1 no calcedonianes
-coptes-, les primeres, fidels a l'emperador, anaren aproximant-se
cada cop més al tipus litGrgic celebrat a Constantinoble, d'origen
antioqué i asiatic, mentre que les segones accentuaren cada cop
més el seu caracter egipci. A partir de la conquesta arab (639-
642), hom pot considerar un fet establert 1l'existéncia de dues
comunitats amb tradicions litGrgiques divergents, la copta al
conjunt del pais, i la melquita-bizantina, redulda en la practica

a Alexandria (Janeras, 2011 p. 54).

D'altra banda, en ambdues tradicions trobem la litGrgia imbuida
d'un fort caracter estacional, és a dir, amb una distribucidé de
les celebracions presidides pel bisbe no només per criteris
cronologics, siné també topografics'’®. Aquesta organitzacié
estacional de les festes és tipica dels grans centres cristians
com Roma; té, pero, especial importancia a Constantinoble, ateés
que configurara la natura de la litaGrgia bizantina (Tafts 1992 p.
30-35). Perd el caracter estacional de la litGrgia no es limitava
als grans centres, siné que s'implanta també, almenys a Egipte, en
seus episcopals de menor rellevancia, com ens testimonia P.Oxy
11.1357 per la ciutat d'Oxirinc (Papaconstantinou 1996 p. 138 i
150-159).

En qualsevol cas, en ambdues tradicions litGrgiques, les funcions

176 Arietta Papaconstantinou descriu aixi 1la 1litGrgia estacional: Ce terme
s'applique & l'ensemble des actions liturgiques qui ont lieu dans une ville,
sous la direction de 1'évéque et avec la participation du clergé et des
fidéles: ces célébrations se déroulent selon un ordre fixe, dans des édifices
de culte préetablis et a l'occasion de fétes precisées & 1l'avance. Chacun de
ces services est considéré comme le principal de la journée: a Alexandrie on
1'apelle O0OVOELC KOBOALK . Papaconstantinou (1996) p. 138.
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del diaca sé6n similars i molt més desenvolupades que a Occident
(Basurko 2006 p. 110), i estan marcades pel caracter assistencial
en contraposicié amb la funcidé sacerdotal del bisbe o el prevere

gue presideix l'assemblea.

D'una banda, com ja s'ha dit, assumeix habitualment la important
tasca de proclamar 1l'Evangeli durant les celebracions i, per
extensid, d'assumir les responsabilitats inherents a la resta de
lectures bibliques. D'altra banda, s'encarrega de les funcions de
mediacidé entre el sacerdot president de l'assemblea i el poble. En
aquest sentit, és el responsable de donar 1les indicacions i
monicions oportunes als fidels i de dirigir-ne 1la pregaria,
essencialment en forma de lletania. Finalment, assisteix els
sacerdots en els diversos actes dque comprén la celebraciéd
eucaristica, com ara la preparacié de l'altar, de les ofrenes, les

processons, etc!'”’.

Es en aquest context, doncs, que cal emmarcar les escasses
noticies litGrgiques dque podem recolzar en la papirologia

documental.

2.2.2.2.2.- PRECEDENT: LES LITURGIES CIVILS

Paradoxalment, P.Cair.Preis 20, el primer document, des del punt
de vista cronoldogic, en gque trobem un diaca relacionat amb la
«litGrgia» no fa referéncia al culte cristia sindé a les litargies

civils de la ciutat'’®. Malgrat que amdues institucions no tinguin

177 CE 885a-886b. Aquestes funcions queden recollides per les tradicions copta i
bizantina en els respectius 1llibres 1litGrgics, 1'Eucologi de 1'Església
d'Alexandria i el Hieratikon de 1l'Església Ortodoxa Grega.

178 Les 1littrgies civils foren el resultat de 1l'evolucié del funcionariat
ptolemaic, de caire professional, a 1l'época romana, en qué foren substituits

per prestacions obligatories dels ciutadans (munera, honores). Aquestes
prestacions, conegudes en grec amb el nom de A&lTOUpPYElOl, comportaven
obligacions financeres sota una responsabilitat primer personal, pero

posteriorment de caire comunitari o de grup social. Per a l'eleccid del
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un contingut comG, en tractarem aqui per la coincidéncia

etimologica.

Es tracta d'un papir datat els anys 356-357 que recull una relacid

° del barri

d'obligats a les litGrgies civils de la 15 indiccid!’
d'Apeliotou, a Hermdpolis Magna'®®. El1 document comenca amb un
titol prou explicatiu, que no deixa 1lloc a dubtes sobre 1la
naturalesa del seu contingut: A&vaypa@n A(E)lTovpy®v L€ VvEag
WoK(Tlwovocg), oUTwG: MOAEWC AmMNALWTOL, és a dir: Relacié de les
litargies de la 15 nova indiccibé, com segueix; de la ciutat
d'Apeliotou. Els liturgs que s'hi relacionen venen designats per
regla general pel nom i patronimic, seguit en tots els casos d'un
garant, de vegades també individualitzat amb el patronimic; el
primer esmentat amb aquest esquema és, a tall d'exemple, loldwpocg
Kwpaoiov, 00 évyu(nTAC) AnuAtplog Mapivov®®, és a dir, Isidoros fill
de Komasios, de qui n'és garant Demetrios fill de Marinos. En
alguns casos, pero, el nom ve individualitzat per la professié,
acompanyada o no del patronimic; aixi, hi trobem un cuiner
(M&Y(€)LpoC)*®, un metge (loTPOC)?®, wun fuster (TEKTWV)®, el
llibert d'un llenyataire (QAMEAEVOEPOC OEVOPOKOTOL )™ i un mulater

(6vNAATNG)*¥°. En aquest context apareix Macarios, fill de Sois,

carrec, s'elaborava una relacié de ciutadans amb mitjans economics i
s'escollien per sorteig, o per designacidé directa. Montevecchi (1998) p. 155;
sobre la possibilitat que hi hagués cristians a la llista de candidats abans
de Constanti, cf. Wipszycka (2001) p. 1326.

179 La indiccidé és un cicle de quinze anys establert amb finalitats fiscals que
tot sembla indicar que comenca a utilitzar-se de manera regular l'any 312,
d'acord amb el Chronicon Paschale (MPG 92, p. 700). Va esdevenir un sistema
comi de datar els documents, perd0 en no ésser un sistema propiament
cronologic, els cicles d'indiccidé successius no estan numerats, només els
anys dintre de cada cicle. Es doncs un sistema imperfecte, perd que pot ésser
Gtil per datar un document en combinacié amb altres elements. Montevecchi
(1988) p. 69.

180 Cf. Trismegistos places, 6814 a: www.trismegistos.org/place/6814. Consulta
efectuada el 02.01.2016

181 P.Cair.Preis 20.7

182 P.Cair.Preis 20.10
183 P.Cair.Preis 20.11
184 P.Cair.Preis 20.25
185 P.Cair.Preis 20.23
186 P.Cair.Preis 20.21
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diaca: Makd&plog Z46LTog dLaK(wv)®’.

Es segura la interpretacié de 1'abreviatura com a OWdKWV'®. Es
també segura la datacié al segle IV (339, segons Preisigke,
356/357, segons la nova edicié de Solomon a P.Brux. 35). El
document se situa, per tant, en una época de transicié, en que
1'Imperi ja és cristia pero encara no ha bandejat oficialment la
resta de cultes. Aquest fet fa dificil 1la interpretacidé del
contingut d'aquesta denominacié. Podria tractar-se d'un ofici
relacionat amb el servei ptblic de la ciutat, com és possiblement
el cas de P.Col 8.230 i de P.Berl.Leihg 1.4, dels que s'ha tractat

anteriorment, o bé podria tractar-se d'un cas de diaconat cristia.

Si fos el cas de la segona interpretacid, la conclusidé féra que el
diaconat a mitjans del segle IV hauria estat equiparat ja amb una
professi6é civil pel que fa a la identificacidé de 1l'individu, cosa
gue pressuposaria una bona posicié social del clergat i wuna
societat on les institucions cristianes s'haurien convertit en un
fet generalitzat, tot i que els clergues cristians encara estarien
sotmesos a les prestacions que l'estat exigia al comaG de la
ciutadania lliure. Fins i tot, a unes «litGrgies» que, lluny de
ser un privilegi, havien esdevingut una carrega tal que eren
defugides per molts dels obligats, com posa de manifest aquest
mateix papir, en que diversos membres de la llista van precedits

de la indicacié {(nT)'*®, és a dir, en recerca i captura'®’.

2.2.2.2.3.- LA PARTICIPACIO DEL DIACA EN LA LITURGIA

Cal examinar ara quines noticies ens aporten els papirs sobre la

187 P.Cair.Preis 20.20

188 Ja figura aixi des de l'edicié6 de Preisigke, 1911, p. 18.

189 P.Cair.Preis 20.15, 21 i possiblement 22.

190 Ccf. Sijpesteijn (1990) p.220: in margine sinistra, a ( was written, i.e. a
form of the verb (nrécw. It implies that the person infront of whose name this
letter stands is missing and being looked for.
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participacié dels diaques en la vida litGrgica de 1l'Església. Els
documents que s'hi refereixen sén tots coptes i d'época més aviat

tardana, per més que alguns dels textos no estiguin datats.

El primer text dque examinarem és un Ostracon teba de data
indeterminada''. En aquest text, que és una lletra adrecada a un
superior monastic, el remitent, David, adverteix el destinatari
que Isak Kale, probablement un prevere, esta preparant una

celebracidé sense diaca: I1CAK KAAH P A MAYHTI NATAIAK(ONOC), €s a dir,

Isak Kale celebra la festa tot sol, sense diaca, a pesar de les
seves indicacions. Els termes de la carta permeten intuir, fins i
tot, que 1la preséncia del diaca en la litGrgia es considerava
preceptiva. De fet, el David crida a l'ordre Isak Kale, demanant-
1li que vagi a Tsebt a donar explicacions, a la qual cosa Isak es

va negar amb aquestes paraules: MAIBWK ETCHBT €P A €YWAN Kaoapel'’?,

és a dir, no aniré a Tsebt encara que em facin fora. No sabem si
l'expulsié6 que desafia Isak és del monestir o del presbiterat,
perd en qualsevol cas sembla que la participacié del diaca en la
litGrgia era sentida com prou necessaria per donar lloc a un

conflicte d'aquesta gravetat.

Els diaques intervenien en 1la 1litGrgia ja des de la mateixa
preparacié de les celebracions. Aixi ens ho posa de manifest el
cas d'Abraham i Petros, datat pels volts de l'any 700 a Tebes!'®?,
que, sota les instruccions d'un prevere de qui se'ns ha conservat
el nom només de manera fragmentaria, Her[, eren els encarregats de
preparar la festa, probablement de l1'Epifania'®. El text que ens

n'ha conservat la memdria és una lletra adregada probablement al

191 P.Moscow.Copt 55

192 P.Moscow.Copt 55, 13-15

193 E1 mot diaca en aquest cas és fragmentari. Tanmateix, 1l'tGnica lletra que
se'n conserva, k, nho ofereix cap dubte, atés que és el final de 1l'abreviacié
comi per diaca, de manera que la restitucid aunlk és segura.

194 O.Crum 92.
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bisbe Apa Abraham, de Tebes'”®, per 1'esmentat prevere. Aquest
prevere es fa responsable que els diaques compleixin adequadament
llur funcié. En concret, Abraham es compromet a preparar el

ckunwma’®®  d'Apa  Zael, mentre que Petros es fa personalment

responsable de les lampades'®’.

Que el manteniment de les lampades, d'evident UGs litGrgic, a més
del merament practic, era una funcidé encomanada als diaques ens ho
transmeten altres textos. Aixi, en un escrit adrecat al bisbe Apa
Abraham, el remitent, de qui s'ha perdut el nom, es compromet a
servir en un santuari, essent la lampada l'objecte principal del
servei: JdAiAIAKONI ENTOMNOC KATA TNMNOYYTE AY®M KATA TAGOM EITE N2HBC E€ITE

swg nmm%® (servir al santuari segons Déu i les meves forces tant

pel que fa a la lampada com en totes les coses). L'us del verb
AlAaKONI ens permet sostenir el caracter diaconal del servei malgrat
la pérdua de la identitat del remitent. En un altre cas'’, un

diaca, Iezekiel, es compromet a tenir cura d'una església sense

descuidar-ne cap aspecte, ni la lampada ni cap altre?®.

Un altre document??’, també un oOstracon de Deir el-Bahari d'entre
els segles VII i VIII, ens permet constatar que els diaques tenien

uns deures 1litaGrgics, si bé no el text no els especifica. En

195 Tot i que no es conserva l'esment del destinatari, l1'dstracon es troba en la
col-leccidé epistolar d'aquest bisbe, al monestir de Sant Phoibammon, Deir-el-
Bahari.

196 Aquest nom es referia probablement a les reliquies d'Apa Zael, utilitzant el
mot OKAVWWHQA, en sentit directe tenda, per indicar 1'habitatge provisional de
l'home a la terra, és a dir, el cos. Cf. Sancti Pachomii Vita Graeca Tertia,
158, ed. Halkin 1932; Apophthegmata Patrum Col. Sys. 25, MPG 65. Torallas-
Tovar recull diversos casos en qué s'utilitza el mot OKAVWHO per designar
directament una momia, tot comentant el passatge de la vida de Pisentios de
Koptos editada per Amélineau (1889), p. 402-403: Torallas-Tovar (en premsa)
p. 2-4.

197 vid. Wipszycka (1972) p. 99.

198 P.Moscow.Copt 47,4-8.

199 O.Crum 45.

200 Sobre 1l'Gs litGrgic de les lampades i les seves evidéncies arqueologiques,
cf. Schmelz 2002 p. 121.

201 O.Crum 106.
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202

aquesta ocasidé es tracta d'una carta adrecada pel diaca Markos a

un altre diaca, anomenat Victor, a qui tracta de protector sant,

paternal i amable (NANPOCTATHC HNEIDMT EOOYAB AYM NNAIHT [AECIDT BIKTWP

203
)

TLAIAK . De fet, el text denota una evident subordinacié de Markos

a Victor, que Schmelz atribueix al fet que fos el seu superior, i
presenta moltes similituds amb les cartes adregades pels ordenands
al bisbe en promesa d'obediéncia. Markos es compromet a diverses
coses, com complir els manaments, fer treball artesa, visitar
Victor al monestir i, en el que aquest punt ens interessa,
celebrar la 1lituirgia del 1lloc amb atencid (NTAPAITOYPIIA  MIIMA

204
)

2NOYCMOY . AH . El lloc referit és, molt probablement, el monestir

on residia Victor. D'altra banda, el text posa de manifest la
rellevancia que el diaca Victor tenia en 1l'organitzacidé de la
litdGrgia.

205 ens deixa veure

Encara un text de la mateixa procedéncia i data
de nou Victor?®® organitzant la litdrgia del monestir. En aquest
document, s'adreca a un diaca, Iohannes, per demanar-li que porti
el seu fill Patape a celebrar una festa a Apa Papnoute, en
dissabte, perque aixi ho demana el poble, segon 1li han dit els
economs. Veiem, doncs, com l'opinidé popular era tinguda en compte

també en l'organitzacié de la 1litGrgia per part dels diaques

(Schmelz 2002 p. 81, 84).

De fet, a partir d'un altre oOstracon’”’ que no esmenta directament

202 Schmelz 2002 p. 240 identifica aquest text amb un contracte de treball
(Arbeitsvertrag), pel qual Markos es comprometria a treballar durant un mes
pel seu superior Victor.

203 O.Crum 106,2-3.

204 O0.Crum 106,8.

205 O0.Crum 290.

206 Sembla que el personatge seria el mateix que l'anterior, malgrat que Till
(1962) p. 228, no ho hagi considerat aixi a la seva prosopografia. De fet,
podria tractar-se d'una errada, perqué fa esment d'un diaca Victor a O.Crum
209.9, text on no n'apareix cap.

207 O.Crum 58.
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les funcions litdrgiques, podem deduir que aquest diaca Victor?°®
exercia funcions de govern en el santuari on estava destinat, que
comprenien com a minim la potestat d'ensenyar (cosa que en certa
manera si que esta o pot estar associada a la litGrgia) i la de
corregir els incompliments, és a dir, exercir una potestat
disciplinaria, no sabem si envers els fidels o, més probablement,
envers altres membres de 1la comunitat monastica o el clergat.
Coneixem aquestes funcions perquée el bisbe Abraham 1'hi encarrega

directament: efcew  nay, ensenya, i indirectament  ekwAannAY

EKATAJONHCIC N20YN MIIMA €TMMAY NIroBw, Si veus algun incompliment en

aquell lloc i el consenteixes, seguit de 1l'amenaga oportuna.

Un altre indici de la participacié dels diaques en la litargia el
trobem en les prescripcions d'abstinéncia sexual els dies previs a
la sinaxi eucaristica o a la celebracié de determinades festes
(guardar el 1lloc de dormir els dies de sinaxi) dque trobem
consignades en el conjunt de documents de Deir el-Bahari que
recullen el compromis dels futurs diaques davant dels bisbe?”.
Aquestes prescripcions, associades a la festa, només poden estar
relacionades amb el manteniment de 1la puresa ritual dels que
d'alguna manera han de participar en el desenvolupament de 1l'accid

sagrada®'’.

Pel que fa a les funcions concretes que desenvolupava el diaca en

208 La identitat és recolzada en aquest cas per Till (1962) p. 228.

209 o.Crum 29,30, 31, 34, 35, Ad. 7, P.Moscow.Copt 45, textos ja tractats en la
seccib6 referent a l'ordenacidé dels diaques.

210 L'abstineéncia sexual com a condicié de puresa per accedir al sagrat té
antecedents especialment en les normes veterotestamentaries. Aixi, a Ex 19,15
Moisés demana al poble que es prepari per la trobada amb Jahvé en aquests
termes: Estigueu preparats per al tercer dia. No tingueu relacions amb les
vostres dones. Les normes rituals de Lv 22,4 prohibeixen als sacerdots menjar
les coses santes en cas d'haver tingut una pol-lucié. A 1lSam 21,5, quan David
demana menjar al sacerdot Ahimeélec, aquest 1li respon: No tinc a ma pa
corrent. Només hi ha pa sagrat. Te’l puc donar si els teus homes no han
tingut relacié amb cap dona.

84



la 1litdrgia, sabem, gracies a un Ostracon’!, de 1la mateixa
procedéncia i época, que recull els advertiments del bisbe Abraham
a preveres i diaques per tal que s'abstinguin de donar la comunid
a un tal Agapetos perqué s'ha barallat dins 1l'església i ha
combregat sense permis, que els diaques tenien encomanada la
funcié de distribuir la comunié (Schmelz 2002 p. 129-130 i 158-
159).

Pel que fa a la resta de funcions litGrgiques, la informacidé que
ens proporcionen els papirs és molt escadussera. De fet, a part de
les noticies respecte el manteniment de les lampades que acabem de
comentar, practicament només podem relacionar amb la 1litGrgia
-tot 1 que de manera indirecta- el compromis d'aprendre's de
memoria algun evangeli que trobem recollit en les peticions
d'ordenacié. Ens és 1licit pensar dque, si una de les funcions
principals dels diaques és procamar l'evangeli, 1l'aprendre-se'n un
de memoria podia tenir una aplicacié en les celebracions
litGrgiques, sense que, tanmateix, aquest extrem el puguem

confirmar a partir de la documentacidé papiracia.

No obstant aixdo, el cert és que trobem diversos casos de diaques
analfabets?'?, cosa que necessariament comporta que la lectura de
la Sagrada Escriptura l'havien de fer de memdoria i que no podien
servir-se adequadament dels 1llibres 1lituargics. Examinem a

continuacié els casos d'analfabetisme documentats entre els

diaques?®'3.

211 O.Deir el-Bahari 1.

212 Els casos d'analfabetisme no es limitaven als diaques, sindé que també es
donaven entre els preveres i, paradoxalment, els lectors (Schmelz 2002 p.
71). De tota manera, sobre aquest lector veure 1l'article d'E.Wipszycka
(1983b) p. 419-420, on conclou que es tractava d'una estrategema per evitar
una signatura que comportava un jurament per la TOXN dels emperadors.

213 No obstant cal tenir sempre present la possibilitat expressada per
E.Wipszycka (1984) p. 108-109, segons la qual una de les possibles
explicacions de l'analfabetisme podria ser la manca de competéncia en grec
per a persones de llengua egipcia. En seria un exemple el mateix bisbe
Abraham d'Hermontis, tal com es desprén del seu testament preservat a P.Lond
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Un d'ells és Aurelios Akammon, d'Arsinoiton Polis, que l'any 345
s'adreca al governador oferint-se com a garant d'un prevere?"*
anomenat Al-las o El-las, per raé d'un negoci que el document no
detalla®®. En qualsevol cas, el document ddéna constancia que el
diaca era analfabet, car 1l'escriba subscriu dient: E&ypaya [LmEP
av]tod napdvtog dypa(u)[udTov] 6vtoGc. E1 fet que el document pertanyi
al segle IV, quan el cristianisme havia estat reconegut, i que en
el mateix document s'esmenti un prevere permet assegurar amb quasi
total certesa que es tractava d'un diaca cristia, malgrat que el
text no tingui cap referéncia al fet religiés?®. El mateix segle
IV trobem el cas d'Aurelios Horos?'’, certament diaca atés que se'l
designa com OldkovoG KaBoAlkA¢ EKkANC({ac?®, que tampoc no sabia
escriure ja que l'escriba diu &ypoaya OTMEP a0TOD YPAMUOTA UR €160TOC.
També és designat com a OLAKOVOC KaBoAlKAG EKKANGlOC un tal Aurelios
zZoilos?'”, de Teadélfia, que va escriure una peticié 1l'any 347, 1i
que no sabia escriure tal com deixa veure la subscripcié de
l'escriba, malgrat haver-se'ns conservat mutilada: E£&ypaya OMEP
a[v]toD dyp(auudTov). L'any 352, a 1l'Oasi Magna, un altre diaca, de
qui se'ns ha conservat el nom només fragmentariament, Pkour[,

signa en una declaracidé de contingut incert al dux?’ de Kel-lis;

1.77.

214 Sobre el que s'amaga darrera la denominacié TPEOBUTEPOC en aquest cas, cf.
Judge-Pickering (1977) p. 66.

215 P.Wuerzb 16.

216 De fet Schmelz (2002) p. 71 i 135 ho considera aixi.

217 SB 24.15902

218 L'expressié KaBOAIKN éKkAno{o designa la seu episcopal o bé una església
situada en wuna altra poblacié perd directament depenent del bisbe, per
oposicié altres institucions, com monestirs, <capelles privades, etc.
Wipszycka (1972) p. 25. La mateixa autora matisa la seva opinidé suggerint
que, en les poblacions sense bisbe residencial, es tracta d'esglésies obertes
al culte de manera permanent, per contraposicié a oratoris o santuaris;
d'altra banda, pot tenir també un Gs genéric, per indicar la pertinenca a
1'Església universal, i no pas a un centre de culte concret. Wipszycka (1994)
p. 167-175. Una altra denominacié de 1l'església episcopal seria ayl{a T0D ©¢€0D
¢KKANO(O o peYAAN ékkAnola, ibid. p. 161 i 165-166.

219 P.Sakaon 48.

220 El1 dux era un funcionari originalment militar establert per Dioclecia a
partir de 295-309, que progressivament ana adquirint més prerrogatives, també
civils, i en 1l'ambit jurisdiccional. Montevecchi (1998) p. 167-168. Bagnall
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juntament amb altres persones, entre elles un prevere, cosa dgue
ens confirma el caracter cristia del diaconat dque s'esmenta,

s'hagué de valer d'un escriba per escriure el seu nom??'.

Els documents posteriors al segle IV no ofereixen cap mena de
dubte pel que fa al caracter cristia dels diaques analfabets que
s'hi esmenten. Aixi, no sabia escriure Aurelios Andreas,
testimoniat els segles V-VI, diaca que negociava amb vi, de qui
l'escriba diu: E&ypoya OmEp avTOD ypduuata un €id6TOC*?. També era
analfabet un diaca anomenat Aurelios Apol-los, del segle V, segons
ens informa un rebut de recaptacidé d'impostos?®?®, en qué 1l'escriba
s'expressa en els mateixos termes. Pels volts de l'any 507, a
Hermopolis, Phoibammon, fill de Pena, i Titoues, fill de Paulos,
ambdés diaques, van testificar en un reconeixment de deute?®®;
d'ells diu l'escriba: [Eyp(aya) OmMEP aLTOV Kal L]TEP TGOV HapPTOP(WVY)
YPAuMaTa un €i00T(wv). També era analfabet el diaca Phoibammon,
fill de Petros, que actua com a testimoni en un contracte 1l'any
523%?*, E1 diaca Psais, fill de Besios, d'Afrodites Kome, que lloga
unes terres agricoles l'any 547, era també analfabet, com posa de
manifest la subscripcié de l'escriba, formulada en termes analegs
als anteriors?**®. També n'era un diaca, de qui només es conserva el
principi del nom De[, que l'any 430 lloga un terreny o signa un

contracte de treball, per dedicar-se a l'explotacidé agricola®*’.

228

Cal fer notar que aquesta abundancia de diaques analfabets ve

compensada per un nombre encara més important de diaques que feien

(2011) p. 378.
221 P.Kell 1.24
222 P.Heid 5.356
223 Stud.Pal 3.95

224 P.Hamb 4.266

225 P.Gen 4.190

226 P.Cair.Masp 2.67128
227 P.Herm 59

228 E.Wipszycka (1984) p. 118, tanmateix, considera que els casos de clergues
analfabets eren relativament rars.
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d'escribes en molts dels documents conservats, i1 per tant, no es
pot concloure de cap manera que l'orde diaconal fos especialment
illetrat. Aix®0 no obstant, la relativa freqiiéncia d'aquest cas

demostra que la litGrgia era celebrada en gran part de memoria.

Els 1llibres 1litGrgics, tanmateix, existien, 1 consituien un
patrimoni preuat de les esglésies 1 monestirs. En alguns casos
eren els diaques els encarregats de custodiar-los, o almenys, de
fer-ne 1l'inventari Jjuntament amb altres béns. Tenim diversos

textos que ens ho posen de manifest (Schmelz 2002 p. 73-75).

Aixi, en una llista molt fragmentaria?*’, un monestir 1li encomana a
un diaca andonim diversos béns: QmMO TOD povaotnpiov TR OldKovl, del
monestir al diaca. Entre aquests béns s'hi troben 1llibres o
pergamins que contenen diversos textos de la sagrada escriptura o
d'autors espirituals, pero alguns semblen tenir caracter litGrgic:
TO AMOOTOALKOV, TO KaBoAkév, to EEanuepov tod aylov BaowAeiov. En una
relacié procedent del Faium®® es consignen diversos llibres
litargics: leccionaris, un  sagramentari (oymycfron) i un
antifonari (ovyawn{$panapi), relacionats amb un diaca anomenat Petros,

si bé 1l'estat del text a la 1linia on se l'esmenta no permet
determinar si n'era l'encarregat o, fins i tot, si formava part
d'un titol.

En un altre cas?!, és un diaca, Ignate, £fill de Theodoros,
l'encarregat de fer 1l'inventari de l'església de Sant Theodoros, a
Hermopolis; entre els molts objectes que s'hi descriuen, n'hi ha
diversos d'is litGrgic practicament segur, com ara dos calzes de

plata (norupio)n  cuay n2ar)??*?,  tres culleres de plata (womTe

229 P.Leid.Inst 13.
230 P.Fay.Copt 44.
231 P.Ryl.Copt 238.
232 Cf. Schmelz (2002) p. 102.
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233 234

NKOXAIAPIN N2AT ), una peca de roba (mMmanna)?*, sis cortines petites

d'altar (co6l NKOYI NKATANETACMA NOycCIacTH(pion))?*®, un encenser

(oyeymiaTupeion))?*®, 1 d'altres que també podrien haver servit per

la litGrgia, com els trenta-un llibres que se citen en darrer lloc

(MadOvE nxXWD®ME) .

Finalment, a O.Crum Ad 48, trobem un altre objecte relacionat amb
finalitats litGrgiques. Aquest text, procedent també de Tebes,
segles VII-VIII, és una instruccidé d'un superior a un subordinat
perquée 1li porti la clau de l'arxidiaca, que es troba a la gerra
d'oli de pregaria que hi ha al santuari. Dedulm d'aquest text que
l'arxidiaca tenia funcions relacionades amb la custdodia d'aquest
oli 1litaGrgic i probablement també amb les celebracions en que

s'utilitzava, que Schmelz (2002 p. 86) identifica amb el baptisme.

A partir dels textos papiracis podem arribar a algunes conclusions

en relacié amb les funcions del diaca en la litdrgia.

En primer 1lloc, resulta palés dque el diaca participava a les
celebracions 1litGrgiques i que aquesta participacidé era sentida
com a necessaria. En alguns casos, com el del diaca Victor, fins i
tot organitzava les celebracions litGrgiques i donava instruccions

als altres diaques sobre les seves funcions.

Per assegurar 1l'adequada celebracié de 1la 1litGrgia, el diaca
estava sotmes a una preparacid immediata, gue consistia

probablement en mantenir determinades prescripcions d'abstinéncia

233 Cf. Schmelz (2002) p. 103.

234 Schmelz (2002) p. 105 discuteix la interpretacidé d'aquest terme, que pot
referir-se a roba d'altar o pels clergues. Torallas Tovar (2016) p. 423
aclareix que es tracta de roba d'altar o destinada a cobrir els vasos sagrats
que s'hi dipositaven.

235 Cf. Schmelz (2002) p. 119.

236 Cf. Schmelz (2002) p. 110.
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sexual amb vistes a assegurar la puresa ritual; els papirs no ens
han conservat exemples de dejuni relacionats expressament amb la
litGrgia, per bé que els documents d'ordenacidé qua s'han comentat

ens parlen de dejunis de quaranta dies, probablement per Quaresma.

Pel que fa a les funcions concretes, podem distingir dos grans
grups, les relacionades amb la paraula i altres funcions adrecades

al poble, i les referides a objectes materials.

En relacié amb la paraula, malgrat que cap text no es refereixi a
la proclamacié litGrgica de 1l'Evangeli, podem deduir que hi tenia
un paper rellevant en la mesura que els requisits dels que
accedien al diaconat era aprendre's de memOria aquests textos.
Aquestes prescripcions, Jjuntament amb l'existéncia de diaques
analfabets, porta a pensar que la proclamacié 1litGrgica de
1'Escriptura es feia basicament de memdria i que els 1llibres

servien de simple ajut auxiliar.

També tenim documentat, almenys en el cas de Victor, que un diaca
rebé del Dbisbe 1la missidé d'ensenyar, cosa que implica la

predicacidé en l'assemblea lituGrgica.

Sabem també que els diaques compartien amb els preveres la funciéd
de distribuir la comunié al poble, i per tant que participaven
activament en la celebracidé eucaristica. Aquesta funcid, com la
relacionada amb la lectura de l'Evangeli i la predicacid, posa de
relleu que la missié6 del diaca, com a persona consagrada,
s'adrecava principalment a exercir una funcidé de mitjancer entre
el sagrat i el poble, funcidé que entronca amb el sentit original

d'intermediacié del mot OLAKOVOC, que hem vist més amunt.

Pel que fa a les funcions litGrgiques relacionades amb objectes,
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sembla que s6n importants les relacionades amb la preparacié i
conservacié del santuari i de 1l'altar, com es dedueix dels
documents d'ordenacié, aixi com la cura d'objectes especialment
sagrats, com les reliquies dels sants. Sembla clar, també, que els
diaques tenien especials responsabilitats en la conservacidé i TUs

de les lampades de les esglésies.

Finalment, tenim documentats casos de diaques encarregats de la
custodia de 1llibres 1litGrgics o de la Sagrada Escriptura, cosa
logica atées el paper dque tenien en la seva lectura 1litGrgica.
Igualment hem pogut comprovar que també s'encarregava a diaques la

custodia dels olis sagrats.

Aquesta darrera conclusidé permet concloure dque, a més de la
participacié en la celebracidé eucaristica, a la que es refereix la
sinaxi al-<ludida en els documents d'ordenacid, també tingués un
paper rellevant en el sagrament del Dbaptisme, en el que

s'utilitzaven aquests olis.

2.2.2.2.4.- LA PREGARIA EXTRALITURGICA

Si els textos documentals que ens aporten noticies de les funcions
litGrgiques dels diaques sén poc abundants, cosa que s'explica
perqué el caracter practic dels documents no sol fer referéncia a
gliestions de tipus espiritual, encara sén més escassos els que fan
alguna referéncia a la vida de pregaria dels diaques més enlla de
la litGrgia. Es comprensible, perqué la pregaria personal no té ni
tan sols aquells elements formals, externs i pablics de la
litdargia, gque sén els aspectes que majorment n'expliquen

l'aparici6 en textos documentals.

Aix0 no obstant, si que hi ha determinats textos que ens donen
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alguna llum sobre la pregaria més enlla de la litGrgia que, també

en aquest cas, sén en llengua copta i d'época tardana.

2.2.2.2.4.1.- PREGARIA PERSONAL

Trobem, en primer lloc, alldo que podriem qualificar de pregaria
obligatoria, és a dir, pregaria dque, sense ser explicitament

litGrgica, ve incorporada a les obligacions del diaca.

La tenim testimoniada en alguns dels textos que recullen peticions
d'ordenacié (Schmelz 2002 p. 57). Aixi, el diaca Basilios es
compromet davant del bisbe Abraham a fer cent pregaries al dia
(Ayw wnTapwme ncon napanHa Mmunne)??’, mentre que el candidat Iakob es

compromet davant el mateix bisbe a fer totes les pregaries que 1li

238
.

encomani (WAHA ETKNATAAY) Naturalment, aquestes noticies soén

insuficients per poder determinar de quin tipus de pregaria es
tractava, perdo podem legitimament suposar que es tractava d'alguna
mena de pregaria lletanica, susceptible de repetir-se de memoria
un nombre elevat de vegades, o bé de la mateixa salmddia, que
coneixem bé com a element central a la pregaria monastica®*’.

En altres casos, sabem expressament que la pregaria no és
litGrgica, siné que procedeix del compliment d'un vot o de les
instruccions emeses per un pare espiritual en atencié a les

circumstancies personals de la persona. Es el cas que trobem en la

237 O.Crum 33.

238 O.Crum 34.

239 Trobem, en els Apotegmes dels Pares, la segilient expressié posada en boca
d'Epifani de Xipre: O€l ydp TOV &ANBLVOV HovaXOv ABLaAEMTWG EXELY TAV €0XAV KAl TAV
YaAuwdiov év T Kapdlg avTOD. (Apophthegmata Patrum, Collectio Alphabetica MPG
65, 164). Valgui aquesta instruccidé que aplica a la salmodia el principi de
la pergaria permanent originariament derivat de 1Tes 5, 15 (A&BlaAe(nTwg
nmpooelxeobe), com a principi genéric que explica les abundants ocasions
concretes que la literatura monastica recull casos de monjos dedicats a la
pregaria individual mitjanant els salms.
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carta de l'arxidiaca Ioseph a Epiphanios?!’, procedent de Tebes i
datada el segle VII. En aquest document, TIoseph, entre altres
coses, demana a Epiphanios, un anacoreta, que 1li prescrigui
oracions dque ell, malgrat la seva mala situacidé personal, es
compromet a resar: t'ho prego, prescriu-me pregaries ... 1, ni que
sigui ajagut al 11it, les compliré (Ap1 TAF(AI)H NIF20PIZE NAT NIFENWAHA ...

AYM® KAN €INKOTK JnAXOKOY €BOx)?*!.

El mateix papir recull una altra de les principals formes de
pregaria que trobem testimoniada als papirs, fins el punt d'haver
arribat a constituir una mena de formula estereotipada. Es tracta
de la pregaria d'intercessidé que un remitent pietdéds no oblida mai
de demanar al destinatari de la carta. E1 cas de Ioseph és
especialment interessant perquée introdueix la peticidé de pregaria
d'intercessié per ell mateix en el cos de la carta, en relacid
sintactica i de sentit amb la resta de text, i ho torna a fer al
final amb la formula fixa habitual. En el text trobem: pare sant,
prega per mi, per tal que sigui digne d'ésser admés a la preséncia
de Déu, de qui tu ets estimat (NACIOT ETOYAAB WAHA €EXW®I NT[a]aTe

SNTAGINANIANTE GIMNOYTE NAi NTAKP anad)???, mentre que al final trobem la

formula habitual: prega per mi (waux exwi)?*?.

La mateixa carta ens ofreix un altre exemple de peticidé de
pregaria d'intercessi6é, en aquesta ocasidé en favor de terceres
persones, concretament els fills del remitent, mogut perdo per un
interés personal: tingues la bondat de pregar també pels meus
fills, perqué s'ocupin de mi mentre m'estic amb e€llsS (P TAFANIH AHA

EXNNAWHPE N200YT ETIHPOCEXE EPOT G10YH2 NMMOOY ).

240 P.Mon.Epiph 162.

241 P.Mon.Epiph 162, 21.
242 P.Mon.Epiph 162, 22.
243 P.Mon.Epiph 162, 26.
244 P.Mon.Epiph 162, 24.
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Un altre exemple de peticidé, a carrec d'un diaca, de pregaria
d'intercessié ben desenvolupada el trobem en un ostracon, de la
mateixa procedéncia i1 época que el text anterior, en el que el
diaca Petros s'adregca a dos corresponents seus, Elias i Isaak,
demanant-los un carregament de 1lli i altres coses, perd, segons
les seves paraules, el més important és, sants senyors meus, que

intercediu davant del Senyor per mi, aixecant les vostres santes

mans per la multitud dels meus pecats (nklepalraion [Ale na[xilcoove

ETOYAAB NTETNTWRB2 [M]XOEIC 2APON 2MIBI  €2PAT NETHNGIX. ETOYAAB ETBEMAWAL

nnanose ) 247,

Trobem també un cas de peticid de pregaries en un text autograf de
Didoscor d'Afrodito®!®, del segle VI. En ell es dirigeix al monestir
dels Apostols Cristofors de Pharoou en una carta fragmentaria en
qgue saluda un seguit de persones, tant familiars com clergues.
Entre aquests hi ha un diaca de qui s'ha perdut el nom. Didscor
els demana: tingueu la bondat de recordar-me en les vostres

pregaries (ApPITAFANH NTETENP MENMEEYE 2MNETENMAHA )Y,

Un altre text ens revela la practica de la pregaria en comd, i en
concret la pregaria de peticidé. En una lletra conservada en un
oOostracon procedent de Tebes i datable entre els segles VI i VIII,

el remitent, Paham, probablement un monjo, demana al destinatari,

245 P.Mon.Epiph 279, 9. Seguim les variants que el mateix Crum proposa a
l'aparat del text i la interpretacidé que en fa a la traduccid, singularment
la regularitzacié del nombre singular en les expressions que es refereixen al
remitent.

246 Dioscor d'Afrodito fou un personatge que flori durant el segle VI
desenvolupa diversos carrecs administratius i exerci el dret a Afrodito i
Antinoopolis, i també sojorna un temps a Constantinoble. A més de la seva
activitat legal, que coneixem amb detall gracies al seu arxiu, escrivi poesia
en llengua grega, en dialecte homéric. De fet, els seus poemes sén els
primers textos autdgrafs que es conserven en la literatura grega. Els textos
foren editats per primera vegada per Jean Maspéro l'any 1911 (P.Cair.Masp).

247 P.Apollos 16, 4.
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Ptjoui, que arregli un assumpte referent a un diaca anomenat
David. Per recolzar la seva peticié, 1li diu: saps que hem pregat

junts, no facis que la pregaria falli (NrCOOYNC ANWAHA MNNENEPHY,

248
.

PMIOPIIAANE  MITU)AHA) Veritablement, no podem saber si els que

havien pregat Jjunts eren Paham i Ptjoui o Paham i David; en
qualsevol cas, resulta evident, d'una banda, que la pregaria era
en comi, i, d'altra, que aquesta oracidé tenia com objecte resoldre
un conflicte o, si més no, mantenir 1l'harmonia entre els fidels
que la practicaven, que ara sembla veure's amenacada per l'actitud

de Pjtoui envers Paham.

Els textos al-ludits ens permeten extreure algunes conclusions.

En primer lloc, que la pregaria extralitirgica era omnipresent en

la vida dels diaques.

Podia ser prescrita pel bisbe mateix com a superior jerarquic, tal
com ens transmeten els documents d'ordenacié, o bé demanada pel

mateix diaca al seu pare espiritual.

Aquesta pregaria, sembla, era salmodica o amb formes repetitives,

i podia ser certament bastant llarga.

D'altra banda, resulta evident que la pregaria era un recurs per a
afrontar els problemes personals, i que es feia en comG quan el

problema afectava diverses persones.

Finalment, veiem la importancia de la pregaria de peticié o
intercessi6é; en els textos examinats queda palesa la confiancga
dels diaques en la pregaria de les altres ©persones i,

especialment, dels anacoretes considerats especialment sants. Els

248 O.Crum 291.
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textos, de fet, mostren que la peticié de pregaries era tan

habitual que esdevingué finalment una formula epistolar.

2.2.2.2.4.2.- OBJECTES PREGANTS: AMULETS

Una altra mostra de pregaria és la dque ens conserven els
amulets??®. Entenem com amulet tot objecte destinat a ésser portat
amb una persona amb finalitats protectores o apotropaiques. En
aquest sentit, els amultets poden reflectir tot un ventall de
creences tan ample com la mateixa diversitat religiosa de 1la
societat. Trobem amulets pagans, amulets magics 1 amulets

cristians, a banda d'amulets mixtes, on es barregen conceptes o

divinitats de procedéncia diversa.

Només se'ns ha conservat un amulet que estigui relacionat
directament amb els diaques. Es tracta d'un text procedent del
Faium, datable entre els segles VI i VIII, escrit en una tira de
papir estreta, en dues linies d'escriptura amb lletra petita, gque
probablement estava originariament enrotllat i es duia penjat
dintre d'algun contenidor. En principi, no es tracta d'un text
destinat a ésser llegit per altres persones, sindé només per Déu,
i, de fet, destinat a exercir un benefici espiritual sobre el seu

portador.

El seu contingut és el segilient: Senyor, Déu Totpoderds, ajuda’m.

S6c el diaca Kosmas en aquest segle (nxO€IC TNOYTE MNANTWKPATOP

250
.

BOHOEA €POlI / ANOK TIMAKOY KOCMA 2MIMIEON  MNMOETNHY ) Com es pot

comprovar, el text és cristia i1 perfectament ortodox. De fet, no
és més que una manifestacié de 1la practica portar al damunt

P

objectes relacionats amb la divinitat, d9que és una constant

249 Sobre els amulets en l'església, cf. Kropp 1931 vol. 3 p. 208-209.
250 P.Lond.Copt 370.
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universal en la fenomenologia religiosa.

Tot i aixi, ens descobreix en certa manera el mén interior, de
pietat personal, entre els diaques, atés que es tracta d'un text
relacionat amb les creences més intimes de la persona i destinat a
una relacidé directa amb Déu. Aquests aspectes, pero, queden poc
reflectits en la documentacidé papiracia, caracteritzada en bona

part pel seu caracter eminentment practic o formal.

2.2.2.2.5.- LA SEPARACIO DE LES FUNCIONS LITURGIQUES

Tenim dos exemples de diaques separats de 1llurs funcions
litGrgiques, en cas voluntariament i en un altre com a resultat
d'una mesura disciplinaria.

En una carta®®!, que ja hem comentat anteriorment a propdsit de la
pregaria, procedent del monestir d'Epiphanios, a Tebes i al segle
VII, un arxidiaca, Ioseph de nom, s'adreca a 1l'anacoreta
Epiphanios per exposar-li la seva situacié. En el seu relat,
Ioseph dibuixa una situacié personal molt dificil per diverses
gliestions familiars i econdmiques, fins el punt que manifesta el
desig d'abandonar la seva situacidé actual i retirar-se al desert o
a un monestir, per purgar els seus pecats, tot mantenint 1l'habit

que vesteix, és a dir, la condicié d'arxidiaca?®?. Entre les

rentincies que preveu hi ha expressament aquesta: nra TM2YNOYVPrél

enTMuTOYHHB??? . Aquesta expressié, que Crum, l'editor, tradueix com

and not to serve (longer) in the priesthood, s'ha d'entendre

referida amb tota seguretat a la participacié en les funcions

251 P.Mon.Epiph 162

252 Crum a P.Mon.Epiph vol. 2 p. 195 nota 8: XXAMUOQ appears to be rarely used of
clerical orders (e.g. BM. 324). Perhaps Joseph wishes to retain archidiaconal
rank, but to be freed from the duties of that office. As the writer 1is
married, OXAHua could only refer here to the monastic habit if he 1is a
widower (v.l. 12). Or perhaps merely «conditionn».

253 P.Mon.Epiph 162,9-10
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sagrades on hi participa el sacerdoci (i no pas en el sentit
literal que implicaria la condicié sacerdotal d'un arxidiaca,
possibilitat desmentida per la constant distincié entre diaconat i
sacerdoci). Més endavant, aquesta interpretacié es veu reforcada,
ja q