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CapituloV
Promulgacion y analisis de la Ley egipcia de Estatuto Personal

numero 100 del aiio 1985

Nuestro objetivo en el presente capitulo es establecer el texto original en arabe
de la actual y vigente Ley egipcia de Estatuto Personal nimero 100 del afio 1985 para
tomarlo como referencia a lo largo de toda la segunda parte del presente estudio. Cabe
destacar aqui que nuestro estudio no incluye las leyes de concesion, es decir, las
disposiciones que regulan las leyes de herencia y testamento porque no entran en los

objetivos del presente estudio, dejandolas para futuros estudios.

El término “Estatuto Personal” *x=axil J) sa¥i no es un término legal propio
del derecho islamico ni de la literatura religiosa arabe-islamica tradicional, sino un
término juridico (8 mllhas traducido literalmente del inglés “Personal status” 'y del
francés Statut Personnel”, (‘Abd—Allah y Qamhawi, 1986). No sabemos, con
precision, cuando ni como fue adoptado el término en el derecho egipcio moderno,
probablemente, cuando se tradujeron las leyes francesas a la lengua arabe (1.1.2.3), en
la segunda mitad del siglo XIX. Este término aparece mencionado por vez primera en
el libro de Qadr1 Pacha, publicado en 1875 y titulado “la Guia para quien busca el
estatuto de la persona J—i¥) Jsal 4 yaa ) ) pal 2350 ”, en el cual, incluia las leyes
de familia 3_¥) &3 &8 con el nombre de estatuto personal; “las resoluciones legales

para el estatuto personal’ iwasill J) =3 ige 3l Y

A nuestro juicio, el término “estatuto personal” ha sido introducido y
adoptado en el derecho egipcio por sus claras connotaciones y referencias al individuo
y sus relaciones, derechos y deberes con los demds individuos. Estos aspectos y
relaciones sociales se encuentran regulados y catalogados en al-Sari’a al-Islamiyya,

bajo el nombre de “conductas y comportamientos isldmicos® 4xAsY) S alaall,

3 Se trata de un campo muy importante del saber en al-Sari’a al-Islamiyya que incluye todas las
transacciones y actividades civiles y mercantiles que se realizan conforme al marco global de al-Sari’a

al-Islamiyya, (al-Qaradawi, 1993: 11).



5.1 Definicion y funcion de la Ley egipcia de Estatuto Personal

Respecto a la definicion de las leyes de Estatuto Personal, ‘Abd Allah y
Qamhawt (1986:15) confirma que el legislador egipcio no encontraba una definicion
exacta del término, lo que dificultaba pues, concretar su funcion en el sistema juridico
y judicial egipcio recién constituido. Segun la definiciéon del Tribunal Supremo,

emitida el 21 de julio de 1934, las leyes del estatuto personal son:
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“Aquel grupo de leyes con las que se distingue el hombre de las demas especies en cuanto a las

cualidades naturales o familiares, cuyos efectos legales estén fijados por la ley, en la vida social, tanto

para el varéon como para la hembra, o bien esposo, viudo, padre, hijo legal, o bien capaz o incapaz

juridicamente, por su edad, trastorno o locura o con capacidad juridica absoluta o restringida por una

causa juridica.”

A pesar de la clara definicion anterior, seguia la confusion entre las
instituciones judiciales sobre la funcion de las leyes de estatuto personal, de hecho, el
legislador egipcio se vié impulsado para promulgar la Ley nim. 147 de 1949 relativa
a la regulacion de la jurisdiccion egipcia, cuyos articulos 13 y 14 citan las cuestiones

juridicas que entran en la competencia de las leyes de estatuto personal:
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- Las cuestiones relativas al estatuto y a la capacidad juridica de la persona.

- Las cuestiones relativas al sistema familiar como el compromiso
prematrimonial, el matrimonio, los derechos de los conyuges, el divorcio y la

separacion.
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- Las cuestiones relativas a la filiacién y el reconocimiento o no de
paternidad, asi como la relaciébn entre los principios y las

consecuencias.

- La obligacion del pago de la manutencion para los parientes y el

parentesco por matrimonio.
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- Reconocimiento de la genealogia y adopcion.
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- La potestad, la tutoria, la tutela, la restriccion, la autorizacion para
administrar, la ausencia y los tramites para declarar una persona perdida como

muerta.
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- Los conflictos, las disposiciones hereditarias y testamentarias, las

demas cuestiones adicionales tras la muerte.

El legislador egipcio consideré que las disposiciones de la herencia® &Y y el
testamento® 4=l eran como cuestiones economicas, es decir, actas de concesiones,
también pertenecientes a las leyes de estatuto personal. Sin embargo, las donaciones
<Ll fueron clasificadas dentro de los contratos civiles, y por lo tanto, no

pertenecientes a las leyes de estatuto personal actual.

Las leyes egipcias de familia siempre han sido regidas por el Coran, al- Sunna
y las escuelas juridicas isldmicas de al-Figh: de hecho, es un cédigo juridico-

religioso, cuyas raices se remontan a catorce siglos atras.

% Se regulan por la ley num. 77 de 1943.
3Se regulan por la ley nim. 71 de 1946.



La principal funcion del derecho islamico de familia es regular las relaciones
matrimoniales, conforme a las leyes del Coéran y al-Sunna en un estado islamico.
También, es regular los problemas que se derivan de ellos: La custodia de los hijos
JukY) &las, Ja manutencion de la mujer repudiada dalasl 3 yal) 4583 ]a poligamia s
Gla s ) la lactancia 4ebaa )l el testamento 4= s), la herencia &Y), la potestad 4 5l y

determinacion de la paternidad 5 s:¥) < s,

Segiin Morillas y Arias (1997) el matrimonio en el Islam, a diferencia del
matrimonio en el Cristianismo, mantiene una consideracion muy clara de la
legitimidad del placer sexual, siempre que su consecucion discurra por los cauces
normalizados, sacralizados y socialmente admitidos. También tiene como objetivo

aumentar el nimero de creyentes en una comunidad isldmica. En palabras de J.

Schacht (1971):

“We can distinguish three different kinds of legal subject-matter... according
to the degree to which the ideal theory of the Chari‘a succeeded in imposing

itself on practice. Its hold was strongest on the law of family..., of
inheritance and of pious foundations (waqf <84l); it was weakest, and in
some respect even non-existent, on penal law, taxation, constitutional law,
and the law of war; and the law of contracts and obligations stands in the
middle...This religious character of the law of family and inheritance is
not coincidence;the greater part of Koranic legislation is concerned with these

matters”.

El derecho islamico de familia es la ley que menos influencias externas ha
recibido y mas resistencia y solidez ha ofrecido a lo largo de toda la historia del
derecho arabe-islamico. Dicha resistencia se le atribuye por su vinculo estrecho con la
tradicion, la moral y los preceptos religiosos. Por esta razon, el derecho islamico de
familia sigue claramente vigente y aplicable en el derecho egipcio contemporaneo,
considerado como el tnico grupo de leyes arabe-islamicas reconocidas y aplicadas en
el sistema juridico actual de Egipto, desde el inicio de su aplicacion en el afio 641

cuando los arabes musulmanes invadieron Egipto.



Sin embargo, a lo largo del siglo XX, Egipto presenci6 un desarrollo
legislativo muy significativo, especialmente, con lo que respecta al derecho de
familia. En este amplio periodo, Egipto ha contado con varios proyectos de leyes que
nunca vieron la luz (diez en total) y cuatro coédigos de familia, oficialmente
promulgados (1.3). La primera ley de derecho de familia fue promulgada oficialmente
en Egipto por decreto-ley num. 25 del afio 1920. Esta ley fue inspirada por el Codigo
de Qadri Pachd de 1875 y que nunca fue promulgado oficialmente. Tras la
promulgacion de la Ley de 1920, el derecho de familia pasé por varias modificaciones
significativas. De las mas importantes resaltamos dos, consideradas hoy como la base

del Cédigo actual de Estatuto Personal egipcio:

La primera fue promulgada de forma oficial el 25 de marzo de 1929

mediante un decreto ley relativo a algunas cuestiones del Estatuto Personal.

La segunda, corresponde al decreto ley nim. 44 de 21 de junio 1979
promulgado por el Presidente de la Repiiblica Arabe de Egipto de entonces
(Muhammad Anwar al-Sadat), para modificar algunas disposiciones del

Codigo de Estatuto Personal.

El dltimo y actual Codigo de Estatuto Personal, es la Ley nim. 100 de 1985
que modificé algunas disposiciones (siete en total) de las Leyes de los afios

1920 y 1929.

De ahora en adelante, nuestro uso del término “Codigo o Ley de Estauto
Personal” tendrd un Unico significado: la Ley egipcia nimero 100 del afio

1985.

Una vez definido el Cdodigo pasaremos a analizar los contratos egipcios de
matrimonio y de divorcio regidos por los principios del derecho islamico. Pero antes,
preferimos mencionar, de forma resumida, las caracteristicas generales de los

contratos egipcios que, basicamente, se rigen por el derecho civil egipcio.



5.1.1 Promulgacion de la actual Ley (numero 100 de 1985)

El Codigo de “Estatuto Personal” es una ley ordinaria (2.1.1.1.2) perteneciente,
actualmente, al Codigo Civil egipcio® y fue promulgada (siete articulos enmendados
en total) por el Poder Legislativo o la Asamblea del Pueblo il slss en 1985. De
hecho, se considera la iinica que emana del pueblo y no como decreto-ley, al igual que

los codigos anteriores.

Segiin Ruiz de Almodovar (1994), la promulgacion de la Ley de Estatuto
Personal, num. 100 de 1985, se produjo como consecuencia de los ataques y criticas

de la Ley anterior (nim. 44 del afio 1979):

“Aunque esta ley (se refiere a la ley niim. 44 del afio 1979) no se propuso abolir la
poligamia, si intentd impedirla y asegurar una vida digna para la esposa/as tanto
durante la vida matrimonial como tras el repudio o divorcio, asi como los abusos del
marido en el divorcio. Sin embargo, desgraciadamente, las consecuencias que estas
medidas habian previsto, no fueron tan grandes como se pensaban, dado que, por un
lado, las penas propuestas para la no aplicacion de alguna de estas reformas eran muy
poco represivas, con lo que no suponia un grave riesgo infringirlas. Y por otro lado,
aumentaron los matrimonios y repudios orales de acuerdo con la tradicion, es decir,
sin registrarlos oficialmente como estipulaba la ley, para asi substraerse a sus

efectos”.

Se trata, entonces, de una imitacion casi total de la ley antecesora, puesto que
muchos de los temas tratados en la actual Ley como el divorcio, la manutencion y la
custodia de los hijos ya habian sido regulados y promulgados en las tres leyes

anteriormente mencionadas.

#¥Las leyes del derecho de familia fueron competencia de los tribunales civiles conforme a la ley num.
462 tras la anulacion de los tribunales legales 4 5l 2Sladll en 1955; fecha en que, también las leyes de

familia tuvieron el nombre de Estatuto Personal.



Al comparar los textos de la Ley num. 44 de 1979 de Estatuto Personal y la
actual nam. 100 de 1985, comprobamos que las dos son casi idénticas y con pocas

variaciones. A continuacion, resumimos las diferencias en dos enmiendas basicas:

1- Adicion de algunas palabras y frases aclaratorias, los articulos 5-bis,

11-bis, 18-bis 2 y en el articulo 2:
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“Los efectos del divorcio son aplicables a partir de su realizacion, a excepcion de que el marido se lo

oculte a su esposa, en este caso, los derechos derivados como la herencia y los otros derechos

econdmicos no se veran afectados por el divorcio mas que desde el momento en que la esposa tenga

conocimiento”. (Art. 5-bis).
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“En el caso en el que la nueva esposa ignore que su marido ya estaba casado, cuando se entere, puede

pedir el divorcio™. (Art. 11-bis).
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“Si el padre dejara de mantener a sus hijos, éstos tendran derecho a la manutencion

desde el momento en que el padre dejéo de mantenerlos”. (Art. 18-bis 2).
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“o si sale sin el permiso de su marido”. (Art. 2)

2- Derogacion del articulo 4 de la Ley nim. 44 de 1979 y la adicion del
articulo 18-bis3, lo que se considera una novedad importante en la actual

Ley.

El Gobierno egipcio nombr6 una comision parlamentaria presidida por Aamal

‘Utman, entonces Ministra de Asuntos Sociales, que elabor6 el nuevo proyecto. Tal

3Ya que en este caso al-SarT’a al-Islamiyya considera que hubo fraude y engafio en las clausulas del

contrato de matrimonio, de hecho, es causa de su anulacion.



. . ., . .6 ,
como dispone la Constituciéon egipcia’, la nueva ley pasod por las cuatro fases o

formalidades obligatorias para su definitiva promulgacion:

1- Fase de proposicion: la Ley fue una proposicion de proyecto de ley que pretendia
modificar algunas de las disposiciones del Codigo de Estatuto Personal. La
proposicion fue presentada por la Diputada Fatima ‘Anan, junto con otros, al

Congreso.

2- Fase de aprobacion: El Congreso cre6 una Comision especial para estudiar la
propuesta, encabezada por la entonces Ministra de Asuntos Sociales Aamal ‘Utman.
La Comision especial se compuso de los miembros del comité de asuntos
constitucionales y legislativos y el de asuntos religiosos, sociales y fundaciones pias
ildg §J ads La Comision celebro cinco sesiones legales en fechas de 12, 23,24,25y

26 de junio de 1985.

La Comision elabor6 un informe, en el cual cita las proposiciones, opiniones y
observaciones de los juristas competentes en materia de derecho de familia y la
jurisprudencia islamica (encabezados por juristas religiosos de Al-Azhar como
representantes de su organismo oficial Academia de la Investigacion Islamica s>
L) &gl

A continuacidn, destacaremos los principios mas importantes en que se baso el
informe aclaratorio 4:=blay¥) 3 ,SAdl de la Comision Especial encargada de elaborar el

borrador de la Ley de Estatuto Personal egipcio num. 100 de 1985:

a- Segun el articulo 2 de la Constitucion, el Islam es la religion de
Egipto y los principios de al-Sari’a al-Islamiyya son la primera
fuente de legislacion en el derecho egipcio contemporaneo
(2.1.1.1), puesto que sus principios y normas son dictados

mediante la inspiracion divina. De hecho, el Cédigo de Estatuto

% Segun los articulos 109 y 110 de la Constituciéon egipcia, el Presidente de la Republica y los
Diputados del Congreso del Pueblo son los Ginicos que tienen derecho a proponer las leyes. Respecto a
las fases de aprobacion y legalizacion de las leyes, estan regulados también por los articulo 111, 112 y

113 de la Constitucion.



Personal egipcio se rige, fundamentalmente, por las leyes de al-
SarT’a al-Islamiyya.

b- EIl Presidente de la Republica es el encargado de crear, legislar
y ejecutar cualquier codigo o ley para establecer el orden social
y asegurar una vida prdéspera para su pueblo, dentro del marco
legal de las normas juridicas establecidas por la Constitucion y

los principios de al-Sari’a al-Islamiyya.

c- Las escuelas juridicas han servido a la nacidon islamica para
ofrecer muchas soluciones legislativas mediante sus exégesis ¢
interpretaciones del Coéran y al-Sunna, con la finalidad de
establecer un sistema juridico islamico solido ante los nuevos

casos sociales que surgen.

d- El legislador egipcio, desde hace muchos afios, intervino con
modificaciones y enmiendas en el sistema juridico y judicial,
especialmente, por lo que respecta al Cddigo de Estatuto
Personal, mediante textos paralelos y dictdmenes que fueron
aprobados y consentidos jurisprudencialmente por toda la

comunidad islamica competente.

e- Tras mas de cincuenta afios de promulgacion de la Ley nim. 25
del afio 1929, la sociedad egipcia ha cambiado mucho, por lo
que era necesario revisar algunas de sus disposiciones que
regulan el derecho de la familia para conseguir su

contemporaneidad y adaptacion a los nuevos cambios sociales.

A la vista del informe aclaratorio anterior, la Comision llegd a la conclusion de
que la nueva ley podia resolver algunas cuestiones nuevas que no habian sido tratadas
en leyes anteriores, con la finalidad de proteger a la familia egipcia y proporcionarle
la estabilidad necesaria, conforme a la Constitucién y dentro del marco de al-Sari’a al-

Islamiyya. Las cinco principales propuestas legislativas de la Comision especial son:



a- Anadir al primer articulo de la ley mencionada, num. 25 del afio 1929,
seis nuevos articulos, numeros 5-bis, 6-bis, 6-bis 2, 18-bis, 18-bis 2 y 23-
bis (los articulos nimero 6-bis y 6-bis 2, en la ley llevan los nimeros 11-
bis y 11-bis 2).

b- Modificar el segundo articulo por un texto nuevo en su primer articulo de
la ley num. 25 del afio 1920 relativa a las disposiciones de la manutencion.

c- Modificar el tercer articulo por los articulos 7, 8, 9, 10, 11, 16 y 20 de la
ley niim. 25 del afio 1929.

d- Organizar, en los casos de divorcio, las disposiciones de la vivienda y de la
custodia, (articulo cuarto).

e- Derogar cualquier otro texto que modifique las disposiciones de la presente

ley (articulo sexto).

Con todo lo anterior, la ley nam. 44 de 1979 fue declarada inconstitucional en

su conjunto por el Alto Tribunal Constitucional el 4 de mayo de 1985.

3-Fase de legalizacion: La nueva ley fue aprobada y legalizada por el Presidente de la

Republica de Egipto Husni Mubarak en el 16 de Sawwal de 1405 (3 de julio de 1985).

4-Fase de Publicacion: La Ley numero 100 del Estatuto Personal egipcio entrd en
vigor tras su publicacion en el Boletin Oficial del Estado en su edicion nim. 27 del 4

de julio del afio 1985.

5.1.2 Las fuentes islamicas de las leyes egipcias de estatuto personal

Desde que los arabes invadieron Egipto en el afio 641 d. C., el derecho egipcio
se tifid de aspectos netamente islamicos hasta el inicio de las promulgaciones civiles a
principios del siglo XIX. Las leyes de familia han podido conservar la esencia y la
identidad isldmica a pesar del permanente contacto y la convivencia con las demads

leyes extranjeras que llegaron a sustituir a las egipcias a finales del siglo XIX.



A nuestro entender, pese a que Egipto fue una colonia inglesa, hubo dos
razones basicas que hicieron que dichas leyes pudieran resistir y no perdieran sus

rasgos definitorios:

1- La transformacion de las leyes isldmicas de familia se habian creado en
una cultura propia de costumbres y habitos sociales practicados a diario en

la vida cotidiana del ciudadano egipcio musulman.

2- La conservacion de las leyes islamicas en materia de derecho de familia
por parte del invasor francés (1798) y, posteriormente, el inglés (1882) que
nunca intentaron cambiarlas ni influirlas; para ellos, eran algo intocable
por su estrecha relacion con la religion islamica que, en caso de cambiarlas

habria supuesto una directa agresion a la vida privada del pueblo egipcio.

El sistema juridico y jurisdiccional egipcio actual ha heredado un grupo de
leyes islamicas de familia que fueron aplicadas, en su totalidad, durante
aproximadamente unos doce siglos. Estas leyes fueron agrupadas en un Cdédigo
articulado, siguiendo el derecho francés, por vez primera en 1875 por Qadr1 Pacha
(2.2.2), pero nunca fueron, oficialmente promulgadas. En 1920, se promulgo

oficialmente el primer Codigo articulado de Leyes Islamicas de Familia (1.3.3).

La agrupacion en un cédigo articulado de las leyes islamicas de familia fue
bien acogida en Egipto por parte de los juristas isldmicos. Ademas, se intentaron
codificar y articular todas las otras leyes de al-Sari’a al-Islamiyya (econdmicas,
penales, civiles) en un cédigo de derecho parecido; no obstante, hasta el momento,
ninguno ha sido promulgado de forma oficial. Por eso, creemos que el derecho
egipcio actual es hibrido y sigue respondiendo a algunos aspectos no meramente

nacionales.

Las Leyes egipcias de Estatuto Personal suponen, actualmente, la tunica
relacion de dependencia que mantiene todavia el derecho privado egipcio (el Codigo
Civil) con el derecho islamico. Este tipo de relaciones de dependencia las califican

Beaugrande y Dresler (1981/1997: 249) como la Intertextualidad:



“Se refiere a la relacion de dependencia que se establece entre, por un lado, los
procesos de produccion y de recepcion de un texto determinado y, por otro, el
conocimiento que tengan los participantes en la interaccion comunicativa de

otros textos anteriores relacionados con €él”.

5.1.3 Clasificacion de las leyes islamicas a la luz de la intertextualidad

“Todo texto se construye como un mosaico de citas, cada texo es una
absorcion y transformacion de otros textos”.

Kristeva en Hatim y Mason (1995:163)

En al-Figh o la jurisprudencia islamica, los juristas musulmanes clasifican,
jerarquicamente, los textos juridicos y legales (leyes) por su fuente reveladora o

legislativa:

- Primero: textos Coranicos cuyas fuentes son sagradas
- Segundo: textos de al-Sunna cuyas fuentes son sagradas.
- Tercero: textos derivados del Coran y al-Sunna cuyas fuentes no son

sagradas sino humanas.

Se entiende por fuente reveladora o legislativa, en al-Sari’a al-Islamiyya, los
origenes del texto islamico y su creador. Los textos coranicos son los Unicos que
ostentan la categoria de fuente sagrada, es decir, tanto el contenido verbal como el
orden, la forma y el significado son infalibles, por su revelacion divina; a la vez, son
la primera fuente juridica de al-Sari’a al-Islamiyya (1.1.1.1.1). El caracter sagrado del
texto coranico hace que sus citas sean, literalmente imitadas, tanto semantica como

lingtiisticamente.

Seglin el orden jerarquico anterior, en segunda posicion se encuentra la
tradicion del Profeta o Hadit (1.1.1.1.2). Son textos de revelacion divina pero con

palabras del Profeta, es decir, la parte mas sagrada es, solamente, su concepto



semantico; los agrupamos, también, en los textos coranicos por la inseparabilidad de
al-SarT’a al-Islamiyya y el Coran. Los textos de Hadit se encuentran como la segunda

fuente juridica en al-Sari’a al-Islamiyya (al-Qaradawi, 1993: 35).

El legislador egipcio no puede alterar, de ningiin modo, los textos o las leyes
cordnicas; no puede cambiar, adherir, afiadir o sustituir su contenido ni su forma
externa. La forma es indisoluble al contenido, puesto que son elementos esenciales en
el mensaje y fin en si mismos. Los textos de al-Sunna se pueden alterar, no obstante,
nada mas que mediante su estructura lingliistica, es decir, se pueden cambiar sus
unidades léxicas por otras, con la condicion de conservar su contenido (al-Judari,

1997: 28).

En la tercera y ultima posicion, se encuentran los textos que, posteriormente,
fueron elaborados, conforme a la primera y segunda fuentes, son los textos derivados
del Coran y al-Sunna que utilizan la analogia, el razonamiento y la jurisprudencia o

al-Figh como medios para su produccion (1.1.1.1.2) y, por lo tanto, no son sagrados.

Si el legislador egipcio pretende modificar o enmendar un articulo del Codigo
de Estatuto Personal debe seguir las mismas pautas y directrices del orden anterior de
la jurisprudencia islamica Es decir, mirar la fuente legislativa que rige el articulo, si es
una fuente sagrada cuyo texto se extrae del Coran o al-Sunna, en este caso, el
legislador no puede alterarlo, y si lo hace, habra infringido las normas del texto
sagrado. Como, por ejemplo, alargar el plazo de espera 32e para la mujer divorciada
de tres menstruaciones a cinco. Pero si puede modificar el articulo que dice que la
mujer divorciada cobra una manutencién de su marido, conforme a las resoluciones
juridicas establecidas por al-Figh. En este caso, no habra infringido las normas
coranicas, sino que ha usado facultativamente, su derecho a escoger entre lo permitido
por la propia doctrina jurisdiccional isldmica cuyas fuentes legislativas son elaboradas

por juristas y no son sagradas.

Con lo anteriormente dicho, destacamos la importancia de las fuentes
reveladoras o legislativas y el orden jerarquico en la filosofia jurisprudencial del
derecho isldmico. A nuestro entender, las fuentes reveladoras de un texto religioso

determinan, en gran medida, la reproduccion de su mensaje a la hora de ser agrupadas



y articuladas en cddigos de leyes. En otras palabras, el legislador egipcio cuando tomo
las leyes isldmicas como base fundamental para regir las leyes de familia, tuvo muy
en cuenta las diferentes indoles de los textos o las islamicas y sus fuentes originales

legislativas.

5.1.4 Analisis de las referencias intertextuales en los articulos de la

Ley egipcia de Estatuto Personal

Segun Hatim y Mason (1995:163) citando a Lemke, existen dos tipos de
relacion intertextual: Las relaciones que se dan entre elementos de un texto dado y las
relaciones que se dan entre textos distintos. Para Hatim y Mason este enfoque de
Lemke permite captar las relaciones entre las funciones de un discurso y las de otros
discursos pertinentes. Ademas, mantienen las estructuras sociosemidticas (ideologias

y normas de poder y de cultura).

En el proceso de la transformacion de los textos islamicos originales en las
leyes egipcias, el legislador egipcio actudé como intermediario y como productor entre

el derecho islamico y el derecho egipcio positivo o no religioso al mismo tiempo.

El legislador es un intermediario en los textos islamicos cuyas fuentes
legislativas originales son sagradas, conforme a al-Sari’a al-Islamiyya. Es decir,
cuando el legislador egipcio cit6 los textos o las leyes del Cordn y al-Sunna, de forma
imitativa para reproducirlo en leyes articuladas sin ninguna intervencién o

interferencia subjetiva de su parte, en este caso, ejerce como jurista intermediario.

El legislador es un productor en los textos isldmicos cuyas fuentes
legislativas originales no son sagradas, es decir, los textos derivados del Coran y al-
Sunna pertenecientes a al-Figh o la jurisprudencia islamica. Cuando el legislador toma
alguna referencia intertextual de estas fuentes, interviene e interfiere, subjetivamente,
mediante interpretaciones o comentarios logicos creando asi nuevas disposiciones

juridicas, en este caso, ejerce como jurista productor.



El grado de intervencion subjetiva del productor es elevado cuando dispone
de varios textos de al-Figh (o sea de textos no sagrados) a escoger entre sus
referencias, es decir, dispone de mayor margen de libertad; de hecho, la dependencia
con las fuentes legislativas islamicas es indirecta y la mediacion del jurista productor

€s maxima.

El grado de intervencion subjetiva del legislador se reduce en los textos
sagrados, por no contar con libertad en los textos, de hecho, la dependencia con las
fuentes legislativas islamicas es directa y la intervencion del jurista intermediario es
minima.

A continuacion, analizaremos las referencias intertextuales y sus sefales
indicadoras que fueron extraidas de las fuentes legislativas islamicas del Coran, al-
Sunna y los textos derivados de ellos y su aplicacion a los articulos de las leyes de
familia.

Cabe destacar que el andlisis siguiente tomara como base, para su parte
juridica:

- El informe aclaratorio 4xabayy) 3 Sl del ltimo Codigo de Estatuto Personal

egipcio (nim. 100 del afio 1985):

- Unicamente, los siete articulos enmendados del Cédigo seran analizados

(cada articulo contiene subarticulos), y el orden aqui sigue la promulgacion en arabe.

Articulo primero: 5 bis’:

El tema predominante en este articulo es el registro del divorcio para proteger
a la mujer divorciada de los abusos del hombre. No existe ningun texto en el Cordn ni
en al-Sunna sobre el registro del matrimonio o del divorcio. Puesto que, a lo largo de

toda la practica islamica de las leyes de familia, al-Sari’a al-Islamiyya consideraba

*Significa “Repeticion”, es decir, articulo repetido bien por promulgacion adicional bien por
enmienda, se trata de una distincion entre los articulos. Por ejemplo, Bis 2 significa que el articulo lleva

un numero repetido dos veces, y Bis 3 un numero repetido tres veces, asi sucesivamente.



que la férmula oral islamica (no registrada) tanto para unir (casarse) a los conyuges
como para desunirles (divorciarse), junto con los testigos, como la tinica prueba legal
para definir las relaciones entre un hombre y una mujer. En caso de conflicto, el
reconocimiento juridico del matrimonio y del divorcio se efectuaba mediante tres
aspectos puramente isldmicos, para reservar los derechos legales para ambos
conyuges y, también, para los hijos, por medio de la confesion, la coartada y el

juramento (al-Samni, 1998-1999:382):

- La confesion (L'_&Y)) corresponde al marido, es decir, el marido
confiesa haber casado o divorciado con su esposa,
voluntariamente y sin ninguna coaccion. Segun algunos juristas
seguidores de al-Figh al-Hanafi los efectos del divorcio
implican a la esposa divorciada desde la fecha del divorcio y no

desde la fecha en que se enter6 de él.

- La coartada (i) corresponde a quien demanda el matrimonio
o el divorcio, o bien el hombre o bien la mujer, ambos deberan
presentar una prueba evidente de su coartada. Es decir, si el
marido, por ejemplo, dice que ha divorciado a su esposa y al
mismo tiempo, su esposa lo niega, en este caso, el juez exigira

al marido presentar una coartada.

- Sila esposa es contraria a lo que dice su marido, es decir, niega
el matrimonio o el divorcio, el juez le exigira un juramento® (
(red)), como prueba a lo que niega cuya formula religiosa es

juro por Alla el Grandisimo decir la verdad.

El legislador egipcio ante la carencia de fuentes legislativas islamicas, recurrio
a al-Figh al-Hanafi que tampoco dispone de un texto claro sobre el registro del
divorcio. No obstante, el legislador como jurista productor elaboré un nuevo texto

mediante su uso del razonamiento otorgado por al-Sari’a al-Islamiyya y a la luz de los

“2Si alguien rechaza jurar, este rechazo en 4rabe se denomina J Sl



dictamenes de al-Figh al-Hanafi’. El legislador intervino subjetivamente en 1931 para
crear, ademas de la forma oral, la inscripcion o el registro (por medio de contratos
registrados) del matrimonio y divorcio en el derecho egipcio privado. Este contrato
registrado ahora es reconocido tanto religioso como legal y oficialmente y sirve para
garantizar, por sus efectos legales, los derechos para los conyuges y también para sus

descendientes. Para ello, el legislador dicto el articulo 99 del afio 1931 que consta:

Lo DY) a5 30 (s se 0 IS die i W sl (el gl ) gal) 8 A 4855 5 A5 S 1Y) YY)
(e ) Sladl (s 53 3a0D Galal) 193] 4 78 85 054 (5 99 33Ls) "1931 Ais uant|
“No se admitiran, en caso de negacion o de reconocimiento, los casos de demandas de
matrimonio a no ser registradas por un contrato oficial en los procesos producidos a
partir del uno de agosto de 1931”. (Art. 99 de la Ley ntim. 78 del afio 1931 relativo al

Reglamento de los Tribunales Legales).

La ley egipcia de estatuto personal se rige actualmente por la norma anterior al
considerar que el registro del divorcio, por el notario'’, es como un documento oficial
y legal con confesion voluntaria. El legislador, también, cre6 una nueva norma

cuando obligdé al notario a notificarle el divorcio a la esposa divorciada (3.1.2.2).

En el derecho privado egipcio actual, para reconocer, juridicamente el divorcio
como tal, se requiere que el contrato de matrimonio, reuna los dos requisitos

siguientes:

"Los seguidores de al-Figh al-Hanafi no disponen de un texto claro del registro del
matrimonio, sino que disponen de un dictamen que dice: “...... los derechos
derivados como la herencia y los otros derechos economicos no se veran afectados
por el divorcio mas que desde el momento en que la esposa tenga conocimiento”. El
anterio dictamen inspir6 al legislador y le impulsé a promulgar el articulo 5 bis del
actual Cédigo.

*El notario aqui es al-Ma’zin os3 o el registrador 335 de matrimonios y

divorcios islamicos segun el articulo 20 del reglamento de los notarios.



1- Debe ser redactado por un notario especialista, conforme al
articulo 18 relativo al reglamento de los notarios islamicos, la
labor oficial de un notario islamico es, solamente, realizar los
contratos de matrimonio y los documentos de divorcio.

2- Debe ser firmado por los conyuges cuya edad no debe ser
inferior a dieciseis afios (para la esposa) y dieciocho afios (para
el esposo), conforme al parrafo 5 del articulo 99 del decreto-ley

nam. 78 del afio 1931.

Respecto a los efectos del divorcio, el legislador egipcio en su informe
aclaratorio, diferenci6 entre dos tipos de derechos para la mujer divorciada relativos a
los casos en que el marido oculte el divorcio a su esposa (Ibrahim y Ahmad,

1994:346), derechos religiosos y derechos juridicos:

Los derechos religiosos significan que la mujer, religiosamente, es divorciada
desde el momento de la realizacion del divorcio y no desde que esté informada de él.
En este caso, la esposa divorciada no deberd iniciar su periodo de espera, que

corresponde a las mujeres divorciadas (al- ‘Idda).

Los derechos juridicos significan que, juridicamente, la mujer es divorciada,
pero sus derechos econdmicos como la herencia y la manutencion no estan afectados

por el divorcio més que a partir de la fecha en que ella tenga conocimiento.

La notificacion del divorcio, en este articulo, puede poner fin a los abusos de
derechos por parte de algunos hombres en los casos en que ocultan el divorcio a sus
esposas, bien por interés o bien por causar dafio. Al mismo tiempo, la disposicion
regula el divorcio al ponerlo, en el momento de su realizacion, en conocimiento de la

esposa divorciada.

De esta forma, el articulo 5 bis se rige por al-Figh cuyas fuentes legislativas
islamicas no son sagradas. De hecho, la dependencia que mantiene este articulo con
dichas fuentes es indirecta, la intervencion subjetiva del jurista productor es elevada, y

su mediacion es maxima.



Articulo primero: 11 bis

El tema predominante, en este articulo, es controlar los abusos del hombre en
su uso de la poligamia, considerdndolo un dafio material para la mujer. Los exégetas
musulmanes interpretan que el dafio causado por el hombre es explicitamente
mencionado en algunos textos cuyas fuentes legislativas son sagradas, tanto en el

Coran como en al-Sunna:

3aal g8 ) glaws VI ea (8" (3 A el 5y ou) "

“Pero si 0s teméis no ser equitativos...entonces con una sola...”. (Sura 4, Aleya 3).

Cagmally a5 ile 5" (19 & eludll 5 ) 5u) "

“Convivid con ellas segtin lo reconocido...”. (Sura 4, Aleya 19).

(Hasad) 2 by ks Al 5 anla (il o) 5 (man Eaan) M) pua Y5 ) pa Y
“Ni perjuicios ni represalias”. (Hadit aceptable fue transmitido por Ibn-Maga, al-

Daraqutni y Malik en al-Muwatta).

El legislador egipcio, en este articulo, actlia como jurista intermediario y para
poder mantener como norma isldmica anterior dictd que la esposa puede demandar el
divorcio en el caso en que su marido haya vuelto a casarse con otra, considerdndolo
un dafio material. Y para evitar cualquier tipo de confusion exige al marido que aclare
en el contrato matrimonial, a la hora de registrarlo, su estado civil. También el
articulo exige al notario informar a la nueva esposa o esposas, por carta certificada

con acuse de recibo, en el caso de que el marido esté ya casado.

Destacaremos, a continuacion, los cinco principales condicionantes impuestos
por el legislador egipcio, para intentar evitar el dafo causado por el marido a su

esposa con el divorcio:

1- El marido debera hacer constar en el contrato de matrimonio su
estado civil.
2- El marido deberd mencionar el nombre de la esposa o esposas

que tiene, asi como sus domicilios. El registrador debera



informales del nuevo matrimonio, por medio de una carta
certificada con acuse de recibo.

3- La esposa podra pedir el divorcio si su marido se casara con
otra, si esto supusiera para ella un dafio fisico o psiquico'’, que
hiciera imposible la convivencia entre los conyuges, aunque la
esposa no haya estipulado, en su contrato de matrimonio una
clausula que impida que su esposo se case con otra.

4- FEl derecho de la esposa a pedir el divorcio se renovara cada vez
que su marido vuelva a casarse.

5- En el caso de que la nueva esposa ignore que su marido ya

estaba casado, cuando se entere, puede pedir el divorcio.

Si la esposa demanda el divorcio por dafio, primero el juez

intentara reconciliarle con su esposo, segun la Aleya 35 del Coran:

A ) Lagia ) (38 53 WaDla) 1 o Lela) (e LaSia 5 Al (o LaSin | il Lagin (38 g6 ) 5"

(35 3 bl 3 5m) M Lade IS

“Y si teméis una ruptura entre ambos, nombrad un arbitro de la familia de él y
otro de la familia de ella. Y si quieren reconciliarse, Allah propiciara su
reconciliacion. Es cierto que Al-lah es quien sabe y conoce lo mas recondito”.

(Sura 4, Aleya 35).

Y si el juez no consigue reconciliar a los conyuges, la esposa conseguira el
divorcio irrevocable menor s = 433L 48l En este caso, si la esposa no demanda el

divorcio en un plazo de un afio, su demanda prescribe.

El legislador egipcio en este articulo, por un lado, toma los textos del Coran y
de al-Sunna como textos cuyas fuentes legislativas son sagrados y, por lo tanto, la
dependencia es directa. Por otro lado, la intervencion subjetiva del jurista

intermediario est4 eliminada, y el grado de su mediacion es minimo.

“E| dafio fisico o psiquico causado por el marido a su esposa es merecedor de separacion y divorcio en

al-Sari’ al-Islamiyya evitando asi los malos tratos de las esposas.



Articulo primero: 11 bis 2

Este articulo regula la relacion entre la obediencia de la esposa y la
manutencion del esposo, donde la resolucion se basa en las fuentes legislativas
islamicas no sagradas de al-Figh. El legislador mantiene aqui las mismas condiciones
islamicas mencionadas en las exégesis juridicas de al-Figh al-Hanafi, para determinar

los casos en que la esposa debe obedecer a su esposo:

1-Si el marido proporciona una vida Optima y una vivienda legal
=% y adecuada para su esposa, conforme al texto Coranico
siguiente:
“LpSa s (e AL i (e i S

(64 Bl 5, o)

“Alojadlas donde os alojais, segun vuestro medios...”. (Sura 65, Aleya 6).

2- Si el marido es honesto, respetuoso y fiel con su esposa, ademas
de tratarla bien como compafiera de vida y como madre de sus

hijos, conforme a lo expuesto en el Coran y al-Sunna:

MOES | 48 Al Jrng s Uil ) gt S5 (0 a8 sain S () 5 g yaally 08 5 dle
(19 4 Ll 3 50)
“Convivid con ellas segliin lo reconocido y si os disgustan, tal vez os esté

disgustando algo en lo que Allah ha puesto mucho bien”. (Sura 4, Aleya 19).

ands alls 238 D Jady ey gl ) pain (b sSadi Y 5 Gy yman 08 5a a5l g paan a sSald
(229 45 @l s em) "
“...0 bien las conserviais segun la forma reconocida de hacerlo, o bien las
dejais del mismo modo; pero no las retengais a la fuerza transgrediendo los

limites”. (Sura 2, Aleya 229).

Joea el \}‘4}3‘»‘\"”“(4)&93\ o\j)@;aaf'_\gh) "



“Os dejo las mujeres, en vuestras manos, tratadlas bien...”. (Hadit auténtico y

transmitido por al-BujarT).

O3S 5 (B oSle (rels o) Al (pgm 5 d il 5 i) Ailely (g paidAl WSiLE o Luail) B A1l ) 5"
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“Quien teme a Dios tratard bien a las mujeres, puesto que os habéis casado con
ellas conforme a la norma de Dios, disfrutais de ellas sexualmente, conforme a
la palabra de Dios y debéis mantenerlas, sin perjuicios, tanto en sustento como

en vestido”. (Hadit auténtico y transmitido por Muslim).

La presente Ley num. 100 de 1985 de Estatuto Personal pone normas para
determinar, economicamente, la manutencion de la esposa divorciada (Art. 3 de la
Ley nim. 25 de 1929 modificado por el Art. 16 de la Ley 100 de 1985). De estas

normas destacamos:

1- La importancia de efectuar el pago de la manutencion en funcion de la
condicion econdmica del marido divorciado en el momento en que tomo la

decision, de acuerdo con la Aleya corénica:

U 5 gu) " AT La V) Lo 1) RIS i) ol Laa (3808 43 )y ddle 538 (g dinas (on s 53 (3804
(74
“Quien posea con holgura que gaste de acuerdo a su holgura: y a quien se le

haya dado una provision restringida que gaste de acuerdo a lo que Allah le

haya dado”. (Sura 65, Aleya 7).

2-La manutencion debera cubrir las necesidades basicas de la esposa.

3- El juez acordard una manutencidén provisional para la esposa para
satisfacer sus necesidades basicas, hasta que se dicte la sentencia sobre
la manutencion que tendra fuerza ejecutoria.

4- No sera admitida la demanda presentada por el marido para una
compensacion entre la manutencion y otra deuda que tuviera con su

esposa salvo en lo que excede de sus necesidades basicas.



5- La manutencion de la esposa como deuda de su marido tendra
prioridad sobre los bienes del marido y serd pagada antes que cualquier

otra deuda que tenga.

El legislador egipcio basa su resoluciéon en este articulo, en el dictamen
juridico al-Hanafl que considera que la obediencia de la mujer a su esposo es un
motivo para la manutenciéon de su marido y si ella rechaza obedecerle, sin motivo
valido, no tendra derecho a la manutencion. Pero le concede el derecho a presentar
ante el juzgado de Primera Instancia sus alegatos por los cuales rechaza obedecer a su

marido, y por lo tanto, tener derecho a la manutencién, (al-Yaziri, 1999).

La dependencia intertextual aqui es indirecta donde la intervencion subjetiva

del jurista productor es de grado elevado y de maxima mediacion.

Articulo primero: 18 bis

El tema a analizar aqui es la indemnizacion por divorcio 423sll 438 donde en su
informe aclaratorio, el legislador interpreta la indemnizacion por divorcio para la
esposa como un consuelo psicologico y una ayuda economica adicional, (al-Sazli,

1988).

El legislador egipcio mantiene aqui una dependencia intertextual directa con el
texto coranico sagrado cuando aplica su norma juridica relativa a la indemnizacién
para la esposa si su marido le divorcia sin su consentimiento y sin responsabilidad

ninguna:

el e go 8 g gall o 0 saia g duay b el | gun ji gl (o gaaa ol e e luaill gl (f aSile - lin Y
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“No hacéis mal si divorciais a las mujeres a las que no habéis tocado ni
asignado dote, pero gratificadlas con algin bien de acuerdo a lo que es

reconocido. El que viva con desahogo que lo haga de acuerdo con su



capacidad, y el que viva con estrechez de acuerdo con la suya. Esto es un

deber para los que hacen el bien”. (Sura 2, Aleya 234).

(239 4 38 55 5m) il e s Cig aally g lie cilalhaall
“Y tened alguna atencion en favor de las mujeres que divorcieis, segin lo que
es reconocido como bueno. Esto es un deber para los que temen (a Allah).

(Sura 2, Aleya 239).
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“I'Vosotros que creé¢is! Cuando desposé€is a las creyentes y luego las divorcieis
antes de haberlas tocado, no tenéis que contar ningin periodo de espera.

Dadles algo de provecho y dejadlas ir con delicadeza”. (Sura 33, Aleya 49).
Este articulo carece de intervenciones subjetivas por parte del legislador

egipcio que ejerce aqui como jurista intermediario al citar como una disposicion, y de

forma casi literal y de minimo grado de mediacidn, la anterior norma coranica.

Articulo primero: 18 bis 2

El articulo se ocupa de la manutencién de los hijos a cargo de los padres,
donde los signos indicadores de la referencia intertextual se basan en el texto

coranico, cuyas fuentes legislativas son sagradas:

(231 A5 55 5m) Mlgman s V) el ISHY g yaally (g S 5 a5 Al 20 sall e
“Sostenerlas y vestirlas es responsabilidad del progenitor segiin lo que es

reconocido...” (Sura 2, Aleya 231).

(640 U 5 u) M Gele | st a5 i Vg aSan 5 (e QS0 Cn (e a1



“Alojadlas donde os alojais, segiin vuestros medios, pero no les perjudiquéis

haciéndoles pasar estrechez...”. (Sura 65, Aleya 6).

MMUAZ\MJJM"(7 U éM\ 3)};&) M

“Quien posea con holgura, que gaste de acuerdo a su holgura...”. (Sura 65,

Aleya 7).
El jurista intermediario aqui, no interviene en ningun momento y la

dependencia del articulo con las fuentes originales es directa, de hecho, la mediacion

del legislador es minima.

Articulo primero: 18 bis 3

La vivienda de los hijos y la tutora legal 4uxalall es el tema tratado en este
articulo, donde la fuente legislativa isldmica no es sagrada y los signos indicadores de
la referencia intertextual se basan en los dictamenes de la escuela juridica Hanafi. La
jurisdiccion Hanafi exige al padre proporcionar para sus hijos menores que ha tenido
de su esposa divorciada, asi como para su tutora una adecuada vivienda, (al—\?aziri,
1999). La ley egipcia reproducida a la luz del anterior dictamen diferencia entre dos

periodos de espera o sac:

a- Durante el periodo de espera o 3xc: Si el marido no
proporciona una adecuada vivienda para sus hijos y tutora
legal, durante el periodo de espera, continuaran ocupando el
domicilio conyugal, hasta que finalice el periodo legal de la

custodia de los hijos.

b- Después del periodo de espera o 32c: Si el domicilio conyugal
no fuera de alquiler, el marido divorciado quedara en él, a
condicién de proporcionar, después de finalizar el plazo de

espera, una vivienda adecuada, para sus hijos y la tutora legal.



La dependencia de este articulo con la anterior fuente legislativa islamica es
indirecta y la intervencion subjetiva del jurista productor es, evidentemente, elevada y

su mediacion es maxima.

Articulo primero: 23 bis

Este articulo no incluye signos indicadores de las fuentes legislativas
islamicas, sino a la la luz de ellas el legislador cred nuevas disposiciones. Segun
Hatim y Mason, (1995) el vinculo intertextual activa conocimientos y creencias que
estan mas alla del propio texto. Este articulo se trata de una disposicion reguladora

que impone penalizaciones relativas a los articulos 5 bis y 11 bis:

En el primer parrafo 3s¥) 3,4 la ley sanciona al marido divorciado, con una
pena de prisidon no superior a seis meses y con una multa no superior a doscientas
libras egipcias o a una de ellas, si infringe algunas de las disposiciones relativas a los

articulos 5 bis y 11 bis.

En el segundo parrafo 408 5,84l | ]a ley sanciona, con la misma pena anterior,

si el marido divorciado proporciona al notario informacion y datos falsos.

En el tercer parrafo 4414l 3 ,a | ]a ley sanciona al notario mismo, con una pena
de prision no superior a un mes y a una multa no superior a cincuenta libras egipcias,
incluso, puede llegar a ser destituido o suspendido de sus funciones durante un tiempo

no superior a un afo, en el caso de que falte a sus obligaciones.

Articulo segundo

En este articulo, el tema de la manutencion de la mujer se encuentra
ampliamente detallado. En al-Sari’ al-Islamiyya, hay dos tipos de manutencién (al-

Samni, 1998-1999):



- La primera: el mantenimiento en la vida conyugal y los gastos en el seno
de la vida conyugal, es decir, el marido estd obligado, religiosa y
juridicamente, a satisfacer las necesidades economicas basicas de su

esposa e hijos, tanto alimento y ropa como vivienda y cuidados médicos.

- La segunda: la manutencion de la esposa y los hijos menores después del

divorcio.

- El mantenimiento en la vida conyugal: El legislador egipcio basa su jurisdiccion,

en este articulo, en los dos tipos de fuentes legislativas islamicas (sagradas y no
sagradas). En el segunda parrafo, la referencia intertextual es, claramente, de fuentes
sagradas (coranica). La disposicion especifica en qué consiste la manutencion: “La
manutencion cubre los gastos de alimento, ropa, vivienda, cuidados médicos y otros

gastos determinados por la ley”.

Los textos del Coran y de al-Sunna que rigen este articulo son como sigue:

(231 A5 5 ) gm) Mlgman s V) el IS Y g ymally (g S 5 a5 4l 20 sall e

“Sostenerles y vestirles es responsabilidad del progenitor segun lo que es

reconocido...” (Sura 2, Aleya 231).

(634 (DUl 5 5u) " pgle | sl a5 i V5 pSan 5 e QS Ein (e b i

“Alojadles donde os alojais, segiin vuestros medios, pero no les perjudiquéis

haciéndoles pasar estrechez...”. (Sura 65, Aleya 6).

L)_@.EJ)eS:\Jc Q.@Jjais\z\..«li,so_@.;})éeﬂhlmbﬂ‘ A_JLabU_A}Ah;\ (%] eﬁ}_égl_m.ﬂ\ ‘z;_é.ﬁ.\\ | g
(plese o) 5 maa Enan) M prally g0 S

“Quien teme a Dios tratard bien a las mujeres, puesto que os habéis casado con
ellas conforme a la norma de Dios, disfrutais de ellas, sexualmente, conforme
a la palabra de Dios y debéis mantenerles, sin perjuicios, tanto en sustento

como en vestido”. (Hadit aceptable transmitido por Muslim).



Por otra parte, las dos Escuelas de al-Figh al-Hanaf1 y al-Maliki, condicionan
la manutencion por la validez del contrato de matrimonio. Es decir, la manutencion no
es obligatoria en los casos en que la celebracion del matrimonio es ilegal o invalida,
como por ejemplo, impedir la manutencioén para las mujeres divorciadas menores de
edad (o~ Jbad) 0 con un contrato de matrimonio ilegal (=% )2€) 0 incorrecto ( &
2uld f s ) es decir sin testigos por ejemplo, (Ibrahim y Ahmad, 1994). Al-Figh
al-Maliki afade que la enfermedad de la esposa divorciada no es motivo para que la

manutencion no le sea abonada.

El tercer y cuarto parrafo son una clara alusion intertextual a al-Figh al-
Hanafi y al-Maliki cuando autorizan que el marido no tiene la obligacién a mantener a

su esposa en los tres casos siguientes:

- Si la esposa apostata (<3 )).

- Si la esposa rechaza mantener relaciones sexuales con ¢él (gLl
e ailud ), sin motivo valido o forzada.

- Si la esposa sale del domicilio conyugal, sin el permiso de su
marido (“e>s) Y 0s), excepto en los casos en que
habitualmente es reconocido por la costumbre, la ley, la

necesidad y el trabajo.

- La manutencion tras el divorcio: El quinto parrafo toma la jurisdiccion de al-

Safi’t como punto de referencia al considerar la manutencion de la mujer como una
deuda del marido desde la fecha en que dejé de mantenerla. Ademas, la manutencion

segtin al-Figh al-Maliki, al-Hanbali y al-Safi’T no prescribe.

El ultimo parrafo establece que la manutencion de la esposa es una deuda
exigible y tiene prioridad sobre cualquier otra deuda pendiente, en el conjunto de los

bienes del marido.

Este articulo nos ha ofrecido dos tipos de sefales intertextuales: la primera

mediante el texto sagrado del Cordn donde la dependencia de la fuente islamica es



directa y la intervencion del legislador es eliminada y, por tanto, su mediacion es
minima al actuar como jurista intermediario. La segunda sefal intertextual mediante
los dictamenes no sagrados de al-Figh (Abd Hanifa, Malik, al-Safi’T y Ibn Hanbal), de
hecho, la dependencia de las fuentes legislativas islamicas es indirecta. La
intervencion subjetiva del legislador es elevada por actuar como jurista productor de

las disposiciones cuya mediacion es de un grado maximo.

Articulo tercero

Este articulo guarda una relacion de dependencia, tanto directa como indirecta,
con los textos coranicos y también con algunas resoluciones de al-Figh al-Maliki. El
tema predominante aqui es la reconciliacion de los conyuges, mediante dos arbitros de
la familia de ambos coényuges, como ultimo intento de reconciliacion antes de recurrir

a la demanda de divorcio por dafio. El Cordn en la Sura 4, Aleya 35 dice:

Lade IS i) () Logis ) 3852 Laaal 1 30 0 Lelal (pn Lo gl (g Ll | i Lagiy (3l 0 ¢ "

(35 4l slaill 3 5) M pa

“Y si teméis una ruptura entre ambos, nombrad un arbitro de la familia de ¢l y otro de
la familia de ella. Y si quieren reconciliarse, Allah propiciard su reconciliacion. Es

cierto que Allah es Quien sabe y conoce lo mas recondito”. (Sura 4, Aleya 35).

El legislador aqui actiia como jurista intermediario al tomar el texto coranico

anterior como base para esta disposicion.

Los articulos 7 y 8 (2.1.1) citan que los arbitros reconciliadores de los
conyuges deben ser justos y de la familia de ambos conyuges. Ademas, el legislador
egipcio intervino, subjetivamente, para establecer una nueva disposicion, a la luz del
texto cordnico anterior, con la finalidad de regular la funcién de la tarea de los
arbitros, de hecho, la mediacion es de un grado maximo. El articulo determina el
tiempo de la mision de los arbitros en seis meses prorrogables, con la condicion de

que éstos elaboren un informe detallado y lo presenten al juez instructor. Si los



arbitros reconciliadores no presentan el informe en el plazo fijado por el juez, éste

suspendera la mision y decretara el desacuerdo de los mismos.

El articulo 16 se encarga de regular los fundamentos en que se basa la
jurisdiccion egipcia a la hora de fijar la cantidad de la manutencidon para la esposa

divorciada. El texto coranico sagrado es el que rige esta regulacion cuando dice:

e 3 i) Jre LU Lo ) L ) RIS 0 ol Loa (35008 48 5, ddle )08y g A (e Ams 53 (38001
(7 Ul 55 5m) M e

“Quien posea con holgura, que gaste de acuerdo a su holgura ; y a quien se le haya
dado una provision restringida, que gaste de acuerdo a lo que Allah le haya dado.
Allah no le impone a nadie sino en la medida de lo que le da. Allah de facilidad

después de la dificultad...”. (Sura 65, Aleya 7).

Por ultimo, el articulo 20 regula el derecho a la custodia de los hijos seglin el
sistema islamico de la herencia y también segliin el orden, por el cual, se reparte la
herencia. La madre es la primera persona que tiene derecho a la custodia de sus hijos,
luego siguen las personas prohibidas para el matrimonio (s_l==) segun el orden fijado
por al-Sari’a al-Islamiyya. Este articulo también regula la edad de los hijos
custodiados segun de al-Figh al-Maliki, que fija en diez afios para el nifio prorrogable

hasta quince y doce afios para la nifia prorrogable hasta que se case.

Este articulo incluye las dos fuentes legislativas islamicas como fuentes
originales que rigen sus disposiciones. Los cuadros VI y VII resumen las diferentes

referencias intertextuales de los articulos del Codigo de Estatuto Personal:



Articulos del Codigo (Ley
egipcia numero 100 de

1985)

Articulo primero: 5 bis, 11 bis 2, 18 bis 3, 23

bis, Articulo segundo y tercero.

Fuente legislativa isldmica | No sagrada
Dependencia  con  las | Indirecta
fuentes

Intervencion subjetiva

Elevada y donde el legislador actia como

jurista productor

Grado de Mediacion

Maximo

Cuadro 19: analisis intertextual de los articulos que se rigen por los textos

de al-Fiqh.

Articulos del Cddigo (Ley
egipcia numero 100 de

1985)

Articulo primero:11 bis, 18 bis, 18 bis 2,

Articulo segundo y tercero.

Fuente legislativa isldmica | Sagrada
Dependencia  con las | Directa
fuentes

Intervencion subjetiva

Reducida y donde el legislador actia como

jurista intermediario.

Grado de mediacion

Minimo

Cuadro 20: Analisis intertextual de los articulos que se rigen por los

textos del Coran y al-Sunna.

5.2 Los contratos egipcios

Antes de describir los contratos que dependen directamente del Codigo egipcio de
Estatuto Personal: el de matrimonio y divorcio, destacaremos, en primer lugar, las
principales caracteristicas de los otros contratos egipcios que se rigen por el derecho

civil.



El término arabe &= contrato es una palabra clasica que segun al-Mu’yam al-
Wasit (1985: 736) significa:
"l 1aE) Le 245 Lagia JS slaiiay o 3k (4 yha (o BLEY"

“acuerdo entre dos partes obligadas a cumplir lo que se ha acordado”.

Y segun el Codigo Civil egipcio (1/147):

"ol W e A LU ¢kl Gl V) Alaad Vg Al ) gy Dl Gpalaiall Ayl i)
“el contrato es la legislacion de los contratantes, no se puede ni violar ni

modificar a no ser por mutuo acuerdo entre ellos o por las causas reguladas por la

2

ley”.

Al-*Attar (1993: 515) nos proporciona varias caracteristicas de contratos, estas
caracteristicas nos ayudaran a comparar entre los contratos civiles egipcios y
espanoles. Nuestra intencion de mencionar aqui los contratos civiles egipcios y
compararlos con los del derecho civil espafiol es detectar las huellas del derecho
europeo (representado en el derecho francés, analizado en la primera parte del

presente estudio {1.2}) en los contratos civiles egipcios:

1) slas & g olawss 358 contratos denominados y no denominados:

Los contratos denominados son los que la ley determina y detalla con nombres
concretos como los de compraventa ¢yl 5 all 3 e trueque 4ailiall, donacion e,
sociedades <\ &, préstamo u=4, reconciliacion bl arrendamiento _laa¥),
servicios publicos 4slall 3 )4l contrataciones < staall, trabajo Jexll, apoderamiento
A, ahorros o depdsito 4= sl o guardia 4 )2, juegos de azar 5 «Wdl, apuestas
o Y, seguro ol fianza o garantia AL, hipoteca oficial =V 0l o hipoteca
promesa bl o))y comercial 303, Mientras que los contratos no
denominados'? son aquéllos que no estan ni regulados ni determinados por la ley,
independientemente si son de uso comun, como por ejemplo los contratos de
publicacién y edicion i), residencia en un hotel @31l aal 3 2481, de suministro

25l etc.

*Corresponden a los contratos atipicos en el derecho civil espaiiol, son los que no se ajustan a ninguno

de los tipos establecidos. (Gémez de Liafio, 1999: 84).



2) diegdlCagduila, 58c contratos consensuales, formales y reales: los

contratos consensuales son “los que se perfeccionan por el mero hecho de las
partes” (Gomez de Liano, 1999: 84). Como, por ejemplo, la venta de una casa o
un vehiculo, el alquiler de una casa o un apartamento. Los contratos formales son
“aquéllos que para su perfeccion exigen requisitos especiales de forma”, (Gémez
de Liafio, 1999: 84). Como, por ejemplo, en los contratos de donaciones formales
4yl Al y en las sociedades andnimas 4saluall IS )3 limitadas 4 seall 33 sasall]
en comandita simple 4aywd) 4oa 53 4S5 | Los contratos reales son aquéllos en que
es necesario el consentimiento mutuo de las partes con la entrega de la cosa

contratada, como por ejemplo pagar, por adelantado, la primera letra del seguro.

3) gle 5 4aglus 358e contratos de negociacion y de adhesion: Los contratos de

negociacion son aquéllos en los que las partes negocian todas sus cldusulas hasta
llegar a un consentimiento mutuo, como el contrato de venta y de arrendamiento.
Los contratos de adhesion en Egipto se asemejan a los del derecho civil espafol.
Es decir, son en los que “una de las partes del contrato fija las condiciones
uniformes para cuantos quieran luego participar en él, si existe mutuo acuerdo
sobre la creacion del vinculo dentro de las inmutables clausulas” (Goémez de
Liafio, 1999: 84). Como, por ejemplo, el contrato de seguro y el contrato que
ofrecen las compaiiias eléctricas para la instalacion de un contador privado en

casa, etc.

4) 2a)g uilal dajla 3580 ¢ (ilali da 3da 3982 contratos bilaterales y unilaterales:

Los contratos egipcios bilaterales (Ilamados también de intercambio) se asemejan
a los del derecho civil espafol, segun los cuales “las partes se obligan
reciprocamente la una hacia la otra” (Gomez de Liafio, 1999: 84). Como, por
ejemplo, los contratos de compraventa, etc. Los contratos unilaterales son aquéllos

que obligan a una sola parte como, por ejemplo, la donacion.

5) g Liaglaa 398 contratos onerosos y gratuitos: Tanto los contratos

onerosos como los gratuitos egipcios se asemejan a los del derecho civil espafiol.



Los contratos onerosos son los que “implican alguna contraprestacion” como, por
ejemplo, los de venta, arrendamiento, contratacion, etc._Los contratos gratuitos
son aquéllos que no incluyen “contraprestacion y tienen por causa la mera
libertad” (Gomez de Liafio, 1999: 84) como, por ejemplo, los de donacion, de

préstamo y de fianza o de garantia.

6) Juia)gasaasle contratos conmutativos y aleatorios: Al igual que los

contratos anteriores (onerosos y gratuitos), estos contratos egipcios se asemejan a
los del derecho civil espafiol. Los contratos conmutativos son aquéllos en los que
“cada una de las partes se obliga a dar o hacer una cosa cierta y equivalente a la
que se recibe” (Gomez de Liano, 1999: 84). Los contratos aleatorios, conforme al
Art. 1.790 del Codigo Civil espafiol son aquéllos en los que “una de las partes, o
ambas reciprocamente, se obligan a dar o hacer alguna cosa en equivalencia de
lo que la otra parte ha de dar o hacer, para el caso de un acontecimiento incierto,
o que ha de ocurrir en tiempo indeterminado” (Goémez de Liafio, 1999: 84) como,

por ejemplo, los contratos de seguro.

7) 3aall ale 9 5,9 25 contratos instantineos y de duracién (tiempo): Los

contratos instantdneos son aquéllos en los que el tiempo no forma parte de ellos
como, por ejemplo, los contratos de venta; aqui el tiempo es independiente e
irrelevante. Los contratos de duracion son aquellos determinados por un periodo

concreto de tiempo, como los contratos de arrendamiento o de suministro.

8) A8l g ddlaag jaia 398c contratos con efectos inmediatos, condicionados y

adicionales: Los contratos con efectos inmediatos son los que se celebran
instantdneamente y producen rentas garantizadas, como los contratos de venta y
de donacién. Los contratos condicionados son los aplazados hasta que se produzca
una condicion estipulada en un tiempo futuro como, por ejemplo, en los contratos
de apoderamiento. Los contratos adicionales son los que se celebran pero sus
efectos estdn aplazados hasta que se produzca un acontecimiento (cierto de
producirse) en un tiempo futuro. Como, por ejemplo, el apoderamiento pero, en
este caso, en un tiempo futuro, como decir a alguien “te concedo plenos poderes,

pero a principio de mes”.



9) ighsas MU ASe contratos ejecutorios y no ejecutorios: Estos contratos son

propios de al-Figh al-Islam1 o la jurisprudencia islamica, cuando clasifica los
contratos segun su ejecucion. Los contratos ejecutorios son los que legalmente
estan capacitados para celebrarse (al-‘Attar, 1993: 522). Mientras que el contrato

no ejecutorio es aquél que se celebra sin estar legalmente capacitado para hacerlo.

10) 45 5 Jlasall 358 contrato de garantia y de deposito: Son también propios

de al-Figh, cuando clasifica los contratos segtn sus efectos legales. Los contratos
de garantia son aquéllos que se celebran por personas que deben garantizarlos
mientras estan en su poder y, en caso de pérdida o destruccion, legalmente estan
obligados a su devolucién. Como, por ejemplo, los contratos de venta, mientras
que el producto estd en las manos del vendedor, éste es el que lo garantiza. Los
contratos de deposito son los que garantizan un depoésito seguro y a veces
duradero, en caso de pérdida o destruccidn, la cosa depositada es una deuda a
pagar por parte del depositario como, por ejemplo, los contratos de ahorros,

apoderamiento.

5.2.1 Requisitos de formalizacion de los contratos egipcios

El derecho civil egipcio coincide con el espaiiol (Art. 1261) en que los requisitos,
(llamados en Egipto /S pilares), del contrato son tres: el consentimiento LV, el

objeto Ja<l y la causa <.



1-

El consentimiento mutuo de los contratantes: segun el
articulo 89 del Codigo Civil egipcio, existe un contrato en
cuanto los contratantes manifiestan su voluntad de aceptacion
estando las dos partes (personas fisicas) capacitadas
juridicamente y carentes de fraudes (error, obligacion, engafio o
estafa). Al-Figh coincide con el derecho civil egipcio en que el
consentimiento mutuo es uno de los pilares y principios basicos

entre los contratantes.

El objeto del contrato: es todo aquello que se obtiene del
contrato, es decir, las obligaciones derivadas del contrato; por
ejemplo, las obligaciones pueden ser bienes muebles o bienes
inmbuebles, dinero o algln servicio acordado. Al-Figh también
coincide con el derecho civil egipcio en que el objeto del
contrato es un pilar imprescindible para la formalizacién del

contrato en Egipto.

La causa del contrato: El derecho egipcio obliga a que para
cada contrato haya que tener una causa para su formalizacion,
al igual que en el derecho europeo (influencia francesa). La
causa del contrato como requisito en el derecho egipcio y
francés equivale a Cause and consideration en el derecho

inglés (Sabra, 1995: 82).

La Jurisprudencia Islamica al-Figh no considera que la causa sea requisito
para la formalizacion del contrato, sino un principio segin el cual los
juriconsultos musulmanes pueden juzgar o dictaminar sobre lo licito o
ilicito en un contrato. Por ejemplo, dirigir un local para el juego (juegos de
azar), la causa aqui tiene que coincidir con lo establecido en el Corédn y al-
Sunna como principales fuentes juridicas islamicas, y como las dos fuentes
prohiben el juego, entonces, el contrato no es valido porque la causa no es

valida tampoco. Con esto, al-Figh no coincide con el derecho civil egipcio

en que la causa es un requisito del contrato.



5.2.2 Métodos legales para el reconocimiento del derecho de las

personas

Segun la Ley egipcia de Prueba (constatacion) <L 5 padll ¢ ¢l num. 25 del
ano 1968, enmendada por la Ley niim. 38 del afio 1992 y algunas disposiciones de
Enjuiciamiento, existen seis pruebas materiales para que alguien pueda reclamar un
derecho. Todas las pruebas son como métodos acreditativos del derecho: por escrito
LSy, por confesion AL por juramento (e, por testigos 2se-dl saledy por
coartadas 4wl a2 § 4w y por examen 4=l 0 experiencia s+l (al-*Attar, 1993:
527).

Un documento oficial escrito y redactado, segin lo dispuesto en la Ley de
Prueba (1/10), es una prueba material que puede constatar juridicamente los derechos
reclamados por los ciudadanos. Normalmente, los encargados de redactar un
documento escrito que tenga efectos legales en el sistema juridico egipcio son tres, un
notario (funcionario publico) o un policia (agente en una comisaria), un registrador de
matrimonios y divorcios musulmanes (Ma’ziin ¢s3) y un jurista especializado como
un abogado, por ejemplo. Existen documentos escritos y redactados que en ocasiones
contadas y especiales pueden tener efectos legales como, por ejemplo, los documentos
particulares (llamados en Egipto documentos bilaterales particulares dsala 458 il atie

) de un comerciante o contrato de matrimonio no registrado, etc.

Una de las pruebas legales mas contundentes es la confesion por parte de una de
las partes implicadas, bien para negar o bien para confirmar un acontecimiento

concreto.

Otra prueba en el derecho egipcio para acreditar un derecho es el juramento, y
significa que una de las partes da testimonio ante un juez jurando por el nombre de

Dios con una férmula arabe con la finalidad de acreditar asimismo un derecho.



Existen dos tipos de juramentos: juramento decisivo deslsll (nadl cuando una de las
partes de un juicio pida que la otra parte jure. En el caso de que una de las partes
rechazase el juramento, la Ley egipcia de Prueba (Art. 18) concede y acredita el

derecho a la otra parte.

Juramento completo 4eciall (el es cuando un juez, voluntariamente sin que esté

regulado por la ley, pida de una de las parte que jure.
Los testigos desempefian un papel importante en los juicios, sobre todo, los
testigos de cargo WY a5l Cabe destacar aqui que, solamente, se recurre a los

testigos a peticion del juez instructor para la buena marcha del sumario.

La coartada es todo lo que se puede deducir, mediante informaciones o pruebas

materiales conocidas, sobre algo desconocido. Hay dos tipos de coartadas:

1- Coartadas judiciales; son aquéllos indicios y pruebas que consigue el juez

en un sumario para poder instruir un juicio. Estas coartadas son como
pruebas procedentes de testigos, de hecho siempre tiene que ser a peticion

de un juez.

2- Coartadas juridicas son aquéllas pruebas juridicas conocidas que deducen

otras no conocidas y no reguladas por la ley, por ejemplo, el hecho de que
un ciudadano pague la factura de su teléfono en el mes de julio, es prueba

de que los anteriores meses estan también pagados.

La examinacion y experiencia pueden ser pruebas legales muy importantes para
poder constatar un derecho, ya que la Ley de Prueba otorga el derecho al tribunal en
que se instruye algun litigio, a examinar aquéllo que es objeto del litigio. Incluso

permite que el tribunal delegue poderes a expertos que ejercen como peritos en dicho

litigio (al-‘Attar, 1993: 533).



5.3 Contratos regidos por el Codigo egipcio de Estatuto Personal

El contrato de matrimonio y el de divorcio son subgéneros que se rigen por los
articulos de la Ley mam. 100 del afio 1985 dentro de la categoria de los textos de
aplicacion al derecho, segiin nuestra clasificacion del documento legal egipcio
(3.3.1.5). Los contratos de matrimonio y de divorcio son el género legal mas
traducido por los traductores, sobre todo jurados, de hecho, su andlisis en el derecho
civil egipcio y el derecho islamico cobra mayor importancia y forma parte de nuestros

objetivos pricipales en ayudar al traductor tanto arabe como espafiol.

5.3.1 El contrato egipcio de matrimonio

El contrato de matrimonio es un documento oficial que existia en Egipto desde
¢pocas muy remotas. En la época faradnica, los egipcios conocieron la importancia
del contrato de matrimonio para conservar los derechos para ambos conyuges, ya que
se encontrd en Egipto uno de los contratos mas antiguos del mundo y que data del afio
231 a.C (el siglo IV a.C) y pertenecia al Periodo Moderno (Dinastias XVIII, XIV, XX
Y XIX). Este contrato se encuentra hoy en dia en el Museo Egipcio y registra el
nombre de un conyuge llamado /mhotep y una conyuge llamada Tahar (‘Ab-al Baqi,

1977: 49).

Tras la conquista arabe-islamica de Egipto (641 d.C), los musulmanes dieron
mucha importancia al matrimonio, ya que, segun al-Sari’a al-Islamiyya la familia es el
primer nucleo para: 1) construir y aumentar 4xu¥) 4l ]la nacion islamica, 2)
garantizar la continuidad de la especie humana mediante la procreacion, 3) purificar y
asegurar una descendencia entre un solo hombre y una sola mujer y, por lo tanto,
conservar el linaje y también, 4) legitimar el placer sexual y que discurra por los
cauces sacralizados y socialmente admitidos.

De hecho, muchos tipos de matrimonios pre-islamicos fueron anulados tras la

llegada del Islam, precisamente por que no protegian los cuatro objetivos anteriores



del matrimonio isldmico. Los matrimonios pre-islamicos anulados por el Islam fueron
el matrimonio para un solo dia 25 a s z1 55y los matrimonios de placer'” 4xidl z1 53y

de trueque e #) 55" (al-Samni, 1998-1999, 51).

Los contratos egipcios de matrimonio y de divorcio pertenecen, actualmente, al
Codigo de Estatuto Personal (seguin las normas de la Ley num. 100 del afio 1985), y
¢ste estd regido originariamente por el derecho islamico y pertenece ahora,
juridicamente, al Derecho Civil egipcio. De hecho, nos enfrentamos a un texto
notarial isldmico que, por su naturaleza tradicional, se destaca por su caracter
marcadamente religioso, también se trata de un documento que se celebra segun la

formula oral o escrita.

La formula oral tradicional drabe del contrato de matrimonio es lo primero
que se celebra, ya que es un requisito imprescindible para su reconocimiento como
islamico, de acuerdo con las normas establecidas en al-Sari’a al-Islamiyya. Puesto que
la féormula oral del matrimonio islamico es una condicidon obligatoria entre los
creyentes musulmanes, no les otorga validez juridica, sino mayor solemnidad y
publicidad seglin sus creencias, por eso, da lugar a un procedimiento notarial diferente

al civil como veremos.

El contrato escrito y registrado en lengua drabe se celebra posteriormente a la

formula oral, y segun las normas del derecho civil egipcio. Aqui destacamos que el

"> Era Gnicamente para el placer sexual del hombre y condicionado por un
requisito ilicito como pagar una cantidad de dinero a cambio de un matrimonio de
duracion limitada. Este tipo de matrimonio fue anulado por al-Figh con el

consentimiento unanime de todos los juriconsultos musulmanes sunnies.

®Era un matrimonio de intercambio de mujeres,es decir, dos hombres
intercambian sus hermanas o hijas con el fin de contraer matrimonio. Este matrimonio
lo Unico ilicito que tenia es que no se determinaba la cantidad de dote para ambas
mujeres, de hecho, también fue considerado nulo por las cuatro Escuelas Juridicas

Sunnies de al-Figh.



contrato escrito como prueba material de reconocimiento, fue introducido en el
ordenamiento civil egipcio gracias a las reformas civiles de Muhammad ’Alt (1805) y
la influencia del derecho civil francés en el derecho egipcio (1.2). Por ejemplo, un
matrimonio egipcio celebrado tinicamente por la férmula oral y sin contrato escrito y
registrado, segn al-Sari’a al-Islamiyya es un pacto solemne, licito y vélido, si retne
las condiciones acordadas en el derecho islamico. Por lo tanto, el contrato escrito de
matrimonio es un requisito civil y no islamico, presenta una prueba imprescindible
que sirve para reconocer el matrimonio y acreditar los derechos de los conyuges y
también de los hijos. En el presente apartado, analizaremos los requisitos principales
de formalizacion del contrato egipcio de matrimonio, los métodos islamicos y

juridicos para su reconocimiento y el andlisis de los elementos basicos del mismo.



5.3.1.1 Requisitos de formalizacion de un contrato egipcio de

matrimonio

Hemos sefialado (5.2.1), que el derecho civil egipcio coincide con el espafol
(Art. 1261) en los requisitos para cualquier contrato, que son: el consentimiento, el

objeto y la causa.

Mientras que en al-Sari’a al-Islamiyya, las Cuatro Escuelas Juridicas de al-
Figh obligan, en el procedimiento notarial, a cuatro condiciones basicas para que se

celebre un contrato de matrimonio (al-Samni, 1998-1999: 56):

1) La capacitad mental de los contrayentes jueill (pilaiall sl es decir que los
dos contrayentes estén capacitados para contraer matrimonio y celebrar, en nombre
propio, un contrato con efectos legales (16 afios para la mujer y 18 para el hombre).
Con esta condicién quedan, segin al-Sari’a al-Islamiyya, nulos varios contratos de
matrimonio, por la incapacitad mental de sus contrayentes como por ejemplo, un
contrayente deficiente mental, en situacion de broma, en situacion de obligacion o de

olvido, el borracho, etc.

La capacidad matrimonial de los contrayentes es uno de los requisitos
imprescindibles también para la celebracion de un matrimonio islamico en Espaiia,
segun el articulo 7 del Acuerdo de Cooperacion del Estado espaiol con la Comision
Islamica de Espana. Ya que, gracias a este Acuerdo, los matrimonios islamicos
celebrados en Espafa y que retinen las condiciones necesarias (el consentimiento de
los contrayentes y dos testigos mayores de edad), segiin el ordenamiento juridico

espafiol tendran efectos legales (Borrds y Mernissi, 1998: 250-251).

2) La presencia de los contrayentes en una misma sesion <—bad¥) Gulae 2l
Jsdly es decir, que a la hora de la celebracion del acto matrimonial los dos
contrayentes o algiin representante suyo estén presentes y que cada uno de ellos
escuche la aceptacion del otro. =¥ | significa la peticion de casarse, es decir, el
contrayente, en presencia del registrador de matrimonios islamicos o3, expresa

explicitamente su voluntad de casarse. Mientras que Js& es la aceptacion de dicha



peticion, es decir, la contrayente o algun representante suyo, expresa, explicitamente,

su voluntad de aceptacion de casarse.

3) Que escuche cada contrayente las palabras (aceptacion) del otro  (» JS g law
DAY S opailaiall | es decir, que los dos contrayentes entiendan la intencion del otro y

en el idioma que entiendan los dos.

4) Que la peticion de uno sea respondida por el otro en la misma sesion axe
Gl J 58l 48llas | es decir, que la peticion de casarse <Y esté acompafiada en el
mismo instante de la respuesta positiva de J»d, sin que haya transcurrido tiempo ni

algo que lo impida.

Los requisitos anteriores insisten en que los contrayentes manifiesten
publicamente, ante el registrador, su consentimiento a la hora de celebrar el
matrimonio, y segin lo establecido en al-Sari’a al-Islamiyya. De hecho, el
consentimiento es un punto comun en el ordenamiento juridico islamico y egipcio,
por un lado, y el ordenamiento civil espaiol, por otro. El articulo 45 del Codigo Civil

espafiol establece que no hay matrimonio sin consentimiento matrimonial.

Una vez celebrado el contrato de matrimonio reuniendo las condiciones
anteriores, ya es juridicamente aceptado, no obstante, existen también dos condiciones

mas para que un acta matrimonial sea licitamente islamica:

I- Que los futuros conyuges no tengan impedimentos legales &=
4 »& para el matrimonio, esta condicion esta regulada segun el
Coran (Sura 4, Aleyas 22, 23 y 24). Es decir, no son parientes
cercanos y de los que no pueden casarse, como por ejemplo los
hermanos, tios, etc. Segun el Codigo Civil espaiol, la inexistencia
de parentesco no dispensable (art. 47), también es un requisito
principal para la celebracion de un matrimonio en Espafa. El
mismo articulo (47 del Coédigo Civil espafiol) establece que

tampoco pueden contraer matrimonio entre si:



- Los parientes en linea recta por consanguinidad o
adopcion.
- Los colaterales por consanguinidad hasta el tercer

grado.

2- La presencia de dos testigos a la hora de celebrar el contrato de
matrimonio; esta condicion no existe en los demas contratos, por la
importancia que da el Coran al contrato matrimonial (Sura 2, Aleya
282). El Coran determina que los testigos sean dos hombres o un
hombre y dos mujeres, adultos, cuerdos y musulmanes. Coincide,
segun esta condicion, el derecho civil espafiol (art. 46 del Codigo
Civil) con el derecho islamico y el derecho civil egipcio en que
para la celebracién de un matrimonio es necesario la presencia de
dos testigos mayores de edad (Art. 64). Ya que segln este articulo

los que no pueden contraer matrimonio son:

- Los menores de edad no emancipados.

- Los que estén ligados por vinculo matrimonial. Sin
embargo, este requisito choca con la norma coranica de
al-SarT’a al-Islamiyya cuando establece que el hombre
puede estar vinculado, al mismo tiempo, por
matrimonio hasta con cuatro mujeres (El Coran, Sura 4,
Aleya 3). No obstante, la Ley espafiola de 1992, no
permite, bajo ningin concepto, la poligamia en los
matrimonios isldmicos celebrados en Espaia, ya que
este derecho islamico no estd reconocido por el
ordenamiento juridico espanol, (Borras y Mernisi, 1998:

249).

“Por tanto, como consecuencia del Acuerdo de 1992, una de las formas de
matrimonio religioso admitidas en Espafa para producir efectos civiles es la
“establecida en la religion islamica”, tal como figura en al Art. 7 de la Ley 26

de 1992.



Pero la forma islamica que produce efectos civiles es la que aparece
configurada en el mencionado Art. 7, es decir, la prestacion del
consentimiento matrimonial ante el ministro de la Ley isldmica, ante dos
testigos mayores de edad, seguida de la inscripcion en el Registro Civil, donde
se comprobara, por parte del encargado del mencionado Registro, que los
contrayentes cumplen las condiciones de capacidad y ausencia de
impedimentos exigidas por el ordenamiento civil espafiol para la validez del
matrimonio”.

Borras y Mernissi (1998: 251)

5.3.1.2 Analisis de los elementos basicos del contrato egipcio de

matrimonio

Nos referimos por elementos basicos del contrato, a las divisiones que hacen
referencia al acta notarial de matrimonio y los participantes que intervienen en la
misma. Ademas de los contrayentes, las actas deberan hacer referencia al registrador
de contratos musulmanes ¢ s3e (articulo 18 del reglamento de los registradores), el

tutor legal para el matrimonio'® o quien ostente la patria potestad de la mujer sV y

los testigos, (al-Samni, 1998-1999: 63).

Respecto a los elementos o la division del acta matrimonial, tras analizar
varias actas (veinte en total), dividimos el contrato egipcio de matrimonio, como un

documento notarial, en tres partes: encabezamiento, cuerpo y cierre.

A continuacion, describiremos las tres partes mencionadas tomando el estudio
de Feria (1999: 221) como nuestra principal referencia a lo largo de la descripcion.
No obstante, nuestra terminologia empleada aqui no coincide plenamente con la de

Feria, en su analisis traductolégico de las actas matrimoniales marroquies. Feria,

* Es la persona que representa a la mujer en la celebracion del contrato de matrimonio, normalmente es
el padre o el hermano mayor de la mujer, en caso de que no haya representantes, la mujer misma puede
celebrar el matrimonio a titulo personal, segin al-Figh al-Hanafi, (Sabiq, 1993: 113). Las condiciones

del tutor legal son cuatro, ser libre, adulto, cuerdo y musulman.



divide el acta notarial marroqui en tres: Protocolo inicial, parte dispositiva o cuerpo
del acta y protocolo final o escatocolo. Dividimos nosotros también el acta egipcia de
matrimonio en tres partes, pero con algunos cambios, como por ejemplo, sustituimos
el término protocolo por encabezamiento y cierre. Tras consultar unos juristas
espafioles, el término “Protocolo” les resulta ambiguo y confuso, ademds de que
puede implicar connotaciones politicas o diplomaticas, lo que nos puede llevar muy
lejos de un acta que se caracteriza por aspectos meramentes solemnes y religiosos.

Las tres partes incluyen lo siguiente:

1- El encabezamiento del acta incluye:

a- Fecha.



b- El registrador de contratos musulmanes ¢ 53

c- Los testigos.

2- El cuerpo del acta incluye:

a- Los contrayentes.

b- El objeto del contrato.

c- Clausulas del matrimonio mediante (J 8l s cla¥),
d- Cuantificacion de la dote y su forma de pago.

e- Fin del cuerpo del acta.

3- El cierre del acta ncluye:
f- La documentacibn que se aporta al acta
matrimonial.
g- Ratificacion.

h- Firmas.

5.3.1.2.1 El encabezamiento del acta matrimonial

o3 AL, G, Aol ..

El encabezamiento es el inicio del acta matrimonial, lo primero que llama la

atencion en el acta notarial egipcia son dos aspectos poco comunes en los documentos
legales egipcios de caracter religioso: 1) Se inicia directamente mencionando la fecha
(dia, mes, afio y hora), y no por un prélogo religioso invocativo =l i (frases
hechas que invocan el nombre de Dios como manda la tradicion isldmica), como en
las actas marroquies (Feria, 1999: 228). 2) Las fechas siguen el calendario gregoriano
y no como manda la tradicion islamica, es decir, segun el calendario de la Hégira,

también como en las actas matrimoniales marroquies.

De hecho, encontramos aqui dos variantes textuales diferentes a los que se

celebran en Marruecos, a nuestro juicio, quizas por la influencia del derecho civil



francés en el derecho civil egipcio que, hoy en dia, es el Codigo que rige todos los
contratos egipcios.

B ey
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Pasamos ahora a la mencion del registrador de contratos isldmicos de

matrimonios y de divorcios, llamado en Egipto ¢ s .

Varios arabistas como, por ejemplo, Feria (1999: 225), traducen la figura del
05 (registrador de matrimonios y divorcios isldmicos) como notario. Para nosotros,
es un error de equivalencia, ya que la tarea del 3 se limita unicamente al registro
de matrimonios y divorcios islamicos, mientras que la figura del notario &%« es mas
genérica y puede dar fe de cualquier documento juridico publico o privado, tanto para
ciudadanos musulmanes como no musulmanes (cristianos, judios, etc.). De hecho, la
palabra 053 no es un equivalente que se ajuste al término de notario, ni semantica ni

culturalmente.

En el acta que estudiamos, no se menciona la palabra ¢ s que viene del verbo
clasico 03 y que significa autorizar, sino ¢ s« (notario, quizas, de ahi viene el error de
traducir notario (3 se por registrador musulméan s, por parte de los arabistas) que
viene del verbo arabe clasico 35, quizas, porque o5 tiende a ser un término de uso
comun y mas dialectal que clasico en la sociedad egipcia contemporanea.

(S pgda...
34 8 Ao Lanaaly o) Lagaliley 55 Y 5 (o el dadids ABial (e cplile Cadly Cpaald Laa sl
LGS Qg Audil) Aa D) (e 8 97 Cuiaball L g3 jalias

Los testigos cierran el encabezamiento, el acta notarial hace referencia desde
un principio, a la presencia de dos testigos hombres, segin manda el Coran (Sura 2,
Aleya 282). Las caracteristicas y requisitos requeridos para los testigos estdn
determinados en al-Figh, cuando habla de dos hombres o un hombre y dos mujeres

Cpaboa g clile 5 4l adultos, cuerdos y musulmanes.

El acta notarial también hace referencia a la comprobacion de la identidad de

los testigos cuando dice (x palall 4uadl 488l (158 | a la vez niega la relacion familiar



entre los testigos por un lado y el registrador y los testigos por otro lado

(juridicamente no esta prohibido).

5.3.1.2.2 El cuerpo del acta matrimonial

G dS paa,
Sl G, O, Adsadag,,, Adibag
Adday,,, dligay .., ada .,
Jol ik

El acta notarial hace constar la presencia de los contrayentes en la misma
sesion, utilizando el verbo arabe clasico _-=> (presenciar) empleado en el presente de

indicativo para legitimar su presencia durante la sesion de la celebracion:

Primero: el contrayente

En los documentos oficiales egipcios, se suele utilizar la palabra -« (sefior)
para referirse al hombre y después el nombre del padre y el abuelo, precedido cada
nombre de /bn (hijo) o Bint (hija). Este orden es distinto al espafiol en cuanto al
nombre y el apellido del padre y después el de la madre y finalmente el nombre de
pila, este cambio, es debido a las diferencias socio-culturales e ideologicas entre

ambos paises.

En el caso de un contrayente extranjero, en el acta figurardn las palabras 4imsia
(nacionalidad) y 4:3Ga (religion). Al final de la mencion de los datos del contrayente,
el acta hace referencia a su profesion y direccion permanente, sefialando, mediante la
frase Js <o,k (parte primera), que los datos incluidos corresponden al primer

desposante.

Coladag L, O, @l dag s Al
oo daia,,, lgiigay .., gadday
Ol ik



Segundo: la contrayente

El acta menciona a la contrayente con la palabra “¥ (virgen o mujer no
casada), aqui discrepamos con Feria'® (1999: 233), en que la palabra arabe utilizada
4.3Y) tiene, Unicamente, carActer sexual, mientras que el uso de la palabra 4rabe -l
(serior) para referirse al hombre, no alude a ningtn caracter sexual. Pensamos en que
los términos arabes utilizados aqui para referirse al hombre y a la mujer se emplean, al
igual, por ejemplo, que en espafiol (serior y seriorita), de forma inconsciente en el
habla. Para nosotros, se trata de una forma tradicional de habla en las sociedades mas
conservadoras como es la egipcia. Ademads, en la mayoria de las lenguas encontramos
este uso tradicional comun (en inglés man o gentleman y lady o miss, en francés
seigneur o monsieur'y madame o mademoiselle). De hecho, para nosotros, el uso de la
palabra ¥ no corresponde a un caréacter sexual discriminatorio para la mujer, sino

se refiere a una concepcion lingiiistica y cultural tradicional.

En el caso de una ciudadana extranjera, en el acta figuraran las palabras l¢isis
(nacionalidad) y L3k (religion), al igual que en los datos del contrayente. Al final, el
acta notarial debera hacer referencia a la profesion y la direccion de la contrayente,
sefialando, mediante la frase Y <s,h (parte segunda), que los datos anteriores

corresponden al segundo de los desposantes.

Lagal ) 099 Jog ol pdoay La g g aday 1) O day dge i) A 930 Jaly gy Lageday i ¢ Lia Ll g
D e cpaalall Laa i

El objeto del acto matrimonial incluye una frase que menciona el motivo

juridico del contrato y de que los contrayentes, voluntariamente, han decidido unirse

juridicamente. Se observa en las palabras de 4= ) 4 530 Ll 2 (con el pacto legal del

%Feria compara entre la palabra <L (joven) arabe y 4. para nosotros la palabra 4w es de uso comun
en la lengua arabe, al igual que en muchas lenguas, de hecho, no puede interpretarla socialmente sino

juridica y religiosamente.



matrimonio) que el acta otorga una dimensiéon muy sagrada al contrato,

considerandolo como un vinculo solemne y un lazo sagrado.

El acto hace referencia a que los contrayentes reunen las dos condiciones
requeridas en cuanto a los impedimentos legales para unirse (el Coran: Sura 4, Aleyas

22,23y 24) y a la presencia de los testigos.

Ll Laga) 9 (e U g8 gf Loy aias La 99 g ads (a (3ot g aad) ) 2gd 488) 1l () ) 0¥ dmal o dmy
A G ) ) )9 AL B &l A Jg¥) il Gilald ) 9500 Lanaal (G 48 (LS 1Y) Las Lagda DS
QElal... Sylls (b s o Lghth g Alad o ) N el W Gaew al gl AU Gk clal
QT W Gaw i ) gl ol s B of Lghlks Al g, (Lghae culi] g

Pasa el acto juridico después a ratificar la validez de la sesion del acta notarial
y la legalidad 4= »& de los documentos aportados. Ahora bien, empieza el registrador
a preguntar a ambas partes, si alguno de ellos hubiera contraido matrimonio anterior a
¢ste. La importancia de esta pregunta es vital en los contratos islamicos, ya que, por
medio de ella, se determinara el estado social y juridico de ambos contrayentes y, por
lo tanto, la comprobacion de los documentos correspondientes. Ademas, en el caso de
la mujer divorciada o viuda, comprobar su periodo de espera o 522l y si ha superado el

plazo fijado o no.

Los contrayentes responden a la pregunta segun el estado civil de cada uno,
bien solteros bien repudiados o viudos, por razones judiciales o por 6bito s todo esto

en presencia de los testigos.

I il Ul U cha 1930 138 de o lann L cpp padalad) (ra panua e Uile Lablinawd ¢ aayg
s AL oy (S 1 L i) ey el cilald Al e il g dial) 138 ey § pualal
(L) ) wld) Al gy

A el Ul o, J oY) Cilal) S S 1Y) Lae dad) 138 (udaay 3 pulall ||, Gulaay palal)
(42 95 il Lgd oy culald Lgd e i La g 2hal) 128



Las clausulas del contrato aparecen a continuacion, cuando el registrador hace

sus tradicionales y obligatorias preguntas verbales, dirigiéndose primero al

contrayente. La pregunta tiene que ser directa, clara y en voz alta, como sigue:

SALe phdag), LAy Jd da

(¢ Acaso acepta, para él, a la sefiorita... como legitima esposa?).

El hombre tendra que manifestar su voluntad (<=l=2¥)) y aceptacion
respondiendo con las palabras Lea) 5 <uld (acepto casarme con ella) al registrador, de

la misma forma directa, clara y en voz alta.

Cabe destacar que la pregunta aqui la hace el registrador al contrayente, pero a
veces, el registrador hace que el contrayente mismo haga la pregunta a la mujer o a su

representante como veremos.

El registrador se dirige después a la contrayente o a quien ostente su patria
potestad o tutor para el matrimonio'’ con la misma pregunta. La respuesta, por parte
de la mujer o su representante, tendra que ser igual de clara, directa y en voz alta, es
decir, la contrayente manifesta su voluntad y aceptacion (Jsa)) libremente ante los

testigos diciendo 4a) s <l (acepto casarme con ¢él).

Aqui el acta notarial no hace mencion a una frase importante en la formula
verbal de alus 4gle il oo dil J gy 4305 il QS e (segun las normas establecidas en el
Libro de Dios {el Coran} y la Tradicion de su Profeta {al-Sunna}, la paz y las

bendiciones de Dios estén sobre El).

o b Blaa ozl 1dag,,, Adlapads o adg Bl g 3w adda,,, il die At Mo
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En Egipto, suele ser el padre, en su ausencia, el hermano mayor o el tio paterno, segiin manda la

costumbre egipcia.



La Cuantificacion de la dote v su forma de pago se menciona una vez

concluida la férmula verbal, es decir, tras haber pronunciado el registrador las
palabras de union de los contrayentes y, por lo tanto, estar casados. El acta después
hace referencia a la cuantificacion de la dote 32V, en arabe, la palabra dote se dice
de varias formas seglin su uso en cada pais, por ejemplo, en Egipto, se suele decir sg)

, mientras que en Marruecos se dice @2l , (Feria, 1999: 232).

En el acta tiene que figurar la forma de pago de la dote'®, ya que el derecho
islamico lo considera como una obligacion del marido que deberd pagar a su mujer
antes o después de la celebracion del contrato matrimonial o bien al contado a3 $laa

o bien a plazos 23 3laa, segun lo acordado entre los conyuges.

gl Ao 4l A g3 Jaly o Unii ) 2B Lagdl (i g 9al) (1a geanaa o g Uile o palal) 8 el aayg
Cppalall e e o dial) 138 (alaa gl g Cgeay Ule @lId aran a1 M g

Al final del cuerpo del acta se menciona una frase como resumen de lo dicho
hasta el momento, es decir, el registrador se dirige a los presentes (que normalmente
son familiares de los dos contrayentes) describiendo que en presencia de los

contrayentes y los testigos, declaramos a (menciona los nombres) casados juridica

Lo sld y legalmente Le s (seglin el derecho islamico).

5.3.1.2.3 El cierre del acta matrimonial

oA Wadky
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32Es la cantidad acordada (antes de la consumacion del matrimonio) entre los contrayentes a pagar el
hombre a la mujer, se trata de un derecho de la mujer, lo garantiza el derecho islamico, la mujer puede

aplazar la celebracion del contrato matrimonial hasta que cobre la dote. (al-Samni, 1998-1999: 152).
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El contrato de matrimonio tiene que mencionar los documentos aportados por
ambos contrayentes para su posterior comprobacion en el registro civil central. De
hecho, a continuacion del final del cuerpo del acta notarial, se menciona la

documentacién aportada, primero, los documentos presentados por el conyuge y

después, los de la conyuge. La documentacion presentada suele ser:

- El documento nacional de identidad.

- Un certificado médico que acredite que los conyuges no padecen enfermedades.

- Dos fotografias.

- Cualquier otro documento que acredite el estado civil de los contrayentes
anteriormente a éste.

- La carencia de impedimentos legales para el matrimonio (por ejemplo, que no

tengan parentesco, en los grados establecidos).

En el caso de que se tratara de un extranjero o de una persona no
19 . , . . .
musulmana ’, el acta notarial tendrd que incluir documentos credenciales

legalizados y firmados por:

- La embajada o consulado oficial correspondiente en Egipto.

- Patriarcado o autoridad religiosa.

»Recordamos que el Coran (Sura 2, Aleya 221) recomienda a los musulmanes (hombres y mujeres) no
casarse con no musulmanes. Sin embargo, al-Sari’a al-Islamiyya interpreta el Coran diferenciando
entre cristianos y judios y gente que no tienen creencia (ateos). Un musulman puede casarse con una

mujer no musulmana, pero no a la inversa (al-Samni, 1998-1999: 103).



- Autoridad sanitaria del pais de origen.
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Al igual que en el cierre del cuerpo del acta, se hace un resumen o una

ratificacion final de que el sefior (esposo).... ha contraido matrimonio con la sefiorita

(esposa) ....por nosotros (el registrador) y en la presencia de ... (los testigos).

e araad) sl

Las firmas del registrador, el esposo, la esposa o su tutor legal para el
matrimonio y los testigos tiene que figurar en el acta notarial y que el registrador de fe
de las mismas. La palabra sbad (lo ha firmado), es propia del lenguaje juridico

egipcio, donde en otros paises es mas comun el uso del verbo arabe clasico ais.






Cuadro 21: Modelo de un contrato egipcio de matrimonio.



5.3.1.3 Requisitos islamicos para el reconocimiento de un contrato

egipcio de matrimonio

Nos referimos por reconocimiento isldmico de un contrato de matrimonio, a
que el derecho islamico reconozca y autorice la relacion matrimonial entre los
conyuges y, por lo tanto, reconozca los derechos derivados de la misma en cuanto a la

legitimidad de los hijos, el reparto de la herencia y el reconocimiento del linaje.

Un contrato egipcio de matrimonio es reconocido en al-Sari’a al-Islamiyya
aunque no esté escrito ni inscrito por un registrador 3 , sin embargo, el matrimonio
puede ser reconocido segun lo establecido por las tres normas legales anteriormente

expuestas por al-Figh:

Por confesion L) 8L : Hemos dicho en (5.4.3), que una de las pruebas legales

de »4 (islamicas) mas contundentes para el reconocimiento del matrimonio es la



confesion, es decir, quien confiesa (de los conyuges) estar casado\a es como testificar
contra si mismo. Confesar es como dar testimonio personal para confirmar o negar su
matrimonio; de hecho, para que sea creible, deben darse las siguientes condiciones

(al-Samni, 1998-1999: 70):

- Estar cuerdos.

- Que no existan impedimentos para el matrimonio licito.

- Que la otra persona acepte su confesion, ya que, se trata de un
testimonio personal que no obliga a la otra parte implicada a creer en
él.

- La presencia de testigos no es determinante, ya que se trata de

presentar una prueba personal.

Por coartadas 4= a8 § 4y : Es una prueba para confirmar lo que uno dice,
y puede sobrepasar a uno mismo, no es un testimonio personal como la confesion,
sino que puede implicar también a la otra parte. Quien posee una coartada puede ser
también apoyado por dos testigos hombres o un hombre y dos mujeres que la
confirmen. Segun al-Figh al-Hanafi, los testigos pueden testificar bien con la
presentacion de un contrato matrimonial, bien por haber oido que los contrayentes han

sido casados.



Por el rechazo del juramento JsSib : Es una prueba contra uno mismo que

confirma el derecho de la otra parte.

5.3.1.4 Requisitos juridicos para el reconocimiento de un contrato

egipcio de matrimonio

Nos referimos por reconocimiento juridico de un contrato de matrimonio, a que
las leyes del derecho civil reconozcan y autoricen dicho contrato y, por lo tanto,
reconozcan los derechos derivados del mismo en cuanto a la legitimidad de los hijos,
los derechos de los conyuges (divorcio, manutencion, etc.) y los derechos de los hijos

(manutencion, custodia, etc.).

Dos son los requisitos para el reconocimiento juridico de un contrato egipcio de
matrimonio y, también, para que una accion judicial de litigio familiar de esta indole
sea aceptada en un tribunal: que haya un documento escrito y que los conyuges tengan

la edad legal para celebrar dicho contrato.

1- Que haya un documento escrito 455« 4355 se refiere por un documento
escrito aquél contrato de matrimonio escrito y redactado por el registrador
oficial de matrimonios y divorcios isldmicos, segun el articulo 4/99 del
Reglamento de los Tribunales Legales 4 &l aSlaall cafi 53 4a3Y anulado por la

Ley num. 1 del afio 2000, articulos 16 y 17.

Se observa que el documento escrito en Egipto pasd por varias etapas,
coincidiendo asi con la evolucion de las leyes del derecho de familia a lo largo del
siglo XX. Por ejemplo, si el matrimonio habia sido consumado antes de 1897, afio en
que se promulgo6 el primer reglamento de procedimientos para los Tribunales Legales.
En este momento la ley no exigia un documento escrito, bastaba para ser reconocido

juridicamente los testigos y que la esposa fuera conocida.



Si el matrimonio habia sido consumado entre 1897 y 1911 y uno de los conyuges
habia fallecido y el otro negaba el matrimonio, el juez debia exigir que hubiese un
documento claro y no falsificado que acreditase lo que la otra parte reclamaba (Art.

99 de la Ley nam 78 de 1931).

Mientras que si el matrimonio habia sido consumado entre 1911 y 1931 y uno de
los conyuges habia fallecido y el otro negaba el matrimonio, el juez debia exigir que
hubiese un documento escrito o firmado por el fallecido/a, para que la accion judicial

fuese atendida.

Desde 1931 la jurisdiccion egipceia reclama un documento escrito como requisito

indispensable para que una accioén de Estatuto Personal sea aceptada en un juicio.

2- Que los conyuges tengan la edad legal para celebrar el contrato de
matrimonio: Segun el articulo 99/5 de la Ley nim 78 del afio 1931 del reglamento de
los Tribunales Legales:
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“no serd aceptada una accion judicial relacionada con el matrimonio si la edad de la

esposa es menos de dicieseis afos y la del esposo menos de dieciocho afios”.

Con esta clausula, los conyuges menores de edad legal si se casaban y surgia
un problema como, por ejemplo, el divorcio, la manutencion o la custodia, el
tribunal podia negar la accidon pero, a la vez, reconocer el matrimonio como
tal. Para evitar este tipo de problemas el legislador egipcio recurrié a la

comprobacion, desde el principio, de las edades de los contrayentes mediante:

- Exigir la presentacion de una partida de nacimiento de
ambos.

- Exigir, en caso de no tener partida de nacimiento, el
testimonio de un familiar cercano.

- Exigir, en caso de no tener familiar cercano, un

certificado médico.



- Exigir, en caso de no tener certificado médico, que el
registrador del contrato  0s\)  asumiera la
responsabilidad en caso de que autorizara la celebracion

de un contrato de tal envergadura.

Para nosotros, existe un vacio legal aqui, si el legislador egipcio, se niega a
autorizar matrimonios sin un documento oficial escrito que acredite la edad y el
estado civil de ambos contrayentes, las practicas de matrimonios entre menores de
edad podran ser abolidas en la sociedad egipcia actual, especialmente en las aldeas y

las comunidades campesinas.

5.3.2 El contrato egipcio de divorcio

El divorcio, lingiiisticamente, significa desatar un nudo, bien fisicamente,
como desatar las manos de una persona, bien metafoéricamente, disolver una relacion
de matrimonio. Ya que la palabra (> en arabe tiene dos significados, el primero es
liberar (liberar un pajaro y divorciar y no repudiar a una mujer, por ejemplo) y el
segundo es el significado comun juridicamente, es decir, romper las lazos
matrimoniales entre los conyuges. Mientras que el divorcio, en al-Sari’a al-Islamiyya,
es liberar la atadura del matrimonio con palabras concretas (al-Samni, 1998-1999:

316).

El Islam concede al divorcio una extraordinaria importancia por ser
responsable de la separacion entre los conyuges y los padres, también por los graves
problemas que puedan derivar de él. De hecho, el Coran propone muchos medios de
reconciliacion, dejando el divorcio como el ltimo recurso de separacion antes de
romper este pacto solemne (el Coran: Sura 4, Aleya 128). Las propuestas cordnicas de
reconciliacion antes de acudir al divorcio son cuatro (el Coran: Sura 4, Aleyas 34 y

35):

1- El consejo 4dae 5ol que el marido aconseje a su mujer

sobre la buena convivencia (la Aleya aqui habla en un



contexto en el que el marido es quien debe aproximarse
a la mujer y aconsejarla).

2- El abandono en el lecho ga=4ll 4 )aell, que el marido,
como muestra de enfado, no se acerque a la mujer para
que los dos vuelvan a pensar en lo ocurrido.

3- Demostracion de enfado, aqui el Coran cita el verbo
<= que semanticamente, significa pegar, pero en al-
Figh, se interpreta como demostracion de enfado por
parte del marido y no literalmente pegar. De hecho,
existen muchas interpretaciones, pero ni en al-Sunna, ni
el Profeta ni los posteriores califas nunca interpretaron
este verbo como castigo fisico.

4- Seleccionar dos arbitros justos (e (Sa de la familia
de ambos conyuges, (Articulo tercero, 7, 8,9, 10 y 11
de la Ley de Estatuto Personal nim. 100 del afio 1985).

Una vez que los anteriores intentos fallaran, el divorcio seria la inica solucion

y, a la vez, derecho tanto para el hombre como para la mujer.

Normalmente, el hombre es el responsable del divorcio y no la mujer. Es
decir, el divorcio se produce mediante la pronunciacién en arabe de la frase (e <ol
@ il § @a e repudio o eres repudiada de mi...”".

El Islam, ha dado a los dos conyuges el derecho y la responsabilidad de
pronunciar verbalmente este derecho, normalmente el hombre es el encargado del
divorcio por su presidencia de la casa y mantenimiento de la mujer y la familia. En el
caso en que la mujer solicitara el derecho a pronunciar la frase del divorcio para

romper su lazo matrimonial, el Islam lo concede estipulandolo en el contrato de

matrimonio.

>*Existen varias formas verbales de divorcio en al-Sari’a al-Islamiyya, todas ellas definen el estado en
que las palabras del divorcio fueron pronunciadas, tanto por el hombre como por la mujer. No obstante,
aqui limitamos nuestro estudio a lo importante en este punto concreto y lo que pueda servir a los
objetivos puestos en la introduccion, dejando las formas verbales del divorcio, para un trabajo en el

futuro.



5.3.2.1 Analisis de los elementos basicos del contrato egipcio de

divorcio

Hemos sefialado en el parrafo dedicado a los términos relacionados con el
divorcio (3.4.2.2), que existen tres divisiones basicas del divorcio (repudio segun
nosotros) y que han sido mencionadas en el Coran (Sura 2, Aleyas 229 y 230):
Repudio revocable x>, @b, irrevocable menor s s 45w (4L O e irrevocable
mayor S 4gin ik B A continuacion analizaremos los elementos basicos del
contrato de divorcio. A diferencia del contrato de matrimono, el acta de divorcio en
Egipto es mucho mas sencillo, ya que se divide s6lamente en dos elementos: mencidén

de los conyuges y la pronunciacion verbal de la férmula del divorcio, como veremos.
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1- Mencion de los conyuges:

El registrador de matrimonios y divorcios islamicos o5l es el Gnico que esta
autorizado por la ley egipcia para realizar el acta notarial de divorcio (Art. 18 del

Reglamento de los registradores s s3lall).

El acta notarial empieza por un encabezamiento mucho mas directo que el del
contrato de matrimonio, mencionando los conyuges. El conyuge es el primero en ser

mencionado, su nombre, apellido (el nombre del padre), profesion y domicilio, en



caso de que se trate de un ciudadano extranjero se menciona su nacionalidad y

religion, como parte primera.

Después, pasa el acta notarial a mencionar los mismos datos anteriores, pero de la

conyuge, como parte segunda.

Se cierra el encabezamiento haciendo referencia al estado mental de los testigos

que deben presenciar el repudio, adultos U, mayores de edad U2,y cuerdos (Pl
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2- La pronunciacion verbal de la formula del divorcio

El acta hace referencia después al contrato de matrimonio, ya que su
comprobacion y vigencia forman parte del acta notarial, porque al-Sart’a al-Islamiyya
autoriza la disolucion de los contratos de divorcio en estado de legalidad para
celebrarlo y sin ningin impedimento por parte de los conyuges. Es decir, un contrato
de matrimonio donde la esposa es hermana del esposo, no se mencionan los testigos o

uno de los conyuges es deficiente mental, etc.

Una vez comprobado el contrato de matrimonio (requisitos, fechas y testigos),
se pasa al cuerpo del acta que aqui tiene una dimension igual de sagrada que la de
matrimonio; se trata de la pronunciacion, por parte del marido y mediante palabras
arabes claras, de la formula del repudio que es "&b <" (estas repudiada o te

repudio).

El presente modelo de acta es de un repudio irrevocable mayor 45w b
s, es decir, el tercero de los tipos de repudio, en el caso de los otros tipos se usaria

la misma férmula.



Llama la atencion aqui el verbo y su conjugacion (en pretérito indefinido y no
en presente de indicativo), esto indica que el acta notarial o bien incluye el repudio en
el momento de su produccidon o bien en fecha posterior a su realizacion. Con esto se
entiende que, a veces, el marido repudia a su mujer s6lo verbalmente y luego acuden a

registrarlo, como veremos en el proximo punto.

El articulo primero (5 bis) de la Ley de Estatuto Personal nim. 100 del afio
1985, da importancia al momento en que se realiza el repudio, de hecho, consta que
sus efectos implican a la esposa a partir de la fecha en que se realiza salvo si el marido
se lo oculta a su esposa. Para ello, y para evitar males mayores, el mismo articulo
estipula que la esposa deberd ser informada desde el momento del registro del
repudio, si esta presente, y en el caso de que no esté presente, el registrador ¢ s se

lo debe notificar personalmente o por medio de un ujier.






Cuadro 22: modelo de un contrato egipcio de divorcio revocable.

5.3.2.2 Requisitos islamicos y juridicos para el reconocimiento de un

contrato egipcio de divorcio

Las normas islamicas de reconocimiento del repudio son las mismas que para
reconocer también el contrato de matrimonio, es decir, mediante la confesion ) &), la

coartada 4wl a8 4l 40l y el juramento Gl

Juridicamente, el reconocimiento de un contrato de repudio supone derechos y
responsabilidades que, en muchas ocasiones, los conyuges traspasan a los hijos para
evitar la pérdida de los derechos, el legislador ha promulgado varias disposiciones.
Por ejemplo, el articulo 5-bis del Decreto-Ley nim.25 del afio 1929 enmendado por la

Ley num. 100 del afio 1985:

"l gt (e e se O DA (et ($sall ol 4 ledl g o Bl e -]

1- “el marido repudiado debera hacerlo registrar por al-Ma’ziin, en un plazo de treinta dias, desde la

fecha en que el repudio suceda”.
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2- “la esposa esta informada de su repudio si presencia su registro, si no lo presencia, el Ma’zun se lo
notificara personalmente o por medio de un ujier. El Ma’ziin debe remitir una copia de certificacion de
repudio a la esposa repudiada o a la persona que le represente conforme a los procedimientos

promulgados por el Ministro de Justicia”.
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3- “los efectos del repudio se toman en consideracion desde la fecha en que se realiza a no ser que el
marido se lo oculte a su esposa, los derechos relativos a la herencia y los otros derechos econémicos no

estaran afectados por el repudio mas que a partir de la fecha en la que la esposa esté informada”.

Para demostrar la importancia del reconocimiento del contrato de repudio y
evitar cualquier fraude por parte de los maridos, la Ley num. 100 del afio 1985, ha
permitido, segun el anterior parrafo, dos tipos de derechos para la mujer cuando se
entere de que su marido le ha ocultado el repudio: derechos econdémicos y no

econdmicos.

Los derechos econémicos como la manutencion 434, mut’a (indemnizacion)
4aiall 4383 [a cantidad de la dote aplazada 3laall )35« y el reparto de la herencia )5
<Y1 La mujer repudiada empieza a cobrar estos derechos econdomicos desde el
momento que sea informada de su repudio, es decir, los efectos legales de ocultar el

divorcio empiezan aqui desde que la mujer esté informada de ello.

Los derechos no econémicos como la descendencia «i e I’dda (periodo de
espera para la mujer repudiada) 322Y, considerados como derechos de Dios, es decir,
desde el momento en que el marido divorcia a su mujer empiezan los efectos legales a
contar para ambos conyuges, aunque el marido le ocultase el repudio a su esposa.

El anterior articulo muestra las disposiciones vigentes para reconocer
juridicamente un contrato egipcio de divorcio. En el caso de que los conyuges sean
extranjeros o la esposa no sea musulmana, la oficina de notaria estatal®’ el xiSa

s )8l es la encargada del reconocimiento del mismo.

5.3.2.3 El divorcio a instancia de la mujer (al-Jul’ £sV)

Al-Jul’ iguala al repudio, lingiiisticamente, significa quitar, repudiar o

renunciar voluntariamente, mientras legalmente es cuando el hombre divorcia a su

>Hemos sefialado en (3.1), que la notaria es uno de los aspectos juridicos diferentes a los de Espaiia,
puesto que es un organo juridico estatal no privado, donde los notarios son funcionarios ptblicos del

estado y se nombran mediante convocatorias del Ministerio egipcio de Justicia.



mujer a peticion de ella, a cambio de una indemnizaciéon pagada por la mujer al

hombre.

La jurisprudencia islamica o al-Figh toma como norma islamica el texto coranico

(Sura 2, Aleya 292) para regular el repudio a instancia de la mujer al-Jul” &3 :
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“...Y siteméis no cumplir los limites de Allah, no hay falta para ninguno de los dos si

ella ofrece alguna compensacion....Estos son los limites de Alla no los paséis.”

Al-Sar’a al-Islamiyya ha cerrado todas las puertas ante el repudio pero, a la
vez, ha permitido a los conyuges acabar con la relacion matrimonial una vez no
cumplidos los objetivos de dicha relacion. De hecho, el derecho isldmico ha dado al
hombre el derecho a repudiar a su mujer, pero también, ha dado a la mujer el mismo
derecho de repudio aunque con otro nombre. La mujer tiene derecho a terminar, por
decision propia, su relacion conyugal con su marido a cambio de su renuncia a parte
de sus derechos fijos (la manutencion 43, la parte aplazada de la dote, si existe 35

25 ) @aal y ala indemnizacion &l 2as),

La diferencia entre el repudio tradicional a instancia del hombre y el repudio a
instancia de la mujer, es que el primero es un derecho otorgado por al-Sar’a al-
Islamiyya al hombre por ser el responsable de la familia. Como consecuencia del
repudio como derecho del hombre existen, en caso de producirse, una serie de
derechos para la mujer, como la manutencion, indemnizacion, custodia y manutencion

de los hijos, etc.

Mientras que, el repudio a instancia de la mujer es cuando la mujer desea
repudiar a su marido; en este caso, se lo tiene que comunicar y como es en contra de
la voluntad del hombre le tiene que indemnizar renunciando a algunos de sus

derechos fijos, como su renuncia al cobro de la manutencion, la indemnizacién.

Respecto a la custodia de los hijos, al-Sari’a al-Islamiyya ha organizado los

repudios a instancia de la mujer con el rechazo de cualquier dafo causado por dicho



repudio a los conyuges y a los propios hijos, es decir, el derecho de la madre a la
custodia de sus hijos no es objeto de renuncia aunque esté estipulado como clausula
en el contrato de repudio. Respecto a la manutencion de los hijos tampoco es objeto
de renuncia a no ser que la mujer estipule que se encarga ella de mantener, con sus
recursos econdmicos, a sus hijos, en este caso, la renuncia es legal (Art. 20 de la Ley

nam. 1 del afio 2000).

5.3.2.3.1 Los efectos legales de al-Jul’ 3

Existen una serie de requisitos para que el repudio a instancia de la mujer (al-

Jul’ o1a0) esté legalmente aceptado, a continuacion detallamos los mas relevantes:

- Que los conyuges estén casados y con un contrato de matrimonio isldmico

vigente y que reuna las condiciones conforme a al-Sart’a al-Islamiyya.

- Que haya un acuerdo mutuo por ambas partes, sobre todo, por parte de la
mujer, es decir si la mujer desea ser repudiada y fija una cantidad de dinero
como compensacion y la rechaza el marido, no se produce el repudio a no ser
aceptado también por ¢él. Ya que se trata de llegar a un acuerdo, porque el

hombre es el que repudia y la mujer es la que paga.

- Que el repudio no cause dafio a los hijos menores o viole un derecho suyo,
por ejemplo, la custodia sigue siendo derecho de la mujer aunque sea la

compensacion ofrecida por el repudio.

- Este tipo de repudios puede producirse en presencia de un juez (o no), al
igual que el repudio tradicional, y después de intentar reconciliar a los
conyuges (Art. 20 de la Ley nim. 1 del afio 2000). También puede producirse
ante un registrador s en una sesion de repudio tradicional y con dos

testigos.



El articulo 20 de la Ley ntiim. 1 del afio 2000 relativo a los procedimientos
jurisdiccionales recoge gran parte de los efectos legales como consecuencia del
repudio a instancia de la mujer. Ya que una vez efectuado al-Jul’, los efectos legales
que se producen como consecuencia de ¢l son dos: 1) El periodo de ‘Ida se fija en tres
menstruaciones, es decir, como un repudio tradicional salvo que se trata como un
repudio irrevocable menor s e 4isin 3L @ 2) Al-Jul’ es como la nulidad del
matrimonio, por lo tanto, hay algunos jurisconsultos islamicos que no lo consideran
restante de las tres veces fijadas para el divorcio, sino una interrupcion de ellas (al-

Samni, 1998-1999: 395).

Conclusion parcial

El presente capitulo nos ha servido para describir y establecer el texto juridico
arabe del Codigo egipcio de Estatuto Personal y sus ultimas modificaciones
representadas en los siete articulos de la Ley numero 100 de 1985. Concluimos con
dos aspectos importantes que pueden influir en nuestra percepcion de dicho texto a la
hora de analizar y traducir sus componentes como es el caso de la intertextualidad y

los contratos de matrimonio y de divorcio.

I- La intertextualidad, nos permite reconocer los textos con arreglo a su
dependencia de otros textos relevantes. El andlisis intertextual de los articulos
enmendados del ultimo Codigo egipcio de Estatuto Personal (Ley numero 100 de
1985) nos proporciona un conocimiento profundo de su relacion de dependencia con
las fuentes religiosas originales. De hecho, el andlisis de las fuentes intertextuales de
los articulos nos puede sirvir de base para analizar, comentar y comparar entre las

distintas traducciones y sus diferentes métodos de traduccion.

2- Los contratos egipcios de matrimonio y de divorcio pertenecen al derecho
civil egipcio, sin embargo, buena parte de sus clausulas se rigen por las leyes

religiosas del derecho islamico. Pese a las multiples enmiendas en el derecho civil



egipcio, los contratos de matrimonio y de divorcio siguen guardando lazos muy
fuertes con el derecho islamico de familia. De hecho, la traduccion de un contrato
egipcio de matrimonio o de divorcio puede suponer, para un traductor no instruido en
el derecho islamico o con pocas nociones sobre las fuentes juridicas basicas como son
el Coran y al-Sunna, una tarea fatigosa y poco comprensible, especialmente, en el

campo de la terminologia especializada.

Capitulo VI

Estudios sobre el Codigo egipcio de Estatuto Personal y su lenguaje

Desde que se promulgo6 el primer codigo oficial de leyes civiles dedicadas
integramente a la familia egipcia en 1920, los estudios sobre el mismo no han cesado.

A lo largo del siglo XX, los estudiosos y profesionales del derecho han dedicado gran



parte de sus estudios hacia dos enfoques, por lo que se refiere a las leyes de familia, el
enfoque religioso y el juridico. Sin embargo, a nuestro juicio, existen otros enfoques
tan relevantes como los ya descritos y que han sido poco profundizados, como el

socioldgico y el traductologico.

6.1 Enfoque religioso, sociologico, juridico y traductologico

Los estudios con enfoque religioso se centran en aquellas Aleyas y versiculos
coranicos, asi como buena parte de la tradicion del Profeta y los dictdmenes de las
cuatro Escuelas Juridicas (textos de al-Figh), que detallan la relacion entre el hombre
y la mujer dentro del seno familiar. Sirvieron como base y fuente a los juristas y
profesionales del derecho que, desde principios de siglo, se esforzaron en desarrollar
un codigo legal de familia dentro del marco juridico existente, para su inclusion en el
Codigo Civil. Este enfoque cuenta con el mayor niumero de estudios actuales sobre el

Codigo.

Respecto al enfoque sociolégico sobre las leyes de familia, a nuestro juicio,
sus estudios empezaron tarde en Egipto, aproximadamente en la segunda mitad del
siglo XX. La gran avalancha de estudios sociologicos empezaron tras la participacion

de Egipto en diversos acuerdos y pactos internacionales relativos a los derechos

humanos, en general, y a los de la mujer, en particular, (‘Ali, 1999: 26):

- Carta Internacional de los Derechos Humanos, en 10 de diciembre de

1948. Sy (3 sial allall (Sle)
- Acuerdo sobre los Derechos Politicos para la mujer, en 1952, (sl 4,38
el dpulnd

- Acuerdo sobre la Proteccion de la Maternidad, nim. 203 del afio 1952.
Aa ge¥! Aleny dualall AalEY)
- Acuerdo sobre la Nacionalidad de la mujer casada en 29 de enero de

1957. Ao g a8l el duia 408



- Acuerdo sobre la Libre Eleccion en el Matrimonio, la Edad minima para
el matrimonio y el Registro de los contratos matrimoniales, en 7 de
noviembre de 1962. Jixuiigz) s 3l (s (A (S asl) g2l 5 30 A SLEAY) & e du8l)
2 sl i
- Acuerdo Internacional de los Derechos Econdémicos, Sociales y Culturales
para la mujer, en 16 de diciembre de 1966. 4@l G giall iy 441 5al) Zu8EY)
81 yall A8l 5 A laiay)

- Acuerdo Internacional de los Derechos Civiles y Politicos, en 16 de
diciembre de 1966 (entrd en vigor en 26 de marzo de 1976) 4 sl Z8ay)
S pall Aol s diinad (3 i

- Carta de las Naciones Unidas contra la discriminacion de la mujer, en 7 de

noviembre en 1967. sl aa el e sLaillsaatial aa¥) (e

- Acuerdo de anulacion de cualquier aspecto de discriminacidon contra la

mujer, en diciembre de 1979. 3 el i juall JISI g o o Liadl) 48l

Enfoque juridico: los estudios con enfoque juridico se centran en los
reglamentos, disposiciones y 6rganos jurisdiccionales que se fueron creando para un

correcto desarrollo y aplicacion del Codigo de Familia como por ejemplo:

- El Reglamento de los Tribunales Legales e )il aSlaall (s 55 4a3Y niim. 78
de 1931, derogado por la Ley de Procedimientos de Jurisdiccion ¢s\8

=@l el ya) relativos al Estatuto Personal Egipcio Musulman de fecha 1
de enero de 2000.

- Las Salas de lo familiar en los Tribunales de Primera Instancia.

Los aspectos juridicos cuentan con una amplia bibliografia, toda ella enfocada,

como veremos, como manuales de aplicacion del derecho.

Los estudios sobre el Coédigo egipcio de Estatuto Personal con enfoque

traductologico son casi inexistentes en lengua arabe y también en lengua castellana,
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el unico estudio que conocemos es la traduccion juridica de Ruiz de Almodévar

(1994), cuyo analisis y comentarios seran detallados en el préximo capitulo (7.2.3).

En el presente capitulo, no pretendemos presentar todos los estudios sobre el
Codigo egipcio de Estatuto Personal porque elaborar un listado bibliografico no forma
parte de los objetivos de este estudio. No obstante, expondremos algunos de los
estudios mas relevantes, con especial atencion y profundizacion en los estudios
socioldgicos desde el punto de vista feminista occidental, asi como su directa
vinculacion con los objetivos de este estudio. También, nos ocuparemos del lenguaje
juridico arabe de la Ley numero 100 de 1985 y la influencia juridica del francés y
estilistica del inglés en la misma. Para ello, proponemos dividir el presente capitulo en

dos apartados:

> Ruiz de 4lmodévar no ha querido hacer un estudio traductologico sobre el Cédigo, sino ofrecer al
legislador y jurista profesional espafiol, desde una perspectiva sociologica y feminista, una version

castellana de un tetxo juridico egipcio escrito en arabe.



-En el primero destacaremos los estudios mas relevantes (con perspectiva religiosa,
socioldgica y juridica) que se han publicado sobre las tltimas modificaciones del Codigo

egipcio de Estatuto Personal (Ley num. 100 de 1985).

-En el segundo analizaramos el lenguaje juridico arabe de la Ley nimero 100 de 1985 y la
influencia del derecho civil europeo (no islamico) y la estilistica inglesa en el lenguaje

juridico arabe. Por tultimo, profundizamos en el andlisis del Iéxico civil positivo (no

religioso) y el islamico en la citada Ley.

6.1.1 Estudios con perspectiva religiosa

Los estudios con perspectiva religiosa son aquéllos que tratan la Ley egipcia
de Estatuto Personal ntim. 100 del afno 1985 como repertorio de exégesis,

interpretaciones y dictamenes de las Cuatro Escuelas islamicas de al-Figh.

Para nosotros, la relacion entre la Ley de Estatuto Personal y el Islam es mas
que manifiesta y conocida por todos los profesionales de derecho; de hecho, no es
extraio encontrar estudios realizados, ademas de por abogados y profesores de
derecho, también por alfaquies ¢ Imams® i, y sabios religiosos. Estos estudios
van dirigidos también a los que no son ni profesionales ni especialistas, como puede
ser el ciudadano egipcio musulman no instruido ni juridica ni religiosamente. La
finalidad de estos estudios, a nuestro juicio, es difundir las opiniones y dictamenes de
los sabios religiosos fundadores de las ya conocidas cuatro Escuelas Juridicas de al-

Figh (4bi-Hanifa al-Nu’man, Malik Ibn Anas, al-Safi’T y AHmad Ibn Hanbal).

De los estudios mas consultados que tratan directamente la Ley de Estatuto
Personal desde el punto de vista religioso mencionamos tres:
1- El estudio de al-Yaziri (1999 - Vol. V, al-Figh ‘ala al-Madahib al-Arba’a e 4&)

4y ¥) aaldd), Es un estudio exahustivo en el que trata de abordar, no s6lamente, la ley de

>’Sabios musulmanes, término coranico que significa los que se adelantan, se refiere a los sabios

conocedores del Coran y al-Sunna.



Estatuto Personal como tal, sino también todo lo relacionado con el matrimonio, divorcio,
herencia, testamento y fundaciones benéficas de las Escuelas Juridicas de al-Figh.

2- El estudio de mayor interés es el de Sabiq (1993 - vol. 11, Figh al-Sunna 4wl 48),
Es un estudio jurisprudencial que se ocupa de las leyes de familia segin al-Sunna, o sea,

todos los dichos del Profeta del Islam sobre esta materia.

3- El estudio de al-Sabiini (1999 - vol. 1 y II, Rawai’ al-Baian fi tafsir Aayat al-Ahkam
min al-Qur’dan ) & (e LSSV S pndi 8 gl a5 ). Es un estudio altamente
especializado en las exégesis e interpretaciones de los versiculos cordnicos que hablan

sobre las leyes de familia junto con otras leyes (penales y financieras).

El listado de los estudios con perspectiva religiosa es amplio, pero a nuestro entender,
todos ellos son estudios imitativos poco innovadores; se caracterizan por la repeticion, el
caracter meramente conservador, y funcionan, tradicionalmente, como manuales de

divulgacion.

6.1.2 Estudios con perspectiva sociologica

Entendemos como estudios con perspectiva socioldgica a aquéllos que
contienen andlisis y estadisticas sobre la sociedad egipcia, tomando los hébitos y
tradiciones sociales egipcios como punto de referencia: concretamente, la situacion de
la mujer egipcia, con la finalidad de detectar los fenomenos, tanto negativos como
positivos, provenientes de la aplicacion del Codigo y sus influencias. Parte de estos
estudios se caracterizan por el feminismo, las criticas al dominio masculino y su
desacuerdo con algunos articulos del Cédigo. La lista de estudios socioldgicos
relacionados con las leyes de familia es muy escasa. Distinguimos dos tendencias
opuestas: Estudios socioldgicos con tendencia conservadora y estudios socioldgicos

con tendencia innovadora.

6.1.2.1 Estudios socioldgicos con tendencia conservadora



La tendencia conservadora a que nos referimos es debida a la ideologia y la
perspectiva de los autores de los estudios que condicionan la percepcion e
interpretacion de los articulos del Codigo de Estatuto Personal dentro del contexto
social egipcio. La mayoria de autores con tendencia conservadora son socidlogos
reconocidos, académicos activos y sabios religiosos. Todos ellos fundamentan sus
opiniones y dictamenes juridicos y sociologicos en las leyes islamicas originales

avalados también por la Constitucion y la propia doctrina juridica egipcia:

5Ll ol iy aall AL 5 5 alae s A Lgiad Ayl SR 31530 (8 LY

“El Islam es la religion del Estado, la lengua é4rabe es su lengua oficial, y los
principios de al-Sar’a al-Islamiyya son las principales fuentes de la legislacion®. (Art.

2 de la Constitucion egipcia).

Los socidlogos conservadores justifican, mediante los articulos promulgados
del Cédigo de Estatuto Personal, la aplicacién del mismo como camino hacia la total
aplicacion de las leyes de al-Sari’a al-Islamiyya. Usan como fuentes unicas las
exégesis del Coran y al-Sunna y las resoluciones y dictdmenes de las Cuatro Escuelas
Juridicas de al-Figh. Resefiamos aqui cuatro estudios sociologicos con tendencia

conservadora escritos en arabe:

I- “La mujer entre la religion y la sociedad” al-Mar’atu byna al-Din wa al-
Muptama’ “asiaa) s 523 Gl ), por el socidlogo ‘Abd al-Bagi (1977). Es uno de
los mas importantes estudios sociologicos que aplica los temas incluidos en el Codigo
de Estatuto Personal a la sociedad egipcia moderna y registra la evolucion y los
fenémenos resultantes del mismo. Este estudio ha sido elaborado antes de la
promulgacion del Codigo de Estatuto Personal vigente, num.100 de 1985, pero gran
parte de sus hipdtesis se rigen por las leyes isldmicas originales, es decir, aquellas

leyes que el Codigo de Estatuto Personal actual toma como originales también.

El estudio se caracteriza, en sus diecisiete capitulos, por sus enfoques
historicos y estadisticos sobre la situacion de la mujer egipcia. El estudio también

diferencia entre dos épocas historicas; la situacion de la mujer preislamica y la



situacion de la mujer tras la llegada del Islam. En los primeros seis capitulos, el autor
describe la situacion de la mujer, en los nicleos sociales en que se encontraba, como
un ser inferior sin derecho alguno. Este largo periodo histoérico se extendia desde los

caldeos y babilonios hasta la llegada del cristianismo a Egipto.

Respecto a la situacion de la mujer en la época islamica, el estudio la clasifica
en nueve capitulos. A continuacion, resumimos los aspectos mas relevantes, segun el
estudio, que caracterizan la situacion de la mujer isldmica y sus derechos sociales,

recogidos posteriormente en la Ley nium. 100 de 1985:

- Las leyes islamicas que rigen el Codigo de Estatuto Personal egipcio
actual reconocen los derechos de la mujer y defienden su independencia

econdémica.

- El Islam intenta mejorar la sociedad mediante la proteccion de los
derechos de la familia cuyo pilar basico es la mujer; asimismo, presta

especial atencion a la parte psicoldgica de la relacion matrimonial.

- El Corén menciona a las mujeres en muchas Suras, por ejemplo las Suras
de al-Nir, al-Nisa’, Aal-‘Imran, al-Muyadala y al-Mumtahana. Ademas

existe una Sura llamada “las Mujeres” y otra “Maria”.

- El Islam intenta establecer la hermandad entre el hombre y la mujer en la
Sura al-Nisaa, Aleya 1; con proteccion social en la Sura 53, Aleyas 19, 20

y 21; al-Nahl, Aleyas 56 y 57 y al-Saaffat, Aleyas 149 y 155.

- El Islam intenta respetar la libertad y la voluntad de la mujer al
considerarla como una personalidad independiente en la Sura 27, Aleya

97.

- Confirma el Coran que la mujer tiene derecho a la herencia &Y B~ |
Sura 4, Aleyas 7 y 11. La concesion del derecho a heredar es un
reconocimiento a la vida y a la igualdad social entre el hombre y la mujer

en un estado islamico, puesto que heredar tiene connotaciones sociales



muy importantes a la hora de valorar la situacion de la mujer en una
sociedad concreta. La libre gestion de la mujer de sus bienes es otro
derecho afiadido; es mads, no esta obligada a mantener ni a su esposo ni a

sus hijos, a no ser por voluntad propia ... o &8 uba (o

- Confirma el Coran la igualdad social entre el hombre y la mujer pero,
como mas responsable, el hombre estara obligado a la manutencion de la
mujer y los hijos, por eso, hereda el doble que la mujer. Segun el autor,
entender la legislacion islamica dentro del contexto social y cultural arabe
es algo imprescindible para entender la situacion de la mujer. Incluye
también en su estudio varias tablas estadisticas que clasifican a la familia

en la sociedad egipcia numéricamente, desde 1950 hasta 1971.

- Numero de los matrimonios y divorcios registrados en cada provincia.

- Numero del tipo de divorcios (revocable =>_, irrevocable menor (b

(5 a4 5iy irrevocable mayor s S & sin (Ab),

- El matrimonio en la sociedad y en el campo.

- El promedio de edad de matrimonio entre los jovenes varones y hembras.

- Los divorciados por crisis econdmicas y por falta de estudios primarios.

- El promedio de nimeros de hijos de divorciados.

Las mas relevantes conclusiones e interpretaciones numéricas que saca el

autor de las estadisticas incluidas en su estudio son los dos siguientes:

- Respecto a los casos de matrimonio, existe una estrecha relacion entre el
matrimonio y el nivel econémico de los egipcios. Es decir, la carestia de vida es un

factor influyente en la reduccion del nimero de matrimonio en Egipto, y viceversa.



- Respecto a los casos de divorcio, observa el autor un incremento notable en
los casos de divorcio en la ciudad més que en el campo (campesinos) egipcio. El autor
atribuye este aumento a la tradiccion y las costumbres conservadoras que aun siguen
practicandose en el campo egipcio mas que en la ciudad. Ya que el matrimonio en el
campo se celebra, segin la costumbre de las ciudades conservadoras, entre familias,
es decir, alianza social y econdmica entre dos familias y no sélamente entre un

hombre y una mujer como en la ciudad.

2- “La mujer en el Islam ” al-Mar atu fi al-Islam ¥\ " 831 5l por el prestigioso
socidlogo y académico egipcio Waft (1979). El estudio se divide en nueve capitulos,
todos ellos centrados en la defensa del Islam en lo que respecta al derecho de familia.
El autor es un feminista desde el punto de vista isldmico, opina que las leyes del
hombre han perjudicado seriamente a la mujer en la sociedad en comparacion con el
papel dominante del hombre. La igualdad entre el hombre y la mujer es un hecho
religioso y derecho fundamental para la convivencia entre ambos. Las diferencias
mencionadas en el Cordn entre el hombre y la mujer son bioldgicas y no racionales y

no establecen superioridades y sistemas jerarquicos.

El estudio intenta también corregir los habitos y las costumbres que
discriminan a la mujer y sus derechos a la educacion, el trabajo y la libre eleccion de

€sposo, etc.

3- “La mujer en el Islam entre el pasado y el presente”, al-Mar’atu fi al-Islam
baina al-Madi wa al-hadir " »aal 5 ol (o DY) 831 W07 por el académico
Sihata (1993). Es un estudio contemporaneo, plantea las cuestiones mas embarazosas
en la sociedad egipcia en relacion a la familia y la relacion entre el hombre y la mujer.
El matrimonio y la organizacioén de la familia egipcia, la poligamia, el codigo penal
egipcio en lo relativo al matrimonio, las mujeres del Profeta del Islam y el trabajo de
la mujer, son parte del temario del estudio, y a nuestro entender, importantes para
comprender la estructura social egipcia actual en relacion a las leyes de familia, en
concreto. El estudio se divide en ocho capitulos detallados y con una tendencia

islamica y conservadora muy clara.



4- “Los problemas de la mujer entre la tradicion conservadora e innovadora”
Qadaya al-Mar’tu bayna al-Taqalid al-Rakida wa al-Wafida * 2\&) Gl e Lo
528 5l 53251 )1 por el sabio religioso al-Gazali (1999). Es un estudio didactico y
comparativo entre lo que es propio y original en una sociedad cuya constitucion se
rige por la religion islamica y la innovacion que intenta destruir y aniquiliar la

identidad egipcia islamica.

El primer capitulo del estudio es un intento de entender la sociedad dentro del
estado islamico original, insistiendo en que la igualdad entre el hombre y la mujer es

un hecho que constata el propio Coran.

El segundo capitulo se dedica a destacar el brillante papel social de las

mujeres a lo largo de la historia de los musulmanes.

El tercer y cuarto capitulos son consejos para los egipcios musulmanes para
corregir sus habitos, costumbres y, sobre todo, sus actitudes hacia la mujer y el

imprescindible papel social de las mujeres.

El estudio es conservador dentro del marco y las practicas islamicas pero
innovador en su planteamiento y contenido. El autor es un aliado para la mujer e
intenta purificar la sociedad egipcia musulmana actual de muchas de sus tradiciones
injustas como consecuencia de las malas e intencionadas interpretaciones de algunas
Aleyas del Coran. Ejemplos que da son: el mal uso del divorcio por parte del hombre,
algunos aspectos negativos de la poligamia; el papel social limitado de la mujer, la
tradicion que encierra a la mujer entre la ignorancia y la pobreza; que la mujer no
tiene derecho a elegir a su marido, especialmente en las comunidades mas
conservadoras, sobre todo en las comunidades rurales y, finalmente, la violencia y los

malos tratos en el seno conyugal.

6.1.2.2 Estudios socioldgicos con tendencia innovadora



Nos referimos por estudios socioldgicos con tendencia innovadora a aquellos
estudios objetivos que toman en cuenta varios factores y aspectos sociales, juridicos y
religiosos a la hora de analizar y después evaluar la situacion de la mujer y su relacion
con el hombre en la sociedad egipcia actual. Aqui s6lamente destacamos dos estudios
que han sido publicados y son relativamente recientes. El primero, publicado en arabe
por la académica egipcia ‘Al (1999). El segundo, publicado en espafol por la

prestigiosa académica y feminista espafiola Ruiz de Almoddvar **(1989).

El primer estudio

“La imagen de la mujer en los libros de textos de Primaria, a la luz de sus
derechos en al-Sari’a al-Islamiyya y los acuerdos internacionales”, Surat al-
Mara’tu fi kutub al-Ta’lim al-Asast fi daw’ Hugiigiha fi al-Sari’a al-Islamiyya wa al-
Mawdtiq al-Dawliyya 3w da 58l & Ld gia o pm 3 il alail) i€ 831 ) 3 ) 5
453l 329 9all 9 por la académica egipcia ‘Alf (1999). Se trata de un estudio innovador
y, segun la propia Dra. ‘All, se caracteriza por sus aspectos sociologicos y educativos,
profundizando en uno de los campos menos desarrollados en Egipto como es la
estadistica. Para la autora, es el primer estudio educativo que toma la imagen de la
mujer en los libros de texto en la escuela primaria y secundaria, revelando parte de su
situacion en la sociedad egipcia a la luz de las leyes islamicas egipcias y los acuerdos

internacionales:

Y aglall 381 el 5 gaa sl Ay i) 83 j0 Jgf aien A ol (8 sl ale as Lot
o sy Clal A @l kil Adain) ¢ kel 5 4l G Walilual 5 Lgd sy Adlaial) dpdpud) A8
s in g Qi) (3 siad allad) e W) el el (§58a

“Que sepa la autora, este estudio se considera el primero en la pedagogia, tomando la
imagen de la mujer en los libros de textos de Primaria y la cultura politica relativa a
sus derechos y asuntos tanto en la teoria como en la practica. De hecho, el estudio es
una respuesta a la evolucion de los derechos de la mujer desde la Carta Internacional

de los Derechos Humanos hasta hoy”.

*¥Autora de las Gnicas traducciones al castellano de la mayor parte de las leyes arabes de Estatuto

Personal: la egipcia, la libia, la tunecina, la kuwaiti, la siria, la marroqui y la jordana.



El estudio estd dividido en cinco capitulos cuya importancia cientifica, a
nuestro juicio, radica en dos aspectos claros: El primero, su andlisis de las leyes y
acuerdos que el gobierno egipcio firmé y su influencia en la situacion de la mujer
egipcia contemporanea. El segundo aspecto, es la cantidad de informacion y
estadisticas incluidas en el estudio, sobre todo, el informe emitido por el Consejo de
Consulta Maylis al-Siira 53 sdas en el que detalla informacion y estadisticas de

varios aspectos sobre la mujer egipcia.

El segundo estudio

"Historia del movimiento feminista egipcio”. Para nosotros, es uno de los mas
importantes libros de la Dra. Ruiz de Almodoévar sobre la mujer egipcia,
especialmente, por su caracter historico y analitico; ademas, engloba la mayor

parte de los temas y cuestiones que afectan directamente a la mujer egipcia actual.

Existen varios estudios conjuntos de la autora sobre la mujer musulmana,
arabe y egipcia como “El movimiento historico egipcio: estudio historico-
sociologico” (1986); “Malak Hifni Nasif: Una mujer egipcia entre los precursores
del movimiento feminista en Egipto” (en Homenaje al P. Dario Cabanelas, I pp.
455-461); “El enclaustramiento de la mujer en la sociedad islamica’ (1985-1986)
y “La posicion de la mujer musulmana en el matrimonio: su desarrollo social a
partir del testimonio coranico” (1987), elaborado por la mencionada profesora y
traductora Ruiz de Almodovar, una de las académicas mas importantes y activas
actualmente en Espafia, que se ocupa de los textos, leyes y términos juridicos del
arabe moderno. Asimismo, es la Unica arabista espafiola, que sepamos, que ha

traducido casi todas las leyes arabes de estatuto personal (1989).

En su estudio socioldgico trata la evolucion histérica de la situacion de la
mujer egipcia y los movimientos feministas desde la invasion francesa en 1798
hasta mediados del siglo XX. El estudio presenta la perspectiva feminista
occidental de su autora que, pese a su ideologia y cultura ajena a la cultura arabe y
egipcia, revela su objetividad y su enorme conocimiento de la cultura 4rabe y la

religion musulmana, asi como su dominio de la lengua arabe y sus términos



especializados. Segun la propia autora (en la introduccién), su estudio presenta un
trabajo cientifico innovador: “La inexistencia en el arabismo espafiol de trabajos
cientificos dedicados al tema de la mujer arabe contemporanea contribuye a

otorgar a este estudio el cardcter de novedad que todo trabajo pionero ofrece”.

El estudio no trata, de forma directa, las leyes egipcias de estatuto personal,
sino los aspectos derivados de ellas, bien religiosos bien seculares, es decir, el
analisis de los diversos factores y aspectos, concretamente los negativos, sociales

y culturales que discriminan a la mujer egipcia actual.

Respecto a la traduccion juridica del Codigo egipcio de Estatuto Personal de

Ruiz de Almodovar (7.2.3), lo analizaremos mas adelante.

6.1.3 Estudios con perspectiva juridica

Los estudios juridicos en su mayoria tratan las Leyes de Estatuto Personal
como manual de derecho y presentan una amplia gama de estudios con objetivos
didacticos para facilitar la tarea de los alumnos y profesores de derecho,
investigadores, estudiosos, juristas, profesionales y abogados. En esta seccion se
encuentra también un gran repertorio de sentencias de juicios relativos a la Ley de
Estatuto Personal num. 100 del afio 1985 emitidas por distintos tribunales egipcios;
los Tribunales de Primera y Segunda Instancia, Apelacion y, sobre todo, el Tribunal
Supremo. Aqui, la lista de estudios es muy larga; de los mas consultados por nosotros

son los de:

- Abd-Allah (1986) Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyya ssasil J) Y1 ASa)



- Hasanin (1987) Adwaa ‘ala Qaniin al-Mirat <& s o586 Je ¢ pal,

- al-Sazli (1988) Tasri’at al-Ahwal al-Sajsiyya lil-muslimin J saY) Slag &5

- Matlab (1991) Ahkam al-Wasiyya wa al-Waqf fi al-Figh al-Islami wa al-
Qaniin &8 5 oY) 48l s ClE ) 5 dga ) HSa),

- Ibrahim y Ahmad (1994) Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyva fi al-Sari’a al-
Islamiyya wa al-Qaniin 58 5 3Dy day 33l A& Lpad sl J) ) 28]

-al-Samni (1998-1999) al-Wayiz fi al-Ahwal al-Sajsiyya J sa¥) & a5l
-'“ . :.“
El listado de los estudios juridicos egipcios es amplio, al igual que los estudios
religiosos relativos a las leyes egipcias de Familia, sobre todo, la Gltima y vigente ley
namero 100 de 1985. A nuestro entender, existen dos aspectos basicos que

caracterizan estos estudios:

- El aspecto académico, es decir, la mayoria de ellos estan editados
por profesionales y profesores de universidades, lo que hace

pensar que tienen un papel como manual de instruccion.

- El carécter repetitivo y teodrico, dedican grandes espacios a la
historia de las escuelas juridicas en paises como Francia y Gran
Bretana. Ademas, estos estudios usan un lenguaje arabe tradicional
y poco dinamico y de difil acceso y comprension para el ciudadano

egipcio poco instruido juridicamente.

6.1.3.1 Estadisticas relativas al Estatuto Personal



Incluimos también en los estudios con perspectiva juridica, algunas de las
estadisticas de interés relativas al Estatuto Personal (basicamente sobre matrimonios y
divorcios) elaboradas y expedidas por el Instituto Central de Movilizacion Publica y
de Estadisticas™ ¢bas¥) 5 dalall Lill 5 5S4l 5lgall en Egipto. El mencionado Instituto,
nos facilito, tinicamente, las correspondientes a los afios 1996 y 1997, excepto una
relativa al periodo 1977-1996; de hecho, a continuacion, interpretaremos las
estadisticas correspondientes a los nimeros de contratos de matrimonio y de divorcio,
realizados por ciudadanos egipcios musulmanes dentro y fuera del territorio nacional,

de la forma siguiente:

1- Numero de contratos egipcios de matrimonio y de divorcio y su
porcentaje respecto a la poblacion egipcia, desde 1977 hasta 1996.

2- Numero de contratos egipcios de matrimonio y de divorcio en las
poblaciones urbanas y rurales, distribuidos segin los meses™ de
1996 y 1997.

3- Numero de juicios sentenciados de divorcio en 1996 distribuidos
segun las poblaciones egipcias y segun el tipo de divorcio
(revocable =>_, irrevocable menor = 4350 L y mayor 2L
S S g,

4- Numero de juicios sentenciados de divorcio en 1997 distribuidos
segun las poblaciones egipcias y segun el tipo de divorcio
(revocable =>_, irrevocable menor ¢ = 435in Ly mayor b

S S A,

*Es un organismo oficial del Estado, publica anualmente los diferentes tipos de estadisticas en la
mayoria de los campos del saber. El Instituto, revela, en su introduccion, sus fuentes de informacion
resumiéndolas en cuatro: los Tribunales de Estatuto Personal (en total son 26 en Egipto), el Registro
notarial y de inscripcion (en total 26 sucursales en las ciudades egipcias), los Tribunales de Primera
Instancia (en total son 26 en Egipto) y el Registro Civil.

% A nuestro juicio, como las estadisticas realizadas por meses se refieren a ciudadanos egipcios
musulmanes, deberian, entonces, haberse realizado segun el calendario musulman (Hégira) y no por el

Gregoriano.



5- Numero de contratos de matrimonio correspondientes al afio 1996,
contraidos por ciudadanos egipcios musulmanes fuera del territorio
nacional y segun los paises.

6- Numero de contratos de divorcio correspondientes al afio 1997,
realizados por ciudadanos egipcios musulmanes fuera del territorio

nacional y segun los paises.

Poblacion Matrimonio Divorcio

Anos | (x 1000) Contratos | Porcentaje Contratos | Porcentaje




1977 | 38794 368965 9.5 76311 2.0
1978 | 39819 375656 94 38023 2.0
1979 | 40983 386167 9.4 73671 1.8
1980 | 42289 384941 9.1 68512 1.6
1981 | 43465 385095 8.9 68601 1.6
1982 | 44506 413211 9.3 70215 1.6
1983 | 45721 430602 9.4 71169 1.6
1984 | 47191 418875 8.9 76443 1.6
1985 | 48503 414110 8.5 48503 1.5
1986 | 47669 405830 8.5 68735 1.4
1987 | 49138 402434 8.2 69464 1.4
1988 | 50598 412700 8.2 67866 1.3
1989 | 51962 391986 7.5 54766 1.2
1990 | 53319 405141 7.6 67195 1.3
1991 | 54581 400274 7.3 64165 1.2
1992 | 55739 396941 7.1 61689 1.1
1993 | 56984 431922 7.6 65166 1.1
1994 | 58272 451817 7.8 67028 1.2
1995 | 59597 570513 7.9 67653 1.1
1996 | 58701 488861 8.3 69219 1.2

Cuadro 23: estadisticas de contratos de matrimonio y de divorcio en Egipto desde 1977 hasta
1996

El anterior cuadro, nos ofrece una serie de datos curiosos sobre la evolucion de
la poblacién egipcia total (tanto de musulmanes como de no musulmanes) y, a la vez,
el nimero de contratos de matrimonio y de divorcio (Unicamente de egipcios

musulmanes) realizados a lo largo de 19 afios.

Quizas, el dato mas significativo que se observa es que mientras que los
contratos de matrimonio aumentaron de manera progresiva, al mismo tiempo que
aumentaba la poblacion egipcia, el numero de contratos de divorcio disminuy6
practicamente a la mitad. Pensamos que quizés esta reduccion del numero de

divorcios se debe a dos factores: el religioso y el econémico.

El factor religioso es la existencia de un movimiento tradicionalista que
intenta reactivar y revivar los preceptos isldmicos que hagan del divorcio como un
recurso final de la ruptura matrimonial. El segundo factor es el econdmico, puesto que
segiin al-SarT’a al-Islamiyya, el marido en caso de que divorcie a su mujer
unilateralmente y sin su consentimiento, esta obligado, ademés de pagar su dote y

manutencion correspondiente, también debera pagar una indemnizacion (4= 4883, De




hecho, todos estos gastos del marido supone un esfuerzo econdmico que no todos los

hombres pueden alcanzar en la situacion econdmica actual.

1996 1997
Meses Urbana Rural Total Urbana Rural Total
Enero 15680 17573 33253 8547 13491 | 22036
Febrero 15284 19182 34466 16244 28258 | 44502
Marzo 13530 22827 36357 11939 20420 | 32359
Abril 14592 22734 37326 15258 27863 | 43121
Mayo 14721 24422 39143 12380 21701 34081
Junio 13479 21768 35247 13190 22717 | 35907
Julio 19873 28989 48862 20014 23003 | 53017
Agosto 19706 32840 52546 21734 34472 | 56206
Septiembre | 19366 27207 46573 18664 28998 | 47662
Octubre 15671 23275 38946 15890 25101 | 40991
Noviembre | 15098 29525 44623 14191 29902 | 44093
Diciembre | 13544 27975 41519 13136 26676 | 39812
Total 190544 298317 488861 181185 312602 | 493787

Cuadro 24: estadisticas de contratos de matrimonio en las poblaciones urbanas y rurales
egipcias, segiin los meses correspondientes a los afios 1996 y 1997

1- En el anterior cuadro observamos que en las poblaciones rurales se
realizan un mayor numero de contratos de matrimonio que en las

poblaciones urbanas, tanto en 1996 como en 1997.

2- En el primer mes del afio (enero) de 1996 se observa el menor
numero de contratos de matrimonio celebrados (33.253), mientras
que en el ultimo mes del mismo afio (diciembre) el aumento de los

contratos de matrimonio (41.519) es notable.




3-

Aumento de contratos de matrimonio en poblaciones rurales en

1997 (312.602) respecto del afio anterior (298.317).

En las poblaciones rurales, en 1996, se registran el menor nimero
de contratos de matrimonio durante el mes de enero, y el mayor
numero durante el mes de agosto. En las poblaciones urbanas, en
1996, fue el mes de junio el que contd con el menor nimero de
contratos de matrimonio, mientras el mes de julio es el que mayor

nimero de contratos de matrimonio registro.



Tipo de divorcio
Ciudades Revocable Irrevocable Irrevocable Sin Total
menor mayor identificar

El Cairo - 1 - - 1
Alejandria - - - - -
Port Sa’1d 1 29 6 - 36
Suez - 10 - - 10
Dimiat - - - - -
Dagahliyya - 47 - - 47
Sarqiyya - - - - -
Qaliubiyya 1 20 - - 21
Kafr al-Sjj - 1 1 - 2
Garbiyya - 67 1 - 68
Munifiyya - 2 - - 2
Bihira - 13 1 - 14
Isma’iliyya 1 2 - - 3
Giza 1 - - - 1
Beni-suef 3 47 4 - 54
Faytim 1 39 - - 40
Menya - - - - -
Asiiit - 16 1 - 17
Sthag 2 37 - - 39
Qina - - - - -
Aswan - 15 - - 15
Luxor - - - - -
Mar rojo - - - - -
Al-Wadi al- - 3 - - 3
Gadid

Matrith - - - - -
Sinai sur - 6 - -

Sinai norte - 1 - - 1

Total 10 356 14 - 380

Cuadro 25: estadisticas sobre los juicios de divorcio resueltos mediante una sentencia judicial y
segun el tipo de divorcio en las diferentes poblaciones egipcias, correspondientes al afio 1996

1- El divorcio revocable es el que menor nimero registrd en 1996 (10
casos). En la ciudad de Beni-Suif (al sur de Egipto) se registraron,
unicamente, tres juicios de este tipo de divorcio.

2- El divorcio irrevocable menor es el que mayor numero registrd en
Egipto en 1996 (356). En la ciudad de Garbiyya es donde mas
juicios de este tipo se dieronde (67 casos), seguida por Dagahliyya

y Beni-Suif (47 casos).




3- El divorcio irrevocable mayor en 1996 registré 4 casos, es decir,
super6 a los casos de divorcio revocable. La ciudad de Port Sa’id

encabezo las poblaciones egipcias con el mayor nimero de casos (6

en total).
Tipo de divorcio
Ciudades Total
Revocabl | Irrevocable Irrevocabl Sin
e Menor e identificar
Mayor

El Cairo - - - - -
Alejandria - - - - -
Port Sa’1d 1 38 21 3 63
Suez - 44 - - 44
Dimiat - - - - -
Dagqahliyya - 66 - 7 73
Sarqgiyya - - - - -
Qaliubiyya 2 86 - 1 89
Kafr al-Chij 9 7 - 34 50
Garbiyya 8 34 - 46 88
Muniifiyya 1 1 - - 2
Bihira 5 27 - 2 34
Isma’iliyya - 1 1 - 2
Giza - 6 - - 6
Beni-suif - 47 19 - 66
Fayum 5 78 1 - 84
Menia - - - - -
Asiiit 2 33 - 3 38
Stuhag 2 52 - 6 60
Qina - - - - -
Aswan - 11 - 5 16
Luxor - - - - -
Mar Rojo - - - - -
Al-Wadi al- - 5 - 1 6
Gadid

Matrith - - - - -
Sinai Sur - 14 - - 14
Sinai Norte - 1 - - 1
Total 35 551 42 108 746

Cuadro 26: Estadisticas sobre los juicios sentenciados segiin el tipo de divorcio en las poblaciones
egipcias, correspondientes al afio 1997




El anterior cuadro incluye datos parecidos a los del afio 1996 relativos a los

juicios de divorcio sentenciados por los diferentes tribunales de Egipto:

1- El divorcio revocable sigue siendo el tipo de divorcio menos

registrado en este afio (35 casos). La ciudad de Kafr al-Sij es la que

mas registrd (35). Mientras, se observa un notable aumento del

divorcio irrevocable mayor respecto al afio anterior (de 14 casos en

1996 a 42 casos en 1997).

2- El divorcio irrevocable menor sigue siendo el tipo mas registrado

en 1997 (551 casos), también observamos un notable aumento de

este tipo de divorcios (de 356 casos de divorcio en 1996 a 551 en

1996).
Pais Numero de Pais Numero de
contratos contrato

Arabia Saudi 225 Singapur 3
Kuwait 117 Paquistan 2
Libano 22 Japon 3
Jordania 37 Filipinas 4
Siria 45 Italia 95
Irak 52 Francia 112
Argelia 5 Reino Unido 25
Reptiblica Yemeni 5 Bélgica 15
Quatar 3 Austria 8
Oman 4 Holanda 55
Emiratos Arabes 58 Suiza 30
Sudan 50 Espafia 2
Palestina 15 Grecia 60
Libia 65 Hungria 2
Tlnez 4 Rumania 8
Marruecos 4 Rusia 7
Nigeria 3 Polonia 4
Senegal 2 Alemania 90
Kenia 4 Estados Unidos 40
Turquia 8 Méjico 4
Tailandia 5 Canada 7
Indonesia 1 Australia 9
India 4

Total 738 Total 585

Cuadro 27: estadisticas de matrimonios celebrados por ciudadanos egipcios fuera del territorio
nacional y correspondiente al afio 1996




I- El mayor numero de matrimonios, en el cuadro anterior,
corresponde a Arabia Saudi (225 en total), mientras que el pais
arabe con menos contratos de matrimonio fue Qatar (3).

2- El pais asidtico que menos contratos de matrimonio registro
corresponde a Indonesia (un solo matrimonio), mientras que
Tailandia es el que mas contratos cont6 (5 en total).

3- Respecto a Europa, llama la atencion en estos datos que Francia es
el pais europeo que mayor numero de contratos de matrimonio
registrd (112) seguido de Alemania (90), mientras que en Espafa
fueron solamente dos casos. Esto puede indicar el gran nimero de
inmigrantes egipcios y arabes que vive en Francia.

4- FEl cuadro también incluye el nimero de contratos de matrimonio
en los Estados Unidos (40 contratos, es decir, menos que en

Francia y Alemania), Canada (7), Australia (9) y Méjico (4).

Pais Numero de Pais Numero de
divorcios divorcios
Arabia Saudi 16 Malasia 1
Kuwait 29 Japon 2
Libano 3 Paquistan 1
Siria 1 Alemania 5
Jordania 1 Holanda 1
Dubai 9 Grecia 5
Libia 3 Suiza 1
Abu Dhabi 3 Espana 6
Sudan 1 Rusia 2
Emiratos Arabes 4 Rumania 1
Quatar 2 Reino Unido 8
Oman 3 Canada 4
Palestina 1 Estados Unidos 18
Nigeria 2 Chile 1
Kenia 1 M¢jico 1
China 1 Australia 1
Total 80 Total 58

Cuadro 28: estadisticas de divorcios efectuados por ciudadanos egipcios fuera del territorio
nacional y correspondientes al afio 1997.

1- El ultimo cuadro incluye 32 paises y el total de los contratos de
divorcio (138) es muy inferior al numero de matrimonios

contraidos en el afio anterior 1996 (1.323).



2- Kuwait y Arabia Saudi, respectivamente, han sido los paises arabes
con el mayor numero de contratos de divorcio (29 y 16), este dato
es indicador de que la comunidad egipcia mas numerosa en un pais
extranjero se encuentra en Arabia Saudi, concretamente.

3- Los paises asiaticos contaron con un numero muy limitado de
contratos, dos en Japon y uno en Malasia, Paquistan y China.

4- En el Reino Unido se registraron 8 casos de divorcio,
convirtiéndose asi en el pais europeo con mayor niumero de
contratos de divorcio de ciudadanos egipcios, seguido por Espafia
(6), mientras que Holanda, Suiza y Rumania solamente contaron
con un solo contrato de divorcio en 1997.

5- En los Estados Unidos, los datos indican 18 casos de divorcio,
América Latina (Chile y Méjico un solo contrato) y Australia

también solo un contrato de divorcio.

Queremos constatar que quizas estas estadisticas no sean muy exactas por:

- El retraso en el campo de las estadisticas en Egipto hace que éstas
sean poco exahustivas, imprecisas y limitadas, a lo que se afiade

que el material de encuadernacion e impresion es poco resistente.

- Ademas son de dificil acceso, es decir, a causa de las
formalidades en el proceso administrativo para la obtencion de las
estadisticas, el investigador tiene que pasar, obligatoriamente, por

una serie de tramites burocraticos:

- La busqueda por el Ministerio de Justicia para encontrar el departamento o el
funcionario responsable de la publicacion de las estadisticas; no se guarda el
anonimato ni la personalidad de la persona interesada en las estadisticas, sino
que obligatoriamente hay que identificarse presentando el Documento
Nacional de Identidad (D.N.I), o algin documento que acredite su
identificacion, y los motivos de la solicitud de las estadisticas; el acceso a las

estadisticas depende del departamento o el funcionario correspondiente que,



en muchos casos, rechazan la solicitud sin motivo ni explicacion; el elevado
coste y la pérdida de tiempo que suponen para el investigador o el interesado
en la obtencién de las estadisticas; la lentitud en su elaboracion (s6lo han sido
publicados hasta el afio 1998), como consecuencia de la no mecanizacion e
informatizacion de la Administracién de Justicia egipcia (2.2.1). Finalmente,
la acumulacion de juicios sin resolucion (los juicios de 1999 y 2000) y, por lo

tanto, sin control estadistico.

Finalmente, tal como hemos sefialado al principio del presente apartado,
nuestra descripcion y andlisis de los estudios del Cédigo egipcio de Estatuto Personal
representado actualmente en las tltimas enmiendas de la Ley numero 100 de 1985 nos

ha llevado a las dos conclusiones siguientes:

I- La mayoria de los estudios actuales sobre el Codigo giran
en torno a la religion, el derecho y la sociologia. A la vez,
observamos ausencia significativa en el campo de la
traducccion, terminologia y el lenguaje especializado,

especialmente el juridico.

2- Como consecuencia de la anterior conclusion, los estudios
sobre el mismo, en su mayoria, tratan el Coédigo como de
manera sagrada, sobre todo a la hora de cambiar o
enmendar sus articulos. De hecho, se centran en los

aspectos religiosos.

6.2 Analisis del lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto

El lenguaje juridico arabe que se aplica en Egipto es complejo y dificil, no solo
para los estudiosos extranjeros sino también para los propios egipcios. Esta
complejidad y dificultad se debe, a nuestro entender, junto con otros factores, a la

propia dificultad del lenguaje juridico profesional que, al estar restringido a un



sector concreto (especialistas de derecho, jueces, abogados, etc.), su comprension no
es muy asequible para el ciudadano egipcio no instruido en la terminologia juridica.
Sin embargo, el papel social que desempena este lenguaje, hace que afecte a todos los
sectores de la sociedad egipcia; de hecho, un ciudadano no especialista cuenta,
indudablemente, con nociones de conocimientos sobre el lenguaje juridico,
especialmente, si éste incluye términos y palabras del derecho islamico (el Coran y al-
Sunna). En este caso, el ciudadano egipcio musulman, cuenta con una larga tradicion
religiosa, (sobre todo, la tradicion oral, caracteristica propia de los versiculos
coranicos) que le ayudarad al acceso del significado de los términos desconocidos,

especialmente, en el Derecho de Familia.

Como consecuencia del caracter consuetudinario y no evolucionado del lenguaje
juridico egipcio, lo caracterizamos como arcaizante, formal y poco dindmico. No
obstante, pese a esa formalidad, el lenguaje juridico egipcio desempeia, un
importante papel social, ya que cuenta con suficientes fuentes juridicas (llamadas por
Alcaraz, {1994:73} garantias juridicas) de creacion de significados para sus términos

y palabras técnicas).

Las garantias juridicas del lenguaje juridico, ofrecen a los operadores juridicos
(profesionales del derecho, jueces, abogados, etc.) que intervienen directa e
indirectamente en el mundo del derecho fuentes creadoras de significados (de los
términos técnicos) muy precisos. Segin Alcaraz, (1994: 73) estas garantias o fuentes

juridicas creadoras son tres:

5- El Parlamento, que suele dar definiciones técnicas, precisas
y claras que no admiten ambigiiedades en las leyes

parlamentarias.

6- Los jueces, que interpretan las leyes y los documentos

legales.

7- Las revistas profesionales, que al crear la doctrina, marcan

el significado de los términos que introducen.



En Egipto, existe una cuarta fuente creadora de significados, se trata de las
exégesis de los juristas (exégetas) musulmanes que interpretan el término religioso
(procedentes de un gran repertorio de textos religiosos como el Coran, al-Sunna y al-

Figh al-Islami).

6.2.1 Influencia del derecho civil europeo (no islamico) en el lenguaje

juridico arabe aplicado en Egipto

Tras nuestro analisis del lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto, sacamos la
conclusion de que la parte no isldmica no se diferencia tanto de los otros lenguajes
juridicos no arabes, como por ejemplo, el francés y el inglés. A nuestro juicio, esto se
debe a:

a- la herencia e influencia del derecho francés (periodo de egipcializacion de
las leyes francesas {1.2.3}).

b- la influencia del lenguaje juridico inglés (en la fase de ocupacion inglesa
iniciada en 1882 y terminada oficialmente en 19 de octubre de 1954).

c- el estancamiento, la dejadez y el poco desarrollo y produccion de estudios
bibliograficos sobre el lenguaje arabe especializado en la cultura egipcia

pos-colonial.

A finales del siglo XVIII, el derecho egipcio se caracterizaba por rasgos
unicamente religiosos, por la aplicacion de las leyes islamicas regidas
fundamentalmente por el Cordn y al-Sunna. Tras la llegada de Muhammad ‘Al al
poder de Egipto en 1805, se registra el inicio de la promulgacion de leyes en lenguaje
no islamico, sino civil (positivo). Se promulgaron seis leyes civiles en lenguaje

juridico arabe no islamico (1.2.2).

Mas tarde, la influencia directa de la lengua francesa en el lenguaje juridico
egipcio se inici6 a finales del siglo XVIII (el 27 de enero de 1876), cuando el primer
ministro egipcio Nitbar Pacha encarg6 a su secretario Manowry s34, la conversion

y traduccion de las leyes civiles francesas a la lengua arabe para su futura aplicacion



en el sistema juridico egipcio (1.2.3). Manowry redacté un borrador a partir de las
leyes francesas que seria posteriormente la base del derecho civil egipcio
contemporaneo. Desde entonces, el lenguaje juridico egipcio se convirtid en un
lenguaje juridico civil no islamico, salvo en la Ley de Estatuto Personal que guardo el

lenguaje juridico islamico.

La influencia francesa en el derecho egipcio, en general, y el de la Ley num. 100
del afio 1985, en particular, ha sido mas juridica que léxica, es decir, que el traductor
no introdujo términos del 1éxico juridico francés. Quizas, por la diferencia entre el
arabe y el francés como dos lenguas que no comparten sus raices lingiiisticas, o por
que los traductores no prestaron mucha importancia a la terminologia juridica incluida
en el texto francés. En todo caso, debido al momento historico de las traducciones de
las leyes francesas al arabe®’, hoy en dia, encontramos que el derecho civil egipcio es
una adaptacién juridica de las leyes civiles francesas, pero registramos muy pocos
préstamos y calcos de origen francés, salvo algunas palabras del 1éxico francés que se
introdujeron en el dialecto arabe egipcio; como parlamento Ol contrato 3 i3S

abogado s\S i, protocolo JsSsis ».

En cambio, la influencia inglesa en la Ley nim. 100 del afio 1985, ha sido mas
estilistica que juridica, es decir, solamente, la influencia en el formato del
documento legal inglés, asi como la morfosintaxis del inglés juridico (escasez de
conectores y puntuaciones, oraciones largas y complejas, etc.). Tampoco existen
préstamos ni calcos del inglés juridico en el lenguaje juridico arabe de la Ley num.
100 del afio 1985, en comparacion con otros lenguajes de especialidad como, por
ejemplo, el técnico, el cientifico o el informatico, quizds porque estos lenguajes

fueron desarrollados mas tarde.

%'por falta de estudios sobre el método traductor de las leyes francesas al arabe,
desconocemos como fueron traducidas y adaptadas para el sistema juridico y judicial

egipcio.



Existen muy pocos estudios (tanto descriptivos como metodolégicos) sobre el
lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto, pero hemos encontrado dos referencias de
utilidad para analizar la influencia estilistica inglesa en el lenguaje juridico arabe de la

Ley nim. 100 del afio 1985:

- “El inglés juridico: textos y documentacion”, Alcaraz (1994), donde el
autor analiza varios géneros legales ingleses, aspectos del lenguaje juridico
inglés y su traduccion al espafiol y propone soluciones de traduccion

comentada.

- “Translation of government contracts”, Sabra (1996), donde el autor
analiza y compara traducciones (hechas por el autor) del inglés al arabe de
contratos ingleses y egipcios, con un articulo dedicado al lenguaje juridico
inglés y una clasificacion superficial de los niveles del lenguaje juridico en

Egipto.

Destacamos aqui que todos los ejemplos que presentamos en este apartado
corresponden a la traduccion castellana de Ruiz de Almodovar (1995) de la Ley nam.

100 del afio 1985.

6.2.2 Influencia estilistica inglesa en el lenguaje juridico arabe

aplicado en Egipto

“Al imponer su lengua, los paises de tradicion colonizadora han aportado nuevas
2"

palabras a las lenguas aborigenes con las que han entrado en contacto....... .

(Alcaraz, 1994: 88).

Con estas palabras, Alcaraz justifica la posible existencia de préstamos y calcos en
las lenguas que han sido sometidas al dominio de otras culturas y, por lo tanto,

lenguas colonizadoras, como el inglés, en el caso de Egipto. La influencia inglesa en



el estilo del lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto se aprecia, claramente, si
comparamos entre los rasgos generales de ambos lenguajes. Los dos tienen mucho en
comun, especialmente en lo que se refiere al aspecto conservador y arcaico, quizas
por eso, el lengauje juridico sigue siendo accesible a un sector muy reducido de
ciudadanos como son los profesionales del derecho, tanto en Gran Bretana como en

Egipto.

También el caracter conservador y arcaico del lenguaje juridico egipcio puede

coincidir con el rasgo tradicional del uso de la lengua arabe clasica al-Fusha 4 =l 4:1

il

A continuacidon, destacaremos algunos de los aspectos mas comunes y

representativos, hoy en dia, entre el lenguaje juridico inglés y egipcio.

6.2.2.1 Oraciones largas y puntuacion escasa
S e b fl) Cldle 5 dlish Jead)

Segtn Sabra (1996: 27), el documento juridico inglés antiguo se caracteriza por la
escasez de los signos de puntuacion y las oraciones son muy largas, quizés, por
intentar mantener el significado del texto sin ambigiiedades ni interferencias. Se
pensaba que con la carencia de puntuaciones se garantizaria una mejor comprension
del texto sin necesidad de la ayuda extra textual (como apostillas, comentarios, notas
a pie de pagina, etc.). Mas tarde, a mediados del siglo XIX, se inici6 el cambio del
estilo de redaccion del documento legal inglés, donde el inglés juridico empezd a
librarse poco a poco de sus formalismos, a contar con algo mas de signos de
puntuacion y a formatear el documento dividiéndolo en libros, capitulos, secciones y
articulos. Este nuevo sistema fue introducido en los documentos juridicos ingleses,
concretamente en 1854, por Lord Thring =7, en la promulgacion de la ley “Act on

Merchant Shipping” & ) (=il o518

Actualmente, el documento legal inglés se sigue escribiendo con pocos signos de

puntuacion que, en opinion de Sabra, se debe a tres razones: 1) Por que el documento



legal inglés se redactaba, inicamente, para ser leido en silencio, y la puntuacion fue
creada para que el documento fuera leido en voz alta. 2) Por el deseo de evitar que los
documentos legales fueran falsificados. 3) Por puro conservadurismo y formalismo
para preservar la tradicion antigua que, en cierto modo, podria dar mas autoridad al

documento.

Alcaraz (1994: 80) da muchos ejemplos de esta caracteristica del inglés juridico:

“The individual owner of each part of the salved property was liable to
pay that proportion of the total salvage reward which the value of his

property bore to the total value of all the property salved”.

“This cause coming to be heard upon the motion of the husband, a
Default entered, it is thereupon ordered and adjudged that this Court
has jurisdiction over the parties and the subject matter”, (Alcaraz,

1994 81).

Se ven las mismas caracteristicas en el lenguaje juridico arabe de la Ley nim.
100 del afo 1985, en el articulo siguiente (Articulo 3.16), la sucesion de las dos frases

no se interumpe por una puntuacioén en una sola vez:

S o aia W Jal s da g3 i i o adag pd A A6 Glaain s Bl Als G oaald) e "
Nl al g e e oSy (A 5 el Lgtinla) 48 e Ais (5 el wd ) ) (e SISV e e sl
O s A8 5all 4885 e ol La (pm Aaliad) (5 sa o o0 A a5 S ARG WS s ) 0

peialan A s LAl e W jlrua s da 5 5l 4l L JBY s ¢ Lilgd ile Lgy o sSaal) daadl)
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“Si las razones de acordar una manutencion existen y se reunen todas las condiciones,
el juez acordard para un maximo de dos semanas a partir del comienzo del proceso
una manutencion provisional, pagada a la esposa para satisfacer sus necesidades, por
una sentencia no justificada e inmediatamente ejecutoria, hasta que se dicte la

sentencia sobre la manutencion que tendré fuerza ejecutoria.



Le corresponde al marido efectuar la compensacion entre lo que haya desembolsado a
titulo de manutencién provisional y la manutencion tal como sea definitivamente
fijada por la sentencia. Siendo entendido que el montante efectivamente percibido por

la esposa no debe ser inferior a lo que satisfaga sus necesidades.” (Traduccion Ruiz de

Almodoévar, 1995)

Observamos en la anterior traduccion que Ruiz de Almodovar introdujo mas
puntuaciones que el texto original, lo que hace pensar que su traduccién al castellano

estd mas cerca del francés juridico que del inglés.

En el articulo siguiente (articulo 2.1), se nota la influencia del inglés juridico,
ya que las oraciones son largas y complejas, el empleo de la puntuacion es inadecuado

y las oraciones son disyuntivas (o J):

G D ) iplaa) o ¢ Ba 0 e il (e 8 jlide i) ) ¢t ) 13 ds 5500 AGal) Canay "
OSnin (e Lgans A Aa g3 A a gl L iy W5 Leans ) O 050 Coa A o ¢ s ) i e
S e g doaia s lep il alay dlld lgd Fly A Jsa¥) G lea ) oY g A )
8oLy (o gasia Ja g il ol 13g) Lellanind (o edan ol e g sl Jamll g 553 W 5 ¢ 5 5 yaim 4y

M g L) 7 53 Lgie alla 93 ) daliadl Gilia i ¢ 3ad) Jlexiad

“La manutencion no es debida a la esposa si ella apostata, si rehtisa darse sin motivo valido o si ella es
forzada a una accion tal por una razén que no sea causada por su marido, o si sale sin permiso de su

marido.

El hecho de dejar el domicilio conyugal sin el permiso del marido, en los casos en que esta permitido
por la ley, por una costumbre o en caso de necesidad, no serda considerado causa para suprimir la
manutencion, lo mismo que el hecho de acudir a un trabajo autorizado, salvo si se comprueba que la

practica de este derecho estd viciada por un abuso, es perjudicial a los intereses de la familia y el

marido ha pedido a su esposa que se abstenga.” (Traduccion Ruiz de Almoddvar, 1995).

6.2.2.2 La escasez de nexos y conectores



Alcaraz (1994: 79), da un ejemplo que esclarece este rasgo tipico del inglés

juridico, donde la falta de nexos o conectores pueden confundir al lector y no guiarle:
“In 1985 Charly transferred its production order from Ariston to another company.
Just under 14,000 pounds was outstanding in invoices for records supplied by

Ariston.”

Alcaraz enlaza las dos oraciones por un conector como “con la particularidad de

2

que .

Respecto al lenguaje juridico arabe de la Ley nim. 100 del afio 1985 se destaca
también por la ausencia de nexos y conectores, como ejemplo, en el articulo siguiente
(Articulo 1.11, bis), observaremos la falta de puntuacion, la ausencia de nexos que
puedan guiar al lector y que las oraciones son largas y dificiles de seguir. Hemos

anadido y subrayado posibles nexos y conectores a las tres oraciones:

ol 53 dma Hhay g sina gl (gala ) Lgal 1Y aie U llai o Lea o Lo 558 (A A g 30 omas”
=l Jae old g )l Als e x5 5 YT skl 8 agle b il o8 (S5 AL ) Lagllal (pn 8 ynial
Gl 13g) Gkl (il 83 550 (3a Dol Adall 02 8 4350 Al dpde Ll Legin ~3LaY) (e
8 Leds 2y Laa g dal jea elldy a5 38l 1Y V) ¢ AL 215300 Leale g 8 e s ey
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“La esposa puede demandar el divorcio en el caso de que su marido haya vuelto a casarse con otra, si
ella sufre un dafio material o moral que haga la vida entre los conyuges imposible, aunque no haya
precisado en su contrato que ¢l no debia tener otra esposa mas que ella. (Posible conector como EN

CASO DE LITIGIO).

Si el juez no consigue reconciliar a los conyuges, acordara el divorcio irrevocable a la esposa. (Posible

conector como EN ESTE CASO).

El derecho de la esposa a demandar el divorcio prescribe al finalizar el plazo de un afio a contar desde
la fecha en que ella tenga conocimiento del matrimonio de su esposo, aunque haya manifestado su

acuerdo explicita o implicitamente. El derecho de la esposa a demandar el divorcio se renueva cada vez

que su marido se vuelva a casar.” (Traduccion Ruiz de Almoddvar, 1995)

6.2.2.3 Adverbios, preposiciones y conjunciones



sl g Calaall Cig a5 iyl

Alcaraz, 1994), da ejemplos de los adverbios, preposiciones y conjunciones
caracteristicos que se emplean frecuentemente en el inglés juridico que, por un lado,
ya forman parte de la herencia lingiiistica del inglés juridico antiguo, es decir, una
mera tradiciéon heredada y, por otro lado, sirven para aclarar el significado del

lenguaje, como:

Hereinafter, thereunder, herewith in pursuance to, pursuant to, relating to, in
accordance with, whereas, in pursuance of, in accordance with, having regard

to, subject to, relating to, etc.

El jurista ha heredado del inglés juridico el empleo de adverbios,
preposiciones y conjunciones como estilo propio en los documentos legales egipcios,

los siguientes ejemplos son de la Ley numero 100 de 1985:

- Articulo 1: (.5 bis): <le! 2V 385 conforme a las disposiciones y medidas,
(.11 bis 2) o 4de 5 él debe indicar, (.23 bis) Lale La saidl las disposiciones
previstas en, & »is sl a lo establecido en, y _stad ¥ 33 durante un

tiempo no superior a.

- Articulo 2: (.1) 4 =4 W determinados por, o ek o L salvo si se

comprueba que, y p=i42 3,5 e en caso de mencion por la ley.

- Articulo 3: (.7) oS4l () si es posible, (.9) a3 six desde el momento en que,

(.10) (=5 #lwe (53 sin que se encuentren, (.11) p=iie 418 S LS o 5i esto

esta justificado, (.16) Y ¢umy siendo entendido que, (.20) of 13 si
considera que, ¢ = siendo entendido que, a1 ¥ ()« sitio no susceptible
de perjudicar, e en caso de que, 324 por el periodo que, y Bl sobre la

base de un acuerdo.

- Articulo 4: (.5) 2Sal ¥ s segun las disposiciones de, 4 45 en el
caso de, alallac) sall i en los plazos acostumbrados, 3 4Sad) ol ante el
tribunal donde, 2Sal sy ¥ 5 las disposiciones...no son aplicables, &5




4l y que se rigieron por, 4 sl e saill disposiciones en vigor, y _J#

o4l 13 Jaad), antes de la promulgacion de esta ley.

6.2.2.4 Uso de las frases que restringen el sentido
szl 2aa3 gﬂ\ Jaall PREN)

El lenguaje juridico arabe de Egipto nos ofrece aspectos propios del inglés
juridico que han sido introducidos y adoptados en los documentos legales egipcios.

Hoy en dia, existe una similitud entre varios aspectos de ambos lenguajes.

Las frases hechas o las que restringen el sentido o para precisar tiempos e
instrucciones en el texto, son expresiones tipicas del inglés juridico (Common Law)
que se encuentran también en el arabe juridico; Sabra, (1995: 53), nos ofrece muchos

ejemplos:

Lol i Alsall ol Jsm Alsall s A8 ge allaly ISV g g e Sy al 1e Al
& ool g Bl Lad b je J Y OIS aa) ie by Jd

“In case where a housing project has not required the approval of the Secretary

of State, the Secretary of State may impose conditions before first making

payment of housing association grant in respect of that project.”

Gl aladig 4 b Sllall ) gagy diall 138 an g 0Ll 5 e sl i)l aac Al 8

i Sllal) oy 8 5 Al il 3 ol o5 5abas ol ol pandd el (e e a6l U jlasa)

Ay (3lety Lo 4l Sl sl el s ol

“Upon any default by the Tenant under this Lease, the Landlord may, but shall

not be obligated to, use apply or retain all or any part of the Security Deposit

for the payment of any rent in default, or any other liabilities which the

Landlord may incur as a result of or in connection with the Tenant’s default.”

Respecto al lenguaje juridico arabe del documento legal egipcio encontramos
muchos ejemplos que incluyen frases hechas para restringir sentidos y para

precisar tiempos e instrucciones:



a) las frases hechas siguientes:

Glagilly o) NI a2e Al 4 ] caso del incumplimiento de lo pactado...
Gy 1 s e conforme a este acuerdo. ..

Ay a3Y  no estad obligado a...

<y 3l relacionado con esto...

Y lae excepto en los casos. ..

sl el s evitar esto durante. ..

G @l Al Lladll & en los casos relacionados con...

0sSs & cuando es...

b) Precisar tiempos e instrucciones:

"‘)MJU"U:"’M\}LEAM‘@}J}"J}\ ()AJM%&EMSM:&AJM\ bh@..}d&u.}"

“Este reglamento se aplicard solo durante seis meses desde el uno de julio_hasta el

treinta y uno de diciembre”.

el b o a8 Ll )y A A5 Hlall G yeaill Andla | dase QI ala) (ST 58"

A ) gl (a f

“toda asociacion de viviendas registrada...plenos derechos en adoptar el método que

le parezca adecuado en vender o comprar cualquier terreno que esté en su poder” .

¢) Restringir sentidos como:

" Gl aSal Oy Laidle el il 13 AaSaall ) sa "



“El Tribunal estarad autorizado -si lo considera oportuno- a derogar la anterior

sentencia...”

O el e clael Aaida o) K (33 oall e sladl) Jila g of Adaal) ddalull ey 13"
Mol

“Si las autoridades municipales comprueban que las medidas anti incendios

seran adecuadas inmediatamente autorizaran la construccion”

En el lenguaje de la Ley num. 100 del afo 1985, encontramos muchos

ejemplos como:

G g La) (Ble) 35sall (Ao LS o pudand ol 108 ¢ 4805 6 W ) pudany (Sl dalle A5 3l e o
B¢ Leie Ggiy e o Adllaall Y (Ul aled) Adis adid 35 gal) e g jumana e Lad
" s e B L ey A e )

“La esposa esta informada desde el momento de su registro, si estd presente. En el caso en que no esté
presente, el notario debe notificarle el divorcio personalmente por medio de un ujier. El notario debe
remitir una copia de certificacion de divorcio a la esposa divorciada o a la persona que le represente

conforme a las decisiones y medidas tomadas por el Ministro de Justicia.”

il i (pao B0 0t 55 S ¢ A g 3l (e 5 0 ol 13 ) el o 5 cpe (3B i 3

14 gale e 5 (a1 (6 SAY) ALl 3 a5

“Los efectos del divorcio implican a la esposa a partir de la fecha en que se realiza salvo si el marido se

lo oculta a su esposa. En este ultimo caso, los derechos relativos a la herencia y otros derechos

econdmicos no estan afectados por el divorcio mds que a partir de la fecha en la que la esposa tenga

conocimiento.”

Gl 13 Gkl Gl 8 da 3] (8a a5 A3l Al 4l gl Lagin - 30aY) (o (oldl Sae (U
o8 Leia sy Liaa o da) yua @l cunsa ) 8 il 1Y Y) ¢ 5530 21530 Lo F ) (e A e
" oAk g LS el il

“Si el juez no consigue reconciliar a los conyuges, acordara el divorcio irrevocable a la esposa. El

derecho de la esposa a demandar el divorcio prescribe al finalizar el plazo de un afio a contar desde la



fecha en que ella tenga conocimiento del matrimonio de su esposo, aunque haya manifestado su

acuerdo explicita o implicitamente. El derecho de la esposa a demandar el divorcio se renueva cada vez

que su marido se vuelva a casar.”

d) Términos con sentido genéricos

El Iéxico de la Ley num. 100 del afio 1985, incluye términos que, a nuestro juicio,
contradicen los rasgos propios del lenguaje juridico tradicional de intentar restringir y
determinar los sentidos y significados del término legal. Se trata de expresiones y
términos demasiado genéricos y que pueden dar lugar a varias interpretaciones y, por
lo tanto, a confusiones; por ejemplo, los articulos siguientes, incluyen expresiones

génericas que se pueden interpretar segun los intereses de cada persona:

ol 33 4 a5 gina gl (s3la i LeEal 1) dia Ul ki o Lea s Laale 7555 Al A 30 Hsaag
Lo 755 VI dall dadle cuba il 8 (S5 ol o) g Legllidl (45 pdiall

“La esposa puede demandar el divorcio en el caso de que su marido haya vuelto a

casarse con otra, si ella sufre un dafio material o moral que haga la vida entre los

coényuges imposible, aunque no haya precisado en su contrato que ¢l no debia tener

otra esposa mas que ella.”

En el anterior articulo, la expresion gue haga la vida entre los conyuges

imposible, no establece ningun limite que en caso de superarlo se pueda decir que la
vida entre los conyuges ya es imposible de seguir; de hecho, la medida o el parametro

legal esta sujeto a la interpretacion de cada jurista.

" aedial GO 5 gl Gl 2V SOU JES) Lay g o jl 50 agd Susall 5350 of Ay (V) 4 il o

“El padre es el responsable de la alimentacién de sus hijos y de proporcionarles la

vivienda en la medida de sus medios y necesidades de sus hijos, fijadas segun el nivel

de vida de sus semejantes.”




En este articulo, el legislador en su lenguaje no determina el nivel de
semejanza que un padre puede o debe asemejar y qué nivel social y economico debe

proporcionar a sus hijos. De hecho, segun el nivel de vida de sus semejantes, es una

expresion no restringuida lingiliisticamente y, por lo tanto, puede entenderse con

varios significados.

6.2.2.5 La redundancia expresiva o la repeticion léxica
@aaall el L) S

Se aprecia en las construcciones en las que se repiten términos con dos o tres
sindnimos paralelos comunes y tipicos en el lenguaje inglés, fundamentalmente para
precisar y aclarar las referencias. Segun Sabra, (1995: 34), la tradicion de uso de
“couplings” dos 0 mas sindnimos en inglés tiene origenes antiguos, cuando el primer
término era inglés y el segundo francés. El inglés juridico hered6 la tradicion de
colocar los dos términos juntos y de forma consecutiva. Término como breaking
representa el inglés juridico antiguo, y es derivado de la palabra brecan (entrar con
fuerza), viene normalmente acompafiado con el término entering, que no es mas de
una derivacion del término francés antiguo entrer (entrar la propiedad con la finalidad

de su apropiacion).

Segun Alcaraz, (1994: 76), “Esta redundancia se nota en muchas construcciones

en que se repiten términos que son sindbnimos parciales”.

Actualmente, existen muchos ejemplos de estos términos como: goods and
chattels, true and correct, false and untrue, mind and memory, request and require,
sole and exclusive, alter and change, final and conclusive, null and void, last will and
testament, residue and remainder, have and hold, without let or hindrance, each and

every, fair and equitable, etc.

Esta redundancia expresiva es una caracteristica también del lenguaje juridico

arabe que se utiliza en Egipto, Sabra, (1995: 37):



Nulo ¢V y derogado Jbb, evitar «iaiy apartar 45 engafiar Jie y estafar g3
, excepto Ll y salvo lae Lad guardado 0s<le y asegurado ale, confirmar ¥ y
confesar < jic), comprobar U y verificar (&3 hacer J«e y elaborar J=8 , estar Sy
quedar Jb

En el lenguaje de la Ley num. 100 del afio 1985, este tipo de redundancia se
aprecia muy poco en su lenguaje, debido a que esta ley se rige por el lenguaje

cordnico que emplea un estilo mas contrastivo y cerrado en si mismo:

| e 5 = provision restringida o abundante.
sz 53 = material o espiritual.

dlie y3n = fisico o mental.

leans LS = mucho o poco.

liaa f 4al ja= explicita o implicitamente.

- La repeticion léxica es una caracteristica del inglés y en arabe es frequente evitar

los pronombres personales 4xasill ylaal, para ello, se recurre a la repeticion de la

misma palabra, a fin de evitar la ambigiiedad, (Sabra, 1995: 43), como:

el 138 e e JaiY e da diall 13g A el ALY

“Los anexos que incluye este contrato se consideran parte de este contrato”.

M on el i 8 JlaV) el ) jalied) aday

“El inquilino pagara al casero el alquiler en la oficina del casero”.

El demostrativo arabe '3 no indica con precision al sujeto, ya que se
considera en drabe 4 5835 )25 un vacio legal a través del cual se manipula el texto para

intereses propios.

En el siguiente ejemplo no queda claro que se refiere al inventor, por lo tanto,

en general, se prefiere repetir la misma palabra:

salall) el AVl elld 8 GBa ol 13gd (06K D8 Juandl oy dena L3 8 ajaa o) ia) ) Jale 13"
(g raal) (Faal o2 (2 688



“Si un obrero logra inventar algo estando al servicio de su patroén éste no tendra el

derecho en esta invencion... ” (Art. 688 del Codigo Civil egipcio).

6.2.2.6 Tiempos verbales
A Y
Segun Sabra (1995: 31) en el lenguaje inglés es frecuente el uso de “shall”
para indicar “la obligacion” y no como tiempo futuro, ya que, el verbo precedente
suele estar en presente de indicativo, también en el espafol. Sin embargo, en el arabe
se usa el presente para estos casos:
"AS peadl o su Nl JS e sSa) AS ) i

“Amco shall be exempted from all custom duties”.

MGl oae ga 8 JU dand IS (pualill AS 3 Y e e sall adidll aday

“The Life insured shall pay to the Insurance Society every subsequent premium in due

time”

En la Ley niim. 100 del afio 1985, a lo largo de todo el texto en arabe, muchos
de los verbos empleados estian conjugados en presente de indicativo lawdl g jlad) |

como por ejemplo, en los dos articulos siguientes (Articulo 1.18 bis 2 y .11 bis):

" aellials (B (5 el (B Glaadl 2Y S JES) Layg ol o ael (Susall b g5 g 0 gf Ak V) o ik o
“El padre es el responsable de la alimentacién de sus hijos y de proporcionarles la
vivienda en la medida de sus medios y necesidades de sus hijos, fijadas segun el nivel

de vida de sus semejantes.”

Gl 13gd @kl Gl 8 da 30 (8a Jadasy 5 A3l Al 4l gl Lagin - 3LaY) o (oldll e ("
o Leia g Liaca o Al jua @llyy Cuna ) 38 il 1Y Y) ¢ 5580 21530 Lale 5 ) (e A e
" oab g LS il (il



“Si el juez no consigue reconciliar a los conyuges, acordara el divorcio irrevocable a la esposa. El
derecho de la esposa a demandar el divorcio prescribe al finalizar el plazo de un afio a contar desde la
fecha en que ella tenga conocimiento del matrimonio de su esposo, aunque haya manifestado su

acuerdo explicita o implicitamente. El derecho de la esposa a demandar el divorcio se renueva cada vez

que su marido se vuelve a casar”.

6.2.2.7 Uso de las frases condicionales
b il Jeall alasing

El empleo de las frases condicionales es un rasgo comun en el inglés juridico,
este rasgo se ve reflejado también tanto en el lenguaje juridico arabe de los

documentos legales, como en la Ley nim. 100 del afio 1985.

Sabra, (1995: 62) da muchos ejemplos, como las palabras siguientes (Should,

In the event that / of, in the case that / of, provided with, etc.):

SLaBle @l ) 13- LSl g oBled (3) oo i anill 8 Lend) Ll e o g iy ol 3IV) Adls
"";'uml\ Yl el }i g
“If such conditions as are referred to in subsection (3) above are complied-with, the court may, if it

thinks fit, discharge or rescind the order concerned.”

Jde il Abaal A€l 5m g Jg20 paBiesall A8 a1y llLall Gyt Sl J5a0 I g
Mo skl Ala 8 alic) 468 ge )50

“The Landlord shall have the right, subject to the Tenant’s consent, to enter the
dwelling unit to inspect the premises provided that the Landlord may enter the

dwelling without the Tenant’s consent in case of emergency”.



Respecto al uso de las frases condicionales en la Ley niim. 100 del afio 1985,
existen varias palabras y frases que determinan el objetivo del lenguaje y, en cierto
modo, condicionan la sentencia por un hecho o un acto concreto, veamos varios

ejemplos:

é)_u\tu_\\ el é;]}d\&cuﬁo)@é\aus@qu}m&d}H&uh;&A}ﬂ\ el o

“La esposa estd informada desde el momento de su registro, si estd presente. En el

caso en que no esté presente..., el notario debe notificarle el divorcio personalmente

por medio de un ujier”.

En el anterior ejemplo (Articulo 1.5 bis), la presencia de la esposa en el
momento del registro del divorcio dard por hecho su informacion del mismo y, por lo
tanto, dara lugar, implicitamente, a otros efectos legales sin que haga falta su
notificacion. Por el contrario, el notario estara obligado a notificarselo. El lenguaje
condicionado aqui es el mas usado en la presente Ley, de hecho, consideramos que las
palabras y las frases condicionales son aspectos y rasgos imprescindibles en el
documento legal arabe que se produce, actualmente, en Egipto. Veamos otro ejemplo

parecido (Articulo 1.5 bis):

Gl ysall G (oo B (5555 ¢ A 30 e g g 30 AT 13 W) el e S (e DUl AT
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“Los efectos del divorcio implican a la esposa a partir de la fecha en que se realiza salvo si el marido se

lo oculta a su esposa. En este ultimo caso, los derechos relativos a la herencia y otros derechos

econdmicos no estan afectados por el divorcio mas que a partir de la fecha en la que la esposa tenga

conocimiento.”

En el caso de que la esposa no tenga conocimiento de que su marido le haya
divorciado, (Ilamado en Egipto divorcio en rebeldia ke (G3:lkd), los efectos legales del
divorcio, como son los derechos economicos, de herencia, etc. no se tomaran en
cuenta en el tribunal hasta que la esposa esté informada de su divorcio. El lenguaje

condicionado aqui es muy importante en el derecho islamico, ya que no s6lo implica



derechos civiles, sino también derechos religiosos; es decir, el tiempo en que la
esposa ignora su divorcio no se resta del periodo de espera sie para las mujeres
divorciadas que tienen que guardar, tras su divorcio, un tiempo antes de poder casarse

con otro hombre, durante el cual puede volver a vivir de nuevo con su esposo.

6.2.3 Analisis del 1éxico del lenguaje juridico arabe de la Ley nam.

100 del afo 1985

El lenguaje juridico del Coddigo egipcio de Estatuto Personal en su ultima
enmienda correspondiente a Ley num. 100 del afo 1985 es un lenguaje juridico
especializado, dicha ley fue promulgada, unicamente™, en lengua arabe y comparte
con el lenguaje general que se utiliza actualmente en Egipto, las mismas raices

ligiiisticas y sociales de la cultura drabe-islamica.

Hoy en dia, la lengua arabe de Egipto es el rasgo mas visible de aquellas raices
arabe-islamicas que incluye la citada ley. Segin ‘Anani (1996), la lengua arabe que se
aplica, actualmente en Egipto, ademés de contar, tradicionalmente, con el arabe
clasico y dialectal, también presenta un tercer nivel o el drabe intermediario que se

presenta, basicamente, en la produccion literaria y los medios de comunicacion.

Los tres niveles de lengua arabe coexistentes en Egipto, pueden dificultar el
acceso facil al lenguaje arabe especializado por su abundancia léxica y terminoldgica,
de hecho, no podemos separar el lenguaje juridico especializado del lenguaje general

en Egipto.

82A partir del 15 de octubre de 1949 (tras la desmantelacién de la red juridica y judicial extranjera en
Egipto segun el Acuerdo de Montraux s_is) todas las leyes, codigos y reglamentos promulgados en

Egipto se publicaron, inicamente, en lengua arabe.



En lo que se refiere al 1éxico del lenguaje juridico arabe de la Ley niim. 100
del afio 1985 nos ofrece, basicamente, dos tipos de Iéxico: el civil (positivo no
religioso) y el isldmico (religioso). A continuacion, analizaremos ambos Iéxicos a la
luz de lo dicho hasta ahora sobre el lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto y

teniendo en cuenta la influencia estilistica del lenguaje juridico inglés.

6.2.3.1 El léxico civil positivo (no religioso) de la Ley num. 100 del

ano 1985

Nos referimos por el lenguaje civil, positivo o no religioso, a aquella lengua
que se libro del arabe clésico y religioso (el primer nivel de lengua segiin ‘Anani
[3.2.2]), tras la promulgacion de las leyes civiles (1805 época de Muhammad ‘Ali), y
que hoy en dia es utilizada en todo el derecho egipcio. Nuestra denominacién de
lengua arabe civil o no religiosa se debe a que es el instrumento de uso en la
produccion de documentos y textos juridicos civiles y cuyas leyes se rigen por
codigos civiles no islamicos, sino de origen extranjero (francés). Hemos dicho (3.4.1),
que la influencia francesa era mas juridica que Iéxica, por consiguiente, la escasez de
préstamos y calcos del francés juridico en el lenguaje del derecho civil egipcio es
comprensible. Analizaremos en las proximas lineas, el Iéxico juridico de la Ley num.
100 del afio 1985, como lenguaje arabe especializado aplicable a cualquier texto

juridico en los demas paises arabes.



El Iéxico civil de la Ley nim. 100 del afio 1985 es técnico y preciso. El
lenguaje con este léxico, a nuestro juicio, corresponde al lenguaje intermediario
(segundo nivel de lengua segin ‘Anani) de la lengua arabe literaria que, actualmente,
usan los medios de comunicacion y los intelectuales en la sociedad egipcia, pero con
un 1éxico mas especializado. Dentro del 1éxico civil existen varios grupos de términos
que, a nuestro entender, son dignos de mencionar; a continuacion, destacaremos las

caracteristicas mas relevantes de estos términos:

1- Términos muy técnicos y propios del derecho: El 1éxico incluye términos muy

técnicos y, a veces, dificiles de comprender para una persona no perteneciente al

derecho, como por ejemplo:

- ¢ 953 (accion, demanda judicial), es un término juridico propio del derecho

civil egipcio (Enjuiciamiento civil), se define como “un medio facultativo otorgado

por la ley a la persona para pedir ayuda y proteccion juridica de sus derechos de los

tribunales”, (al-Sawt, 1988: 154).

Este término es muy importante en el derecho por sus connotaciones legales,
puesto que, a veces, puede acarrear problemas de equivalencia en la traduccion. Por
ejempo, s s=2 en drabe es un término genérico que se usa tanto en el derecho civil
como el penal, (término de Enjuiciamiento: accion civil 45 s se accion criminal
4ls 5 9e2), mientras en castellano “demanda” es la equivalencia adecuada si se trata
de una accion del derecho civil, y “denuncia’ para una accion del derecho penal. Si se
tradujera 4ilia s 523 por “accién criminal”, en este caso, el término es confuso, puede

significar un hecho criminal y no una “denuncia criminal” como en arabe.

- 3)ba (tenencia, posesion, apropiacion), es un término del derecho civil
egipcio que puede tener mas de un significado, por ejemplo; apropiacion b o 3 ks
Ll ey es “poseer indebidamente (ilegalmente) tierra o propiedad ajena sin su
autorizacion y mediante su ocupacion”. Otro significado posible es posesion
(tenencia, en poder) 45> 4 « <Pl es un término que indica la tenencia personal en
un momento dado, como por ejemplo: al cometer la persona un delito y se detiene

teniendo en su poder algo sin autorizacion, (arma por ejemplo), o sea in fraganti.



- &5 (sentencia, disposicion), en arabe es un término legal del derecho egipcio
(derecho positivo no religioso) que resume la decision de un tribunal o las
disposiciones (normas articuladas) de una ley, existen muchas clases de sentencias,
como sentencia definitiva & ~Ss arbitral —=Ss3 absolutoria 4.5 0 desestimatoria
u=d), casada = il etc. Un buen ejemplo para destacar este significado seria el

articulo 4 de la Ley nam. 100 del afio 1985:

O A ) m goail) plSaY Gl g ¢ L o oSadll (s sleal) o AR 3 il ASal (g i Y "
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“Las disposiciones de los parrafos anteriores no son aplicables a los procesos en los
que ya haya sentencia y que se rigieron por las disposiciones en vigor antes de la

promulgacion de esta ley.”

Por otro lado, “sentencia” en el derecho islamico (término propio de Jsal ale

Y1 43l Jos principios de la jurisprudencia islamica o al-Figh), es:

“laag ) puad o el Guil€all Jladly (glaial) Mot di) e



“la voluntad de Dios en relacion a los actos de las personas adultas respecto a lo que
pida u ordene (hacer o dejar), dar opciones de elegir (hacer o dejar de hacer

voluntariamente una orden) y condicionar su orden”. (Matlib, 1993-1994: 19).

De hecho, el término “sentencia”, varia su significado segun el texto de que se
trate, bien religioso (como equivalencia a voluntad de Dios), bien no religioso

(sentencia o decision de un tribunal o disposicion de una ley).

- 88 (ley civil) y g4 (legislacion o ley isldmica): uno de los problemas de
equivalencia que pueden confundir al traductor, es el término “g %5058 ley o
legislacion”, y su uso en el actual derecho egipcio. La palabra oY% (ley) como
término lingiiistico es de origen rumano o persa’’; segin Ma’min, (1991:12), se
define término juridico como “el cddigo de normas generales y abstractas que regulan
la conducta de la persona en la sociedad, dichas normas viene acompafiadas de una

sancion que castiga a quien no las acata”.

Mientras que la palabra g »< “legislacion o ley islamica”, segun Isma’il, (1985:7),
se define en el derecho islamico como « s ke § duxilic AlSal (o salal die g il e i L JS
41 “es todo lo que Dios ha legislado para la gente en el Coran; tanto leyes como

conductas y comportamientos”.

En la traduccién, no es lo mismo ley civil que ley islamica, veamos los dos

ejemplos siguientes:

"tﬂ\‘\.ﬂwﬂg@tﬂhﬁjcw\ LJ.IJLAAAJUSMS‘JB}MSM}G\J’J\M‘ MJ“

“La manutencion cubre los gastos de alimento, ropa, vivienda, cuidados médicos y

otros gastos determinados por la ley (islamica).”

$Seglin la Academia egipcia de lengua arabe, la palabra s no es arabe sino de origen rumano o
persa, (al-Mu’yam al-Wasit, vol. II, segunda edicion, 1985), la principal publicacion de dicha

Academia.



El anterior articulo, sugiere que g -4l es el que determinara las otras
obligaciones no mencionadas en el presente articulo en relacion con la manutencion.
La palabra g »&) fue traducida, erroneamente, por la ley , ya que la ley como término,
aqui hace entender que es la ley civil (no islamica), ademas, lo que la manutencion
cubre (gastos de alimento, ropa, vivienda, cuidados médicos) es justamente lo que el
Coran establece (Sura 2, Aleya 231 y 65, Aleya 6). De hecho, el legislador egipcio se

referia con la palabra ¢ »& | lo establecido en el derecho islamico y no en la ley civil.

O lele 5 ¢ (Y1138 &5 (e L sy (08 DA A000Y) Sl alel 138 e Gl 5ie VI (3 A5 50 4"
Jsad army aSa V) g diclh (o lgeliia) (8 Lol 2t (Al A 50 4a ¥ (gl jieW) ddaa (8 o
Y salal) Mgl siel {11 bis 2}.(1985 Al 100 a8y ¢34 (e

“La esposa tiene derecho a oponerse ante el juzgado de primera instancia en los
treinta dias siguientes a la fecha de esta citacion y debe indicar en su requerimiento

los motivos juridicos sobre los que se basa para rechazar obedecer a su marido. Si no

lo hace su requerimiento sera rechazado.” (Articulo 1.11 bis 2} de la Ley num. 100

del afio 1985).

El anterior articulo, incluye el término = =, es decir, juridico pero desde el
punto de vista islamico, atn asi, ha sido traducido como término juridico civil. A
nuestro juicio, existe aqui una errdnea equivalencia léxica, por parte de la traductora
(Ruiz de Almodovar), debido a las diferencias lingiiisticas y, por lo tanto, juridicas
entre ambos términos o8 (ley civil), g & (legislacion o ley islamica). De hecho, la

traduccion de 4e 8l 4asY¥) | a nuestro juicio, tendria que ser motivos o causas

isldmicas y no por motivos juridicos.

2- Términos con uso poco frecuente: Existen unas pocas palabras y términos que no

son comunes en el lenguaje juridico egipcio actual, por ejemplo:

e 8 (e O 5IES 2any 5 ¢ Al pall Sl 58N 1 aeay!

“Esta ley se cierra con el sello distintivo del Estado.”

4awas (cerrar), es una palabra antigua, no se usa en el arabe actual, se conserva

desde principios del siglo XX, de un lenguaje juridico perteneciente a la época



. , . , .. . . 30 , .
colonial. Se trata de un término arabe cldsico que significa sellar’". Este término
lo incluimos aqui como muestra del uso (las palabras arcaicas y abandonadas) en

la Ley nim. 100 de afio 1985.

el aladl sl sall (A ) puanlly 4005 e 4] DY) el QUESY 2B ey o geadl) aaf Glie Al iy "
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“.....En el caso de ausencia de una de las partes, la cancilleria (qalam al-kutab) le
notificard esta orden de traslado y le emplazara para que se persone, en los plazos

acostumbrados, ante el tribunal donde el asunto ha sido enviado”.
il a8 (Cancilleria), se trata de un término también antiguo, se usaba a principios

del siglo XX; actualmente, no es comun en el lenguaje general egipcio, de hecho, el

lenguaje juridico actual sigue conservando términos juridicos tradicionales.

3- Términos del lenguaje comin y del lenguaje juridico: en la Ley num 100 del

afio 1985 encontramos términos y expresiones, exclusivamente juridicos; al mismo
tiempo, su uso cotidiano es frecuente y comun entre los ciudadanos egipcios, debido,
a nuestro juicio, a la convivencia e interferencia entre los tres grados o niveles de la
lengua arabe (4rabe clasico, intermediario y dialectal, segiin ‘Anani, {3.2.2.1})

actualmente en la sociedad arabe de Egipto, por ejemplo:

(& 92 = término 4arabe clasico (>=dll 4w =)l 4xl), significa registrar o inscribir,

-

de él viene 385 “documentacion” y &L “documentos”.

¢Bhe) — i) = término del arabe actual “intermediario”, significa anunciar e
informar, como término legal es frecuente su uso como notificacion para una accion o

un juicio.

5 En el dialecto egipcio actual este término tiene un significado metaférico como analfabeto o persona
con poca cultura, ya que, los que no saben escribir, sustituyen sus firmas por la estampacion de sus

huellas digitales en los documentos oficiales, y de eso viene el sentido metaforico.



J 2 = término arabe clésico significa confesion, de €l viene 2 % "informe” y

A “decision”.

<l ) = término del arabe actual que significa procedimientos o medidas, es
frecuente ahora encontrarlo en el derecho civil, se dice, por ejemplo: el )2l (418

45Ual (Ley de procedimiento criminal).

@ lgdal = yna expresion del arabe clasico, se usa frecuentemente en la
jurisprudencia islamica (al-Figh al-Islami), significa causar dasio, tanto moral como
material.

- e

<2iial = un término del arabe clasico también propio de la jurisprudencia

isldmica, significa abstenerse o rechazar pero de forma voluntaria.

o2 AeY) 3a = una expresion del arabe actual y frecuente en el lenguaje

politico, significa tener derecho al veto u oponerse.

Llud) e daw = una expresion del drabe actual y frecuente en el lenguaje

economico, significa pagar a plazos o en vencimiento.

-

diwala = término del arabe actual significa acogedora o guarderia,

juridicamente significa tutora legal.

<le jUe = término del arabe clasico propio del lenguaje coranico, significa

conflictos pero como término legal significa /itigios.

Y A = yna expresion del drabe actual propia del lenguaje juridico
egipcio, significa violar las normas, juridicamente significa infringir las

disposiciones.

elibew = yna expresion propia del lenguaje politico del arabe actual,
significa hacer declaraciones, pero juridicamente significa proporcionar datos o

informar.



48y Jlawe = una expresion del 4rabe actual significa lugar de residencia o

domicilio.

<idsl s 332l = términos propios del lenguaje judicial, significan destituir o
suspender de sus funciones (normalmente, son funciones publicas, es decir, para

funcionarios estatales, como los notarios).

bl calw = una expresion propia del lenguaje jurisprudencial islamico,
significa que la esposa, voluntariamente, se entrega y concede todos los derechos
matrimoniales a su esposo. Civilmente, esta expresion significa entregarse

voluntariamente a la justicia (por parte de 1os reos ¢ ll).

(@8aiu) = término propio del lenguaje jurisprudencial islamico (al-Figh al-

Islami), significa tener derecho a o merecedor de.

() b i = una expresion propia de la ley de enjuiciamiento civil , significa

no tener derecho a suprimir el derecho de una persona por causas legales.

(@ Jlarind sl = una expresion del arabe clasico del lenguaje judicial,

significa abusar o el mal uso del derecho.

8 ) dalaal Cilia = yna expresion del arabe actual y propia del derecho civil

(derecho de familia), significa perjudicial o contra los intereses de la familia.

@l Juxiad = una expresion propia del arabe clasico del lenguaje judicial,

significa hacer uso del derecho o practicar el derecho.
¥} biui Y = yna expresion del 4rabe actual y comin en el lenguaje juridico.
Es una de aquéllas frases hechas que restringe el sentido y que es una clara influencia

del estilo del inglés juridico (Sabra: 1996: 59), significa no prescribe mas que por.

g1 o £INL Y = una expresion del arabe clasico propia del lenguaje

legislativo, se compone de dos términos con alternativas, es decir, tener mas de una



opcidén como causas consecuentes de una norma o sentencia, significa mas que por

pago o por condonacion.

4dga (da2i = yuna expresion del arabe clasico, e significa paciencia o lentitud,

este significado se ha convertido en el lenguaje econdmico en conceder un plazo.

axsadl) gulaa = frase hecha propia del arabe clasico, significa consejo de

arbitraje.

g3y & e = una expresion propia del la jurisprudencia islamica (al-Figh

al-Islami), significa no poder reconciliar.

wbia Jay plai = yna expresion del 4rabe actual y propia del derecho civil
egipcio, significa a cambio de una sustitucion adecuada. La palabra J-: es un término
del lenguaje arabe comun distinto al de =2 52% que significa indemnizacion y es propia

del lenguaje juridico egipcio.

il wal g = una expresion del arabe actual perteneciente al lenguaje judicial,

significa obligatoriamente ejecutoria.

s i = una expresion del arabe actual perteneciente al lenguaje

judicial, significa sentencia no justificada.

< @ i = una expresion del arabe actual propia del lenguaje juridico,

significa finalizar el derecho cuando.

| 42 asal) 8L Y = yna expresion del drabe actual, significa la sentencia no serd

ejecutada de forma obligatoria.

() Alaal Jii = yna expresion del arabe actual, significa pasard la custodia a.

daall sLali) = una expresion del arabe clasico propia del lenguaje legislativo,

significa finalizar el periodo.



sl IS = yna expresion del arabe actual, significa emplazar o que se

persone en un lugar.

4- Palabras dialectales: en la Ley nam 100 del afio 1985, encontramos palabras cuyo

uso ha sido consolidado en la dialectologia egipcia hablada y no se caracterizan como
términos exclusivamente juridicos. Sin embargo, el legislador egipcio las incluye
escritas en la presente Ley, quizas, por sus connotaciones significativas y facil
comprension en el uso cotidiano. Para nosotros, el uso de las palabras dialectales en la
presente Ley demuestra la variedad y la interferencia lingiiistica entre los tres grados
o niveles de la lengua arabe que se usan actualmente en la sociedad arabe de Egipto.

La palabras dialectales son:

»aasa (Art. 1.5 bis) = es una de las palabras antiguas del arabe clasico que
significaba el portador o el que trae (al-Mu’yam al-Wasit, 1985: 188), actualmente en
la lengua dialectal significa lo mismo, pero juridicamente, es el funcionario encargado
de notificar las sentencias de los juzgados, es decir, ujier o agente judicial. Esta
palabra ha sufrido cambios fonéticos, quizas para facilitar su pronunciacion, en vez de

al-Muhdir (arabe clésico) se ha convertido en al-Muhdar (arabe dialectal).

sse ad, (Art. II) = es una expresion dialectal que significa demandar o
presentar una demanda, en el arabe clasico se suele usar el verbo #238 presentar, pero
actualmente en la dialectologia egipcia hablada, el verbo &4, acompanado del

sustantivo =l forman una expresion con estilo vulgar.

ﬂﬁ"u&‘h (Art. III.8) = es una palabra del arabe vulgar, su uso dialectal
sustituye la palabra arabe clasica (utilizada también en el mismo articulo) 4wgs ,

significa mision.

Laa o 8 ad o (Art. 1I1.11) = es una expresion dialectal que significa presentar
un informe, actualmente, en la dialectologia egicpia hablada, el verbo & sustituye al

verbo a2 acompafiando al sustantivo _:_& formando una expresion con estilo vulgar.

ps= (Art. IV.5) = es un término arabe que significaba el dibujado e indicaba

plural, actualmente, este término ha sufrido cambio semantico significativo, puesto



que, es mas comun encontrarlo en el lenguaje administrativo y juridico actual con el

significado gastos obligatorios.

Qusl at8 (Art. IV.5) = esta frase es una combinacion de dos sustantivos, el
primero significaba boligrafo y el segundo /ibro, de esta expresion ha nacido una
frase hecha que significa cancilleria o departamento de empleados, donde

actualmente, es mas comun en el lenguaje administrativo.

6.2.3.2 El léxico islamico (religioso) de la Ley num. 100 del afio 1985

Si la influencia francesa e inglesa en el lenguaje de 1éxico egipcio civil ha sido
juridica y estilistica, en el lenguaje del 1éxico religioso isldmico ha sido muy escasa.
Hemos dicho que el derecho egipcio de familia se rige, basicamente, por el Coran y
al-Sunna, de hecho, cuenta con un lenguaje propio del 1éxico del derecho islamico.

Las caracteristicas mas relevantes del 1éxico islamico son:

Léxico con lenguaje arabe clasico, formal, arcaizante y, a veces, complejo que

ha sobrevivido con el tiempo, gracias al Coran y al-Sunna fundamentalmente.

Léxico que fue enriquecido, tras la creacion de varias ciencias islamicas como
por ejemplo al-Figh, con muchos términos especializados y que, hoy en dia, forman
parte imprescindible de su conjunto, como veremos mas adelante en la Ley nam. 100

del afio 1985, como (Blae M ¢ mymia e ¢ 2l Mo ¢ o )b Je,

Sus unidades léxicas son sencillas, normalmente, de una o dos palabras, como

&‘M‘EE‘M.



Sus términos son precisos, claros, cerrados en si mismos y no permiten
ambigiiedades ni confusiones como (b > (divorcio irrevocable) ,  Gaedl <l

(juramento), a7z 53 445 5 (contrato legal de matrimonio).

El léxico abunda en derivaciones, es decir, de un término se derivan varias
palabras, formandose términos nuevos, como del término S (matrimonio) se
derivan = - z\S8 (matrimonio legal), = % )¢ (matrimonio ilegal), b & 3lxa
(matrimonio condicionado), del término Gk (divorcio) se derivan sz Galls
(divorcio revocable) s e di5in 30 Gl ( divorcio irrevocable menor) Ak Gk

S 45w (divorcio irrevocable mayor), etc.

A continuacion, analizaremos los términos especializados mas caracteristicos

del lenguaje del 1éxico islamico de la Ley niim 100 del fio 1985:

a - Términos relacionados con el matrimonio:

g 4 y a0 8 (derecho o legislacion islamica): es un sustantivo arabe clasico,
viene del verbo g - (hacer un sendero o camino recto) y también del verbo g
(legislar), (al-Mu’yam al-Wasit - 1985: 498). Es un término cordnico (Sura: 42,
Aleya: 13) y de él viene al-Sari’a al-Islamiyya 4du¥)4ay 3 (leyes y normas
islamicas). También puede significar ley o norma en el derecho civil y & s (e

legislador.

sl (e ajlaall (Tas mujeres prohibidas para el matrimonio): segin el Coran,

existen personas prohibidas para el matrimonio en el Islam, dichas personas estan
mencionadas detalladamente en las Aleyas 23 y 24 de la Sura nim. 4. La palabra
a4l viene del verbo arabe clasico o= (prohibir), de él viene los meses prohibidos
para la guerra en el calendario lunar islamico (Hégira) llamados s =) ,e3Y), y

también la Casa Prohibida (sagrada) de Dios en la Meca ¢! _all <),

ade of 4%y (contrato o documento): la palabra 4idsviene del verbo arabe
clasico &5 que significa registrar, certificar o hacer oficial o legal, se deriva de €l

&L (documentos). Mientras &= viene del verbo arabe clasico e que tiene varios



significados como pactar, atar, adherir, hacer nudo o acompanar, pero
juridicamente, suele emplearse con el sustantivo matrimonio, de hecho, la palabra =

es mas comun en el lenguaje juridico egipcio.

fea ) 9) (matrimonio legal o licito): el sustantivo z!s) viene del verbo arabe
clasico zs) (desposar), sin embargo, el Coran usa otro verbo, también del arabe
clasico para referirse al matrimonio 'S (Sura 4, Aleya 3 y Sura 2, Aleyas 230 y
232), mientras que al documento o al contrato matrimonial le llama he 3% (pacto

solemne).

El adjetivo z=a~<a (legal o licito) es una de las palabras que definen el tipo de
contrato, es decir, la Jurisprudencia islamica al-Figh, ha empleado términos que
clasifican los contratos segun lo establecido en el Coran y al-Sunna entre zs-s 2ic
1.5 (contrato legal o licito y contrato ilegal o ilicito). El contrato legal o licito es
aquél que reune las condiciones islamicas segun lo establecido en al-Figh, como los
dos testigos, con mujer no prohibida para el matrimonio y con periodo de tiempo
ilimitado. Si un contrato de matrimonio se celebra entre conyuges musulmanes y no
reune una de las condiciones anteriores se declara nulo, ilegal e ilicito segin los

jurisconsultos musulmanes, (Ibrahim y Ahmad, 1994 :237).

& Jsdad) (mujer que ha tenido relaciones conyugales): es una expresion de al-
Figh, puesto que al-Figh clasifica el contrato de matrimonio en: matrimonio
consumado (los coényuges han tenido relaciones conyugales) y matrimonio no
consumado (los cényuges no han tenido relaciones conyugales). Segun el tipo de
matrimonio requiere una norma juridica distinta. Por ejemplo, si un marido se
divorciara de su esposa tras consumar el matrimonio, esta esposa tendria derecho,
ademas de la manutencion, a una indemnizacion por divorcio 4xis 45 calculada sobre

la base de una manutencion de al menos dos afios, (Sura 2, Aleya 236 y 241).

3 mdal) (a (buena convivencia): es una expresion coranica (Sura 2, Aleya 19)
en forma de una recomendacion a los esposos para convivir y tratar bien a sus
esposas. 3_-=l como término coranico es una derivacion del verbo arabe clasico -ile

(convivir y vivir).



@i (litigio o conflicto): es un término del arabe clasico que encontramos en

el Coran (Sura: 4, Aleya 35).

s (asa (dos arbitros justos): una expresion coranica (Sura 4, Aleya 35)
compuesta por un sustantivo y un adjetivo. El Coran establece una medida para
intentar salvar el matrimonio en caso de problemas conyugales, recomienda designar
dos personas justas de entre las familias de ambos conyuges que ejerceran como

arbitros en el problema.

gl (reconciliacion): un término arabe clasico que se encuentra en el Cordn
(Sura 4, Aleya 35), la definicion del término, juridicamente, coincide con el derecho
civil espafiol como la reanudacion de la vida en comun por acuerdo de los conyuges,
poniendo fin a la separacion y, en su caso, al procedimiento de separacion

matrimonial iniciado (Gémez de Liafio,1999:289).

<)) (apostatd): es un término arabe clasico que encontramos en el Coran
(Sura 2, Aleya 217), viene del verbo 3 (apostatar), su sustantivo es 223 ) (apostasia)
y basicamente, tiene dos significados vuelta a la doctrina anterior al Islam y el eco

causado pPor una voz.

<Y (@dadia ot S (seglin el orden de los merecedores de la herencia): en esta

frase la palabra &) es arabe clasica, esta mencionada en el Coran en 35 Aleyas y su
significado principal es heredar alguien los bienes, propiedades, dinero, etc. de otra
persona. El Coran (Sura 4, Aleyas 10, 11 y 12) detalla los benefeciarios o

merecedores de la herencia entre los familiares, segun un orden islamico establecido.

Jal O cluard) (parientes varones o parientes por parte del esposo): la palabra

Gloac es drabe clasica y es el plural de 4-=c, viene del verbo infinitivo «ae que
significa forzar, tensificar o rodear. Ja_A (= 4uaall son los parientes y familiares por
parte del padre. El Cordn aplica el mismo sistema social de las personas prohibidas
para el matrimonio a las personas merecedoras, después de la madre, de la custodia de

los menores (el Coran, Sura 8, Aleya 75).



b- Términos relacionados con el divorcio:

@Y (el repudio): el repudio en al-Sart’a al-Islamiyya es la disolucion del
contrato matrimonial, (al-Samni, 1998-1999: 316). Mientras el término divorcio en el
derecho espanol es la ruptura del vinculo matrimonial... se refiere al cese de
convivencia conyugal, durante un ano, desde la imposicion de la demanda de
separacion de comun acuerdo, o a peticion de un conyuge, (Gomez de Liafio, 1999:
123). De hecho, encontramos que el témino repudio en espafiol es el mas cercano
semantica y juridicamente al término drabe (@>al, mientras que el término divorcio

tiene las connotaciones del término arabe Gkl o el divorcio mediante sentencia.

Existen tres tipos de repudios en la Jurisprudencia isldmica o al-Figh; repudio

revocable, irrevocable menor (con condicion) e irrevocable mayor.

*> (B (repudio revocable): es aquel sin contrato matrimonial nuevo ni dote
(el Coran, Sura 65, Aleya 1 y Sura 2, Aleya 288), es decir, cuando se repudia un
matrimonio, existira un plazo de tres menstruaciones para la mujer; durante el cual,
los casados pueden volver a unirse sin nuevas ceremonias ni condiciones, se trata de
una reconciliacién. Sin embargo, cuenta como un divorcio consumado (el Islam
permite hasta tres repudios entre la misma pareja, (el Coran, Sura 2, Aleya 229 y

230).

¢ sea &gy il (B (repudio irrevocable menor): es el repudio revocable con

un contrato matrimonial y dote nuevos, si se realiza el repudio por segunda vez y la
mujer ha superado el plazo de espera sin reconciliacién pero quieren volver a unirse,
en este caso, estdn obligados a realizar un nuevo contrato y dote. En el caso de que se
haya producido el repudio y el matrimonio no ha sido consumado, el repudio seria

también s = 435 (AL, (el Coran, Sura 33, Aleya 49).

¢ S A giy &b (B (repudio irrevocable mayor): es el repudio que separa a los

conyuges definitivamente. Sin embargo, éstos conyuges pueden volver a casarse una
vez la mujer se haya divorciado de un marido posterior, si asi lo quieren (el Coran,

Sura 2, Aleya 229 y 230).



(&l (divorcio mediante sentencia): es un término creado por el derecho civil
egipcio que significa el divorcio mediante un proceso judicial y el juez, en su caso, es
el encargado de acordarlo por sentencia judicial y no por acuerdo entre los conyuges

como en los casos anteriores.
(@dall < (tipos de repudio): existen, en la jurisprudencia islamica al-Figh,
algunos términos que describen la situacion en que el hombre o la mujer han

pronunciado las palabras mediante las cuales se realiza el repudio:

-J)bed 3k quien repudia estando de broma, es decir, la

realizacion del repudio en un estado de “broma J” .

- Sall @ quien repudia en un estado de obligacion.

-l 33 quien repudia estando dormido.

o sizall o siaall @b quien repudia estando fuera de sus

cabales.

-Jisaal Bk quien repudia estando fuera de sus cabales por

vejez, enfermedad o catastrofe.

-Oaall 33 quien repudia estando enfadado.

-G 5 il 5 o dadll g Jalal U quien repudia ignorando las

palabras del repudio o se ha equivocado u olvidado.

- Sgall a e i ) (3 quien repudia estando agonizando.

-l (3 quien repudia estando lejos de su pareja (sin dirigir

las palabras del repudio cara a cara).

- ool @ quien repudia estando preso.



- &) @Ua quien repudia estando borracho.

3a& (periodo de espera para la mujer repudiada para poder volver a casarse):
este término 32 o ‘I/dda es coranico (Sura 65, Aleya 1), por su relevancia, puede

acarrear normas juridicas distintas y, por lo tanto, varias traducciones:

a- ‘Idda Js>Y Jisae = periodo de espera para la mujer antes de consumar el

matrimonio, (el Coran, Sura 33, Aleya 49).

b- ‘Idda Js>3) 123:c = periodo de espera para la mujer después de consumar

el matrimonio y aqui pueden darse cuatro casos:

‘Idda por repudio &bl cwwsac (el Coran, Sura 2, Aleya

228).

- ‘Idda por repudio en estado de embarazo @\ bl uudac
Jala 31 54l (el Coran, Sura 2, Aleya 228).

- ‘Idda por viudedad 4l ¥)sac (el Coran, Sura: 2, Aleya:
234).

- ‘Idda por repudio en estado de vejez 3l -l 5 Gl Carssac

ol 43 1S (el Coran, Sura 65, Aleya 4).

4844 (manutencion): es un término arabe clasico que se encuentra en el Coran
en varios versiculos, (el Cordn, Sura 65 Aleyas 6 y 7 y Sura 2, Aleya 233). La
manutencion como término coranico significa, juridicamente, que el marido
mantenga, obligatoriamente pero segun sus medios econdmicos, a su mujer y a sus
hijos, conforme a lo previsto en al-Figh, (al-Samn1, 1998-1999: 209). La manutencion
como término en el derecho espanol segin Gomez de Liafio (1999: 218) son los

gastos de alimentacion®', mientras en el derecho islamico segtn al-Samni (1998-1999:

Ge divide entre alimentos provisionales y definitivos, segiin el Articulo 12 del Codigo Civil espaiol
es: “todo lo indispensable para el sustento, habitacion, vestido y asistencia médica, segun la posicion
social de la familia, asi como la educacion del alimentista, y que son debidos entre determinados

parientes” .



209), son los gastos de alimentacion, vivienda, ropa, cuidados médicos y todo lo

necesario para la familia.

daial) 4848 (indemnizacion o gratificacion por repudio): es un término coranico
arabe clasico (el Coran, Sura 2, Aleya 236 y 241), no esta en el derecho espafiol, se
trata de un derecho para la mujer repudiada que, ademas de una manutencion, tiene
derecho a una indemnizacion o gratificacion de su marido, en el caso de que éste la

repudiara sin su consentimiento ni responsabilidad alguna.

£) ) o #1N)  (pago o condonacién): es una expresion de al-Figh y es un
término arabe clasico, el término da mas de una opcidn al marido para poder pagar sus

deudas por manutencion, como consecuencia de una resolucion judicial.

sLuil) Lilaa (custodia de las mujeres): es un término de al-Figh que significa el
derecho (por parte de las mujeres merecedoras de la custodia) a la custodia y la tutoria
legal de los hijos menores, con la finalidad de cuidarlos y educarlos, (Ibrahim y
Ahmad, 1994: 583). La madre es la unica que ostenta el derecho a la custodia o tutoria
legal de sus hijos menores, en el caso de que no esté la madre, otras mujeres
(parientes y familiares mas cercanos) ostentardn este derecho, conforme a lo

establecido en al-Figh.

Conclusion parcial

Tras analizar el lenguaje juridico arabe aplicado en Egipto y el 1éxico de la

Ley nimero 100 del afio 1985, llegamos a las conclusiones siguientes:

I- Es un lenguaje juridico civil que se promulga en lengua arabe
clasica, pero ha sido influido por el lenguaje juridico inglés,
especialmente en su parte estilistica. Por eso, el lenguaje juridico
egipcio, actualmente comparte con el lenguaje juridico inglés

muchos de sus aspectos y rasgos caracteristicos.



2- El léxico del la Ley niimero 100 del afio 1985 se divide en 1éxico
positivo no religioso (debido a la influencia del derecho civil
francés), y 1éxico islamico religioso regido por los principios de al-

Sar’a al-Islamiyya.

Capitulo VII

Ideologia y método de traduccion



“El traductor, desde su ideologia, interpreta el texto de una forma distinta quizas a
la deseada por el autor; interfiere, media, en la triada autor-texto-lector y su
actuacion dard lugar, en otra cultura, a una cadena de significacion diferente. Tal
vez, adaptara el texto a la poética o la ideologia dominante de la ciudad receptora

de la traduccion.” (Morillas y Arias 1997:104)

Seglin Morillas y Arias, toda traduccidn es una interpretacion, y la interpretacion,
a veces, es distinta a la deseada por el autor original, quizés, porque la ideologia del

traductor es distinta a la del autor del texto original.

Inevitablemente, al traducir, se manipula y se modifica parte del significado del
texto original, y podemos confirmar, a juzgar por nuestra experiencia como traductor,
que si la manipulacion no es deliberada, la parte méas importante del proceso
traslativo, en cuanto a manipulaciéon y modificacion, es la primera etapa de percepcion
y comprension del texto original. En este momento, el traductor comprende el
mensaje en un contexto socio-cultural e histdrico distinto al de su escritor original, en
cuanto a la distancia temporal (texto producido en tiempos lejanos) y situacional
(texto producido en diferentes situaciones o contextos tanto histéricos como socio-

culturales).

La distancia temporal y situacional hace que, a veces, la relacion entre el autor y
el traductor sea infranqueable, es decir, la permanencia de esta lejania temporal y
situacional a lo largo del proceso traslativo. Pese a estas distancias, el traductor, en
este caso, intentara mantener el significado y el efecto del texto original en la

traduccion.

La importancia de la ideologia en la traduccidon se manifiesta, especialmente, en la
traduccion de textos religiosos, puesto que son normalmente mdas susceptibles que
otros textos de especialidad. Quizas por su contexto histérico y cultural més lejano, o
por las exégesis complementarias que disponen y que forman parte intrinsica, a
veces, de su mensaje, como por ejemplo el texto cordnico y su parte interpretativa

representada en al-Sunna.



El texto coranico, pertenece a una época muy remota (el siglo séptimo d.C) y una
cultura (arabe-islamica) muy distinta a la cultura latina, en cuanto a sus raices y
origenes constitutorios. De modo que, el traductor actual no arabe, al traducir el texto
cordnico tiene que tener en cuenta las distancias temporales y situacionales, ya que

pueden influir, en gran medida, a su eleccion del método traductor.

Evidentemente la ideologia es uno de los elementos que determinan el método
traductor elegido por una traduccion concreta. Los estudios sobre la traduccion
distinguen varios tipos de traduccién, por ejemplo: Nida y Taber (1986:30),
distinguen entre traduccion lingiiistica y cultural, y equivalencia dindmica y
equivalencia formal. Newmark (1992: 70), diferencia entre traduccién comunicativa
y semantica. Venuti (1994), habla de como la opcion entre un tipo de traduccion u
otro tiene unas consecuencias ideoldgicas, y distingue entre traduccion “domesticada”

(domesticating) y traduccidn “extranjerizada” (foreignizing).

Las clasificaciones de Hurtado (1996: 47-49) son muy utiles para esta discusion,
para empezar, clarifica las diferencias entre el método traductor, la estrategia y la

técnica de traduccion:

1- “El método traductor es el desarrollo de un proceso traductor
determinado regulado por un principio en funcidon del objetivo del
traductor; un método tiene por consiguiente, un caracter
supraindividual y consciente (aunque a veces puede ser
inconsciente) y se trata de una opcidon global que recorre todo el

texto.”

2- “La estrategia posee un caracter individual ya que consiste en los
mecanismos utilizados por el traductor para resolver los problemas
encontrados en el desarrollo de este proceso en funciéon de sus

necesidades especificas.”

3- “La técnica de la traduccion es la aplicacion concreta visible en

el resultado, que afecta a zonas menores del texo.”



Segun Hurtado (1996: 48), existe un vinculo entre la finalidad de la traduccién
(que puede ser la misma o no que la del texto original) y el método empleado.

Hurtado clasifica cuatro métodos de traduccion:

- “Método interpretativo-comunicativo: proceso de comprension y reexpresion del
sentido® del texto original manteniendo la misma funcién del original y produciendo

el mismo efecto en el destinatario.”

- “Método literal: proceso que se centra Unicamente en la reconversion de los
elementos lingiiisticos del texto original, traduciendo palabra por palabra, sintagma
por sintagma o frase por frase, la morfologia, la sintaxis y/o la significacion del texto
original. El objetivo del método literal no es cumplir la misma funcién del original,
sino reproducir el sistema lingiiistico de partida o la forma del texto original sea por
una opcidn personal (por ejemplo, en la traduccion de un poema) o por el uso quue se

hara de la traduccién.”

- “Método libre: proceso que no transmite el mismo sentido que el texto original

aunque mantiene funciones similares. Aqui se distingue entre:

1- Traduccién adaptacion: se cambia una categoria de la dimension
semiodtica (por ejemplo, el género textual: poesia a prosa, el medio
sociocultural) o de la dimension comunicativa (el registro, el
dialecto temporal), debido a un cambio de destinatario (nifios), a un
uso diferente de la traduccion (escenificacion) o incluso a una
opcion personal. Las funciones son similares y se mantiene la
misma informacion.

2- Version libre: supone un mayor “alejamiento” del texto original
que la traduccion adaptacion (eliminacion de personajes, de

escenas).”

%Es el resultado final del proceso de comprension, sintesis final de todos los elementos (lingiiisticos y

extralingiiisticos) que intervienen en la comunicacion, (Hurtado, 1996: 48).



- “Método filoldgico (o traduccion erudicion, traduccion critica): proceso a veces
literal, otras veces interpretativo-comunicativo (o incluso libre), pero que se
caracteriza porque se introducen en la traduccion comentarios filologicos, historicos,
etc. El original se convierte en objeto de estudio, dirigiéndose a un publico erudito;

suelen ser ediciones bilingiies.”

Aplicaremos la clasificacion de Hurtado a nuestro analisis de la traduccion de
Ruiz de Almodoévar del Codigo egipcio de Estatuto Personal. También aplicaremos la
clasificacion del método traductor de Hurtado a nuestro método traductor empleado
para la traduccion de los textos de la Ley egipcia de Estatuto Personal. Pero antes,
debemos hacer una reflexion previa sobre la ideologia y las traducciones del Coéran,

como principal texto sagrado que rige la actual ley egipcia de Estatuto Personal.

7.1 La ideologia y el método traductor en las traducciones del Coran

“...el Coran es un texto revelado, en el que la forma es indisoluble del contenido,
elemento esencial del mensaje y fin en si mismo. En otras palabras, la Biblia v,
por ende, el cristianismo es un mensaje universal en cuanto al contenido. El Coran
y el Islam es un mensaje universal en el contenido y en la forma. El valor del
Coran reside en su lectura/recitacion en arabe; el Coran no existe si no es en

arabe”. Morillas y Arias (1997:372)

La cita anterior resalta la importancia del contenido y la forma del mensaje
cordnico, segun Morillas y Arias, la lengua arabe forma parte imprescindible del
mensaje coranico, ya que fue la elegida por Dios para transmitir sus palabras, de
hecho, el significado literal del mensaje es un fin en si mismo. Esta opinioén es
compartida por nosotros como traductor musulman y también por la mayoria de todos
los musulmanes, de hecho, la traduccidn del texto coranico es una tarea embarazosa,
incluso para el propio traductor musulman. El musulmén cree en la importancia de
esta literalidad tanto en la forma como en el contenido a la hora de transmitir el texto

coranico a otras culturas y lenguas. Por lo tanto, la traduccion del Corén le quita ese



aspecto sagrado y literal que ostenta, es mas, lo distorsiona al manipular su mensaje

con palabras humanas y no divinas.

Esta ideologia 4rabe-islamica es la que mantuvo al Libro sagrado, a lo largo de los
siglos, sin ser traducido o transferido por los propios musulmanes. De hecho, hace
poco en Egipto, la idea de traducir el Cordn era como un acto del diablo. Este rechazo
a la difusion del Coran mediante la traduccion, dominé a los traductores arabes a lo
largo de toda la historia, lo que supuso un enorme retraso en la evolucion de los
estudios cordnicos y la pérdida de traducciones de las ciencias del Coran, sobre todo

los versiculos que rigen el derecho de familia, (Hasan, 1966: 143).

Pensamos que la traduccion de un libro sagrado como el Coran puede suponer un
mayor acercamiento y, por lo tanto, mayor comprension e intercambio intercultural
entre la cultura arabe-islamica, cuyo pilar basico es el Coran y la cultura occidental.
La traduccion del Coran, puede ayudar a los paises europeos con un mayor indice de
inmigrantes arabes y musulmanes (como Francia, Bélgica, Reino Unido, Holanda,
Italia, Grecia y Espafia) a disefiar una politica comun para la integracién socio-
cultural de dichos inmigrantes. La traduccion del Cordn y otros estudios arabes de
mayor influencia cultural y religiosa, a nuestro juicio, es de gran ayuda a la

integracion de los ciudadanos arabes y musulmanes en los paises europeos receptores.

Morillas y Arias (1997: 373), confirma que los estudios traductologicos sobre el
Coran en occidente, siempre han ocupado un lugar muy inferior en cuanto a los demas
campos y ramas del saber sobre la cultura del mundo arabe-isldmico, como por la
literatura, la historia y la lingiiistica principalmente. No obstante, comienza, en los

ultimos afios, un cierto avance e interés desde diferentes perspectivas:

“Por lo que atafie a los orientalistas (occidentales), éstos han centrado
tradicionalmente sus estudios sobre el Coran en cuestiones filologicas y
hermenéuticas mas que traductoldgicas. Este ultimo enfoque, sin embargo,
comienza un timido avance en los ultimos afos desde diferentes perspectivas (cfr.,
entre otros, Roser 1994, Hatim y Mason 1996, Arias 1996)”. Morillas y Arias
(1997: 373)



La dificultad de la etapa de percepcion del texto original y, posteriormente, su
traduccion se manifiesta claramente a la hora de elegir la terminologia adecuada para
traducir un texto altamente especializado y lejano en el tiempo como es el texto
coranico. Por ejemplo, la Aleya 228 de la Sura II: En la traduccion de Vernet (1980:
79), arabista y traductor cristiano es “Las mujeres tienen sobre los esposos idénticos
derechos que ellos tienen sobre ellas, segiin es conocido; pero los hombres tienen

sobre ellas preeminencia”.

da 3 Ogle Jla sl

Mientras Melara (1994: 58), arabista, filologo y traductor musulman la tradujo como

“...Pero los hombres tienen un grado sobre ellas”.

La polémica en ambas traducciones esta en el término arabe 42 (grado), ya que
al traducirse por preeminencia se modifica el propdsito semantico y los valores y
derechos juridicos de su contenido y esto es justamente lo contrario a lo que dice el

mensaje coranico.

La diferencia entre ambas traducciones radica, a nuestro juicio, en la
interpretacion del texto original y la ideologia y creencia religiosa de ambos
traductores. De hecho, el primero (Vernet), presta mas atencion a la estructura
patriarcal de la familia en la cultura arabe-islamica, concretamente, a los aspectos
extralingiiisticos del texto cordnico, sin fijarse en el 1éxico y sus connotaciones y
exégesis en al-Sar’a al-Islamiyya. La traduccion asi contiene una manipulacion
terminolégica producida, a nuestro juicio, de forma intencionada, que corresponde a
la predisposicion ideologica del traductor. Para Feria y Escamez en Morillas y Arias

(1997: 343), los errores terminoldgicos, de modo general, provienen de:



1- El uso de términos que, aunque comprensibles en el mismo
sentido que los del original, no se adecuan al tipo de texto

que nos hallamos traduciendo.

2- El uso de términos con sentido diferente al del original, o al
que propiamente le corresponde en funcion del texto en que

S€ enmarca.

La traduccion de Vernet para nosotros corresponde, a la interpretacion defectuosa
del texto en que se encuentra esta Aleya, debido a su percepcion occidental de la

cultura arabe-islamica.

El segundo traductor (Melara) al ser de ideologia y creencia musulmana, presto
mas atencion a la literalidad del 1éxico y sus exégesis como partes imprescindibles en
la comprension del contenido coranico y, por lo tanto, tradujo la Aleya de forma

coherente, es decir, literalmente.

En la anterior comparacion, destacamos la importancia del texto original sagrado
en la cultura arabe-islamica, de hecho, segiin el musulman, la traduccion del texto
coranico, tendria que ser una réplica exacta del sentido global del texto original y una

reconversion a otro cddigo lingiiistico que no sea el arabe.

7.1.1 Historia de la traduccion del Coran

Respecto a la historia de la traduccion del Coran, segiin Hasan (1966:143), la
primera traduccion del Cordn fue del arabe al latin realizada, precisamente, por un
inglés no musulman llamado Robert of Ratina en el siglo XII (1134). Esta traduccion
no vioé la luz y fue escondida cuatro siglos hasta su publicacion por Teodor Pleander,
en la ciudad suiza de Pal en el siglo XVI (1543). A partir de entonces, el Coran fue
traducido a varias lenguas como el holandés, el italiano y el aleman, también por
traductores no musulmanes. La segunda traduccion al latin fue realizada por el

sacerdote Luis Maraky en el siglo XVII (1698), esta edicion fue publicada con el



original drabe e incluia notas y comentarios del traductor. A partir de entonces, se
publicaron muchas traducciones del Cordn en francés, inglés, aleman, ruso, hebreo,

persa, indonesio, bengali, turco e italiano.

Hasta 1963, no habia en Egipto una sola traduccion del Coran; en este afio, el
entonces presidente de la mezquita (y también universidad) de Al-Azhar Muhammad
Mustafa al-Maragi presentd al Primer Ministro egipcio una solicitud para traducir el
Corén a las diferentes lenguas, detallando las ventajas de la idea y la pérdida que
supuso no traducirlo para la predicacion y divulgacién de la palabra de Dios. La
solicitud fue rechazada y criticada por los sectores mas conservadores de Egipto,
precisamente, por temor a la manipulacion y modificacion por parte de los
traductores, hasta que finalmente se aprobd su traduccion, considerandola como una
simple interpretacion del significado del Coran. A partir del afio 1963, se empezo a

desbloquear la prohibicion de la traduccion del Coran

Respecto a la traduccion del Coran a la lengua castellana, citamos aqui un listado
de las las traducciones al castellano elaboradas, en su mayoria, por traductores no
arabes:

- El Koran, Paris, (1882), Casa Editorial Garnier Hermanos, esta
version castellana de la traduccion del Coran es la mas antigua
que hemos encontrado, fue traducida por A. Herndndez Cata de
una anterior version francesa hecha por M. Savary. Esta
traduccion contiene varios comentarios y una larga
introduccion que trata la vida del Profeta del Islam pero de

forma resumida (compendio de la vida de Mahoma).

- Editorial Arabigo-Argentina “EL NILO”, (1944), fue
traducida por Ahmad ‘Abbiid y Rafael Castellanos (musulméan
converso), hecha por musulmanes, contiene un gran nimero de
exégesis y comentarios historicos sobre la cultura arabe-
isldmica. Existe también una reedicion de esta version de la

misma Editorial con fecha de 1980.



- Vision Libros, (1979), se nota que es una traduccion chiita
(porque en la portada esta la frase, 4! e que nos indica {como
musulmanes} que es una version isldmica pero de rama Chiita)

y no figura el nombre del traductor.

- Plaza y Janés, Barcelona, (1980), traducida por Juan Vernet,
catedratico y uno de los mas importantes arabistas que han
enriquecido los estudios sobre el mundo &rabe-islamico. El
traductor reconoce (1980: 51 y 52) haber recurrido a la
traduccion de E. Garcia Gémez en su traduccion al castellano
de El Collar de la Paloma y la traduccién del Coréan del francés

Régis Blachére (Paris, 1947).

- Ediciones Gaviota, Barcelona, (1984), no figura el nombre del
traductor, se trata de una traducciéon no comentada y donde

escasean los comentarios y exégesis.

- Edicomunicaciéon, Barcelona, (1989), reediciéon de la

traduccion de 1907 de Joaquin Garcia Bravo™.

- Clasicos Bergua, Madrid, (1990), traducida por Juan B.
Bergua, el traductor en sus consideraciones preliminares,
reconoce: “...yo no tengo fe sino en mi religion, religion
enteramente ajena a dioses, profetas, libros sagrados,

revelaciones, dogmas y demas...”

- Editorial Herder, Barcelona (1992), traducida por Julio
Cortés, esta version goza de mayor aceptacion entre los

arabistas musulmanes, gracias a su enfoque cientifico objetivo.

- Editorial Azahara, (1994), no figura el nombre del traductor y

no incluye comentarios.

7Segtin Morillas y Arias (1997: 374), la traduccidn original de esta reimpresion data de 1907.



Kutubia Editorial, (1994), traducida por Abdel Ghani Melara,
para nosotros, es una traduccion comentada donde se presta
atencion a las interpretaciones y exégesis hechas por los sabios
musulmanes antiguos. Hemos encontrado una nueva version
bilinglie (espafol-arabe) de esta traduccion del mismo
traductor, publicada en al-Madina al-Munawwara — Arabia

Saudi de 1996.

Ingraval, S.L., Madrid, (1995), traducida por Alvaro
Machordom Comis (musulmén converso), lo primero que llama
la atencion en la portada de esta traduccion es encontrar una
frase que dice: “revisada en el Departamento de espafol de la
Universidad de al-Azhar, el Cairo-Egipto”. Se trata de una
traduccion de gran volumen debido a los abundantes
comentarios religiosos e historicos de la cultura arabe-islamica

incluidos en la introduccidn.

Edimat Libros, S. A. Madrid, (1998), es una version que
atribuye el Coran al Profeta Muhammad y donde no figura el
nombre del traductor. En esta traduccion se aprecian muchos

comentarios pero muy resumidos a pie de pagina.

Editorial Alba, (2000), no figura el nombre del traductor, la
introduccion atribuye también el texto cordnico al Profeta del

Islam y duda de su revelacion divina.

Antonio Carrillo Robles y Alfonso Colodroén, dos traductores
no musulmanes del Cordn. Sus traducciones al castellano
carecen de datos y fechas sobre su publicacion, muy escuetos
de referencias y comentarios y parece tratarse de versiones
espanolas basadas en traducciones inglesas anteriores. Ademas,
las dos versiones han sido revisadas por traductores

musulmanes, Mansur ‘Ata Ilahi para la version espafiola hecha



por Antono Carrillo Robles, y Abii Bakr para la version
espafiola hecha por Alfonso Colodrén, (Morillas y Arias, 1997:
375-376).

Existen traducciones importantes con un valor académico, destacamos por
ejemplo la version de Cortés (1992). Finalmente, existen traducciones que han sido
publicadas por musulmanes y ostentan, aparte de la finalidad predicativa, también
un valor académico y educativo para los fieles no musulmanes. Destacamos aqui dos
traducciones del Coran que han sido publicadas en dos paises diferentes, la de Abdel
Ghani Melara (1994) por Kutubia Editorial (Granada-Espafia) y la de ‘Abbud y
Castellanos (1944) por Ardbigo-Argentina “El Nilo”, Editorial (Buenos Aires-
Argentina).

7.1.2 Los traductores del Coran

Tras nuestro analisis de varias traducciones castellanas del Coran, dividimos los
traductores en musulmanes y no musulmanes segun la ideologia y el método traductor

empleado.

1- Traductores musulmanes: los objetivos o skopos de los traductores

musulmanes a la hora de traducir el Coran, a nuestro entender, son ayudar al nuevo
musulman no arabe (converso) y predicar y divulgar, mediante la traduccion, el texto
cordnico entre los no musulmanes. El lector en este caso es el converso musulman no
arabe que no dispone de una version del Coran traducida al espafiol. También, el
lector aqui puede ser un simpatizante con la creencia arabe-islamica y que para ¢l es

un acercamiento hacia la misma en su idioma materno.

El método empleado por los traductores musulmanes (que pueden ser arabes o no
arabes) es el interpretativo-comunicativo. Pensamos que este método es el que menos
agrede al original que, es inimitable e intraducible por ser la palabra literal de Dios.
Por otro lado, algunos traductores arabes musulmanes ven innecesaria la traduccion

del Coran fuera de los motivos exclusivamente educativos y divulgativos.



Los traductores musulmanes intentan mantener la misma funcién del texto
coranico original, y al mismo tiempo, reproducir el mismo efecto en el destinatario.
Traductores como ‘Abbiid y Castellanos (converso) (Argentina-1944), Comins
(converso) (Madrid- 1980) y Melara (converso) (Espana-1994), adoptaron este
método interpretativo y explicativo en sus traducciones, haciendo que sus notas y
comentarios en la introducciéon y a pie de pagina sean, normalmente, una fuente de
exégesis paralela y parte intrinseca de la propia traduccién. Pero no detallan
informacion innecesaria (como hacen los traductores no musulmanes) que pueda
distraer al lector de la traduccion y distorsionar el mensaje del texto, como por
ejemplo, hablar sobre la vida del Profeta del Islam o las batallas en que el Islam tomo

parte.

A nuestro entender, las mas importantes caracteristicas del método interpretativo-

comunicativo de los traductores musulmanes son:

1- Para mantener la misma funcion del texto cordnico original

intentan:

1- Reproducir el mismo formato mediante el efecto visual del
texto traducido, como por ejemplo el disefio de las paginas,
el nimero de las Suras y Aleyas, y también aproximarse a
la caligrafia, impresion y encuadernacion del texto original.
2- Respetar el contenido sagrado del texto coranico original
mediante la literalidad, de hecho, los traductores
musulmanes se cifien mas al significado literal del original,
y esto justifica porqué encontramos a veces traducciones
palabra por palabra o frase por frase. Un ejemplo aqui seria
el nombre de Dios 4 APl kil Melara (1994), como es
musulman, a lo largo de toda su traduccién mantiene el

nombre arabe, Al-lah, sin traducirlo por Dios.

2- Para reproducir el mismo efecto en el destinatario no arabe los traductores

musulmanes intentan:



1- Incluir comentarios y explicaciones, es decir, adoptar un método mas
interpretativo para que asi esclarezcan lo ambiguo y lo implicito del
texto original y convertirlo en explicito en el texto traducido. La
ampliacion de la informacion o el método interpretativo es utilizado
por los traductores musulmanes a través de las diferentes exégesis
musulmanas del Coran, la Jurisprudencia islamica o al-Figh y los
textos de al-Sunna o la Tradicion del Profeta del Islam. Por ejemplo, la
introduccion de la version de ‘Abbiid y Castellanos (1944) ocupa unas
166 paginas, mientras la introduccion de Machordom (1995) ocupa 44
paginas y los comentarios finales unas 158 paginas y la de Abdel

Ghani Melara (1994), es una version comentada y bilingiie.

2- Evitar la terminologia ambigua que se pueda confundir con otros textos
sagrados, la Biblia por ejemplo, de hecho, usan palabras justas y a
veces restringidas al significado en cuestion. Melara (1994), en su
traduccion de la palabra Espiritu (Sura 19, Aleya 16) la tradujo
acompafiada por su funcion en el texto segiin la exégesis islamica “e/

Arcangel Gabriel Sy S,

3- Cuidar el lenguaje de la traduccion para que asi reproduzcan un estilo mas
retdrico, literario y bello al igual que el original para poder convencer.
Observamos en los dos ejemplos siguientes el esfuerzo realizado por el
traductor musulman para reproducir el mismo estilo literario del original en su

traduccion:
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“Di: Si el mar fuera la tinta para las palabras de mi Sefior, se agotaria antes de

que las palabras de mi Seflor se acabaran, incluso si trajéramos otro tanto”,

(Melara, 1994: Sura 18, Aleya 104).
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“Dijo (se refiere a la Virgen Maria): ‘Como habria de tener un nifio si ningiin
mortal me ha tocado y no soy una fornicadora?”, (Melara, 1994: Sura 19,

Aleya 19).
Son traducciones coherentes con la conviccion y practica de la
ideologia del texto original, siendo ademds el resultado de la experiencia

cultural y religiosa acumulada por el traductor en su comunidad.

2-Traductores no musulmanes, en su mayoria, son arabistas y orientalistas

occidentales, segun nuestra valoracion. Los objetivos o skopos de algunos de los
traductores no musulmanes del texto cordnico, es analizarlo para posteriormente
criticarlo o compararlo con otros textos religiosos, como el biblico por ejemplo (Juan
Vernet-1980; Joaquin Garcia Bravo-1989 y Juan B. Bergua-1990). Sin embargo,

otros traductores no musulmanes tienen finalidades educativas (Julio Cortés - 1992).

Los traductores no musulmanes son mayoritariamente no &arabes sino
europeos, sus traducciones del Coran van dirigidas, en su mayoria, a un lector erudito,
instruido o especializado en la cultura arabe-islamica. Pensamos, por ejemplo, en los
estudiosos, investigadores, académicos y arabistas en los diferentes departamentos de

la lengua y la cultura arabe-islamica en occidente, en general, y Espafia, en particular.

Respecto al método traductor empleado por los traductores no musulmanes, a
nuestro entender son dos los métodos usados, que se diferencian segun la finalidad de

la traduccion:

a) El primer método traductor lo emplean aquellos arabistas objetivos que
tratan el texto cordnico con neutralidad y rigor. Utilizan un método

interpretativo-comunicativo (coincide aqui con el de los traductores

musulmanes), puesto que la finalidad de la traduccion de estos traductores no
es la critica del texto cordnico sino su profundo analisis lingiistico y
semantico con finalidades educativas y cientificas, pero con la forma mas

objetiva posible. Mencionamos aqui la traduccion de Julio Cortés por la



Editorial Herder (Barcelona- Espafa), segun las palabras del traductor sobre

su método traductor (1992: 69):

“Hemos centrado nuestra labor en la transmision fiel del pensamiento
coranico, sin mas preocupaciones que las del sentido o las del estilo,

ofrecemos, pues, algo de lo que el Coran ofrece, no todo-. Y para que esa
transmision sea fiel, nos hemos esforzado por lograr no sélo la equivalencia de
texto, sino también la equivalencia de efecto, de importancia capital cuando se

trata de un texto sagrado”.

La diferencia entre una traduccidén hecha por un traductor musulman y la
traduccion por otro no musulman cuando los dos utilizan el mismo método traductor,
es decir, el interpretativo-comunicativo, a nuestro juicio como traductor musulman,

radica en como trata al texto coranico.

- Los traductores musulmanes tratan al texto coranico como un texto sagrado y
divino. La traduccion debe ajustarse al maximo del sentido del Cordn y causar en el
lector el mismo efecto (tanto visual como espiritual) mediante el uso de un estilo

literario y bello. Por ejemplo, en la traduccion de Melara (1994, Sura 65, Aleya 7):
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“Quien posea con holgura, que gaste de acuerdo con su holgura, y a quien se
le haya dado una provision restringida, que gaste de acuerdo a lo que Allah le

haya dado. Allah no le impone a nadie sino en la medida de lo que le da...”.

- Mientras los traductores no musulmanes tratan al texto cordnico como un
texto no sagrado (emplean una traduccion literal con informacion historica), no dan
importancia a la belleza del lenguaje y a veces la traduccion es confusa y no se ajusta
al significado de la palabra del texto original y, de hecho, a veces sin sentido, como

por ejemplo la traduccion de Vernet (1980, Sura 94):
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“fNo te hemos abierto el pecho y hemos separado de ti el fardo que agobiaba

2

b) Existe otra tendencia entre los arabistas europeos que utilizan un método
filologico, es decir, dan mas importancia a las equivalencias léxicas que, en
muchos casos, prevalecen sobre las exégesis e interpretaciones islamicas, puesto
que la finalidad de sus traducciones, normalmente, es comparar el texto coranico
con el biblico con fines criticos. Ademas, basan sus comentarios en culturas e
ideoldgias no arabes ni musulmanas como pardmetros para establecer valoraciones
y, por lo tanto, prejuzgar negativamente al texto coranico, como ejemplo aqui,

mencionamos las versiones de Vernet y de Bergua:

“Una vez por todas queremos advertir que s6lo para reflejar fielmente el texto
conservamos en la traduccion el 1éxico despectivo, irreverente e injurioso
que...... usa en su criticas del cristianismo y del judaismo. Nuestro papel de
meros intérpretes nos excusa también de discutir sus objeciones, que por lo
demas, pueden facilmente deshacerse consultando cualquiera de las obras

modernas de exégesis biblicas o de teologia dogmatica.”

Vernet (1980: 7)

“Por todo lo cual, en lo que al Coran, considerado en su conjunto, respecta no
hay mas remedio que reconocer que es inferior a la Biblia."

(Bergua 1990: 86)

A nuestro entender, las mas importantes caracteristicas del método filologico

de los traductores no musulmanes son:

-Domina la funcion informativa del texto, que esta reforzada por

, . , . ., . 34
gran numero de comentarios filologicos, histéricos™ y notas

%Las notas explicativas (incluidas en las traducciones de los orientalistas occidentales) son: “como
pretexto para ofrecer al lector datos eruditos de la mas diversa indole a cerca de la civilizacion arabe
islamica. Esta parece ser una norma de obligado cumplimiento para todo arabista espafiol enfrascado en
tareas de traduccion conforme a una larga tradicion en este sentido, que se remonta a los maestros del

arabismo contemporaneo”. (Morillas y Arias 1997: 383).



explicativas sobre la cultura arabe-isldmica, de hecho, estos
comentarios y notas explicativas forman parte intrinseca del texto
traducido. Vernet divide cada Versiculo en temas y da un titulo
para cada tema. Ademads, escribe en cursiva las palabras que, segin
¢l son significativas y desempefia un papel muy influyente en la
lectura del receptor no instruido buscando equivalencia de la

Biblia:

“...De la lectura del Coran se desprende que Jests no es hijo en el
sentido que comunmente damos a la palabra, puesto que fue

engendrado por el Espiritu Santo y es el Verbo de Dios. Se ve, en

resumen, que Mahoma lleg6 a intuir parcialmente el dogma de la

Trinidad.”

-Criterios personales y aspectos extratextuales y extralingiiisticos.
Por ejemplo, Vernet (1980: 51-52) incluye traducciones y
comentarios de otros arabistas cristianos, como por ejemplo la
traduccion de Bell (Edimburgo, 1937-39), Muhammad ‘Al
(Lahore, 1951) y Blachére (Paris, 1947). También incluye algunas
traducciones de obras literarias como e/ Collar de la Paloma de E.
Garcia Gomez, la Escatologia musulmana en la Divina Comedia
(Madrid, 2 ed. 1943) y Abenhazam de Cordoba y su historia critica
de las ideas religiosas (Madrid, 5 vols., 1927-32).

-Predisposiciones y juicios de valor que carecen de objetividad y
neutralidad. Por ejemplo, Vernet (1980: 23) da un titulo a un parafo
denominado “Evaluacion del texto cordnico”; en dicho parrafo, el
traductor intenta establecer juicios personales de valor a la luz de
su propia lectura critica del texto coranico. En el citado parrafo,
Vernet, forzando el texto original, afirma que existe un paralelismo
entre los aspectos cordnicos del abrogado y el abrogante y sus
semejantes en los sistemas judeo-cristianos sin presentar pruebas o

citas que lo acrediten.



-El texto corédnico original se convierte, para los traductores no

musulmanes, en objeto de estudio.

-Las traducciones estdn hechas para un lector no 4rabe ni
musulman, pero prestan poca atencion a las fuentes, ciencias y
exégesis originales como las exégesis coranicas, al-Sunna o

tradicion del Profeta y la jurisprudencia islamica o al-Figh.

-A veces, no se toma el texto original excrito en arabe como base
para la traduccion, sino sobre otra traduccién lo que puede acarrear
diferencias a nivel del sentido. Por ejemplo, la versioén de Joaquin
Garcia Bravo (1907), segin Morillas y Arias (1907:374), es una
traduccion de la realizada al francés por Claude Savary (cft.
Hamidullah 1985), es decir, una traduccion indirecta del original

arabe.

-Infravaloracion del texto coranico, a veces también existen
revalorizaciones de la verdad contenida en el texto coranico por su

sustrato judeo-cristiano.

-Vernet (1980: 46-47), llega a concluir, mediante su propia lectura
del texto coranico, que el Islam, al no encontrar respuestas a la
pregunta de que ;Como iba a ser Jesus Hijo de Dios?, plantea una
nueva teoria politeista repugnando a la conciencia monoteista que
originariamente predicd. Segun Vernet (1980: 47), “la resolucion de
este interrogante en sentido afirmativo podia llevar al Islam a un
nuevo politeismo (Sura 43, Aleya 57)...Jests era el Verbo de Dios
(Sura 4, Aleya 169) y el mayor de sus profetas. La Trinidad, al
menos tal como la entendian los coliridianos (Sura 5, Aleyas 76, 77,

79 y 119), y tnica que conocio Mahoma era y es falsa”.

-Domesticacion de los términos referentes a conceptos religiosos o
teologicos, por ejemplo: Rith al-Qudus =23 # 5, por Espiritu Santo
(el Coran: 2, 87 y 253).



7.2 La traduccion del Codigo egicpio de Estatuto Personal: un

enfoque feminista

Desde el punto de vista islamico, el Cédigo egipcio de Estatuto Personal, con sus
raices sagradas (influencia del Coran y al-Sunna), no admite cambios en el sentido
original. En el caso de que el traductor tradujera un articulo sin tomar en cuenta las
exégesis y los preceptos isldmicos como ideologia del original que rige la traduccion,
la comunidad de lectores musulmanes rechazarian toda la traduccion. De hecho, el
traductor juridico aqui ejerce el papel de hermenéutica, es decir, esforzarse para
comprender el original, incluso lo que le parece extraio e incomprensible, (Gadamer

1996).

Expondremos, a continuacion, nuestro analisis de la Uinica traduccion al castellano
de las enmiendas de la Ley egipcia de Estatuto Personal nimero 100 del afio 1985,
realizada por Ruiz de Almoddvar (1995). La Ley egipcia es un texto arabe juridico
altamente especializado, la traductora emplea un método traductor filologico y pese a
que su ideologia es diferente a la del emisor del texto arabe original. De hecho,
aunque la traductora dispone de poca libertad de manipulacion ideologica debido al
método traductor, la ideologia de la traductora es visible, aunque afecta solamente a
partes concretas de la traduccion, se nota especialmente, a la hora de elegir el término

juridico adecuado.

7.2.1 Una interpretacion basada en la traduccion del Coran de

Vernet



Ruiz de Almodoévar es una reconocida catedratica de historia y una feminista
activa en Espafia, destaca en sus estudios la situacion social de la mujer arabe-
islamica y ha traducido al castellano la mayoria de las leyes vigentes de Estatuto

Personal de los paises arabes.

La autora tradujo al castellano las cuatro leyes egipcias de familia (nimeros 25
del afio 1920, 25 del afno 1929, 44 del afio 1979 y 100 del afio 1985), son las tnicas
traducciones en esta lengua que conocemos (1995). Ademas, Ruiz de Almodévar ha
escrito otros estudios, junto con otros autores, sobre la mujer &rabe musulmana, sobre
todo, su apreciado estudio "Historia del movimiento feminista egipcio”, (1989). Para
nosotros, es uno de los mas importantes libros de Ruiz de Almoddvar sobre la mujer
egipcia, especialmente, por su cardcter historico que, ademas, engloba la mayor parte
de los temas y cuestiones relacionados con las leyes egipcias de familia que afectan
directamente a la mujer egipcia en la actualidad. Sin embargo, su interpretacion de los
textos coranicos en el mencionado estudio se basa en la traduccion del Coran de
Vernet (1980), y su traduccidon, como hemos comentado, refleja una ideologia critica

del Coran.

En el estudio de Ruiz de Almoddvar de 1989, “Historia del movimiento
feminista egipcio”, en la parte relacionada con el Coran, el estatus social de la mujer y
la relacion entre el hombre y la mujer, la autora opina que existe una estrecha relacion
entre la mujer egipcia y el Islam al estar todas las leyes, que le afectan directamente,
regidas por el Cdédigo de Estatuto Personal. La religion desempefia un papel
importante y decisivo en la vida de la mujer egipcia, porque el Islam establece la
desigualdad entre la mujer y el hombre y constata, de forma clara y explicita, la

superioridad del hombre y la inferioridad de la mujer en todos los aspectos.

Segtn la autora, la desigualdad y la diferencia de estatus entre ambos sexos, se
manisfiesta claramente en el Coradn. Ella cree que el estatus otorgado al hombre en el
Coran, anadido a las malas intenciones en las interpretaciones de estos pasajes
coranicos, son la causa de muchos de los problemas actuales de la mujer egipcia. Pese
a eso, el Islam no es el tnico culpable de la mala situacion actual de la mujer egipcia:
“la creencia de que (el Islam) es el culpable de todos los males que padece la mujer es

muy simplista, y estd cargada de estereotipos y errores".



Ruiz de Almodévar (1989: 15 a 21), divide la relacion entre la mujer y el hombre
en dos cuestiones: 1) La mujer y el hombre como personas (el plano sexual, el
matrimonio, la poligamia y el repudio). 2) La mujer y el hombre en cuanto seres
humanos (la autora destaca aqui los derechos concedidos a la mujer en el Islam, en las

Aleyas num. II: 183; IV: 1; XVI: 60, 61; IV: 23; IX: 73; XXXIII: 36 y XL: 42).

“Hombres, Temed a vuestros Sefior que os cred a partir de un solo ser, creando de
¢l a su pareja y generando a partir de ambos muchos hombres y mujeres”. (Sura 4,

Aleya 1).

“Dijimos: Adam, Habita, con tu pareja el Jardin y comed sin restricciones de lo
que haya en él, pero no os acerquéis a este arbol porque entonces seriais de los
injustos. Pero el Shaytdn les hizo caer a causa de él, sacandolos de donde

estaban...”. (Sura 2, Aleya 35-36).

A nuestro entender, el estudio de Ruiz de Almoddvar es muy util para el estudioso
arabe y egipcio, en general, y el musulman, en particular, al conocer de cerca la
perspectiva occidental y feminista de la situacion actual de la mujer egipcia
musulmana. No obstante, el estudio se basa en dos aleyas cordnicas interpretadas y
traducidas por Juan Vernet (1980: 79 y 112), (detalladas en el presente estudio
paginas 144, 145 y 146).

A nuestro entender, el Islam considera la relacion entre el hombre y la mujer
como complementaria y necesaria para la continuidad de la especie humana. De
hecho, el papel que desempefia cada sexo es propio de su creacion fisica y bioldgica
y, por lo tanto, distinto pero, a la vez, necesario para lograr esta continuidad. El Islam
trata al hombre y a la mujer por igual, como bien definié6 Ruiz de Almodovar, como
seres humanos. Discrepamos con la autora en que Dios discrimina a la mujer en el

Coran:

“De esta desigualdad emerge claramente favorecido por Dios el hombre, sobre todo en el plano sexual

y en el econdmico, ya que el ideal masculino se caracterizaba como proveedor y protector y sobre ¢l

recaia la obligacion de mantener a su familia”. Ruiz de Almodévar (1989:15)



Segun ‘Al1 (1999: 22), socidloga y académica egipcia, el Coran establece una
relacion de igualdad entre el hombre y la mujer y no una relacion discriminatoria
entre ambos sexos. Esta igualdad no impide que haya uno de ellos por encima del
otro sOlamente en lo que se refiere a la parte econémica y los aspectos de
manutencion. El hombre esta obligado a mantener a la mujer, segun el grado

otorgado por Dios.

Ademas, segiin el Corén, el papel de la mujer es distinto al del hombre, la
diferencia radica en la propia naturaleza bioldgica de ambos, por lo que hace también
diferentes sus funciones y sus deberes. Las dos Aleyas anteriormente mencionadas
como prueba de que el Islam favorece al hombre, para nosotros, estan sacadas de su
contexto socio-cultural e histérico, lo mismo que las interpretaciones coranicas de

“los Talibanes” por ejemplo, estan sacadas de su contexto real.

De lo anteriormente dicho, resulta evidente para nosotros que la ideologia e
intencionalidad del traductor, son muy importantes para interpretar este tipo de textos,

y muy relevantes para determinar el método traductor elegido para alcanzar su meta.

7.2.2 Analisis de la traduccion de Ruiz de Almodovar

Respecto a la traduccion de Ruiz de Almodoévar de la Ley nam. 100 del afo
1985, se trata de una traduccion documental, es decir, traduccion hecha con el
objetivo de informar al lector el contenido del texto juridico original. En un primer
momento, impresiona el extraordinario dominio que la traductora tiene de la
terminologia especializada del texto traducido, asi como su percepcion y comprension
del texto arabe original. Queda claro por las publicaciones de Ruiz de Almoddvar que
los objetivos o skopos de su traduccion son de analizar el texto juridico para
posteriormente criticarlo, desde el punto de vista feminista. De hecho, su traduccion al
espafiol va dirigida a dos posibles lectores instruidos tanto cultural como
lingiiisticamente: el primer grupo de lectores pueden ser socidlogos, antropologos y

feministas que se dedican a la investigacion en los aspectos socio-culturales del



mundo drabe-islamico y su lengua, asi como arabistas, estudiosos e investigadores de
la misma. El segundo grupo de lectores pueden ser los profesionales del derecho
(jueces, abogados, notarios, etc.) que no tiene nociones de lengua ni de cultura arabe e

1slamica.

Respecto al método traductor empleado por Ruiz de Almodoévar, a nuestro

juicio, se aproxima al método filolégico de Hurtado (1996: 48). Este método, segiin

Hurtado, se lleva a una traduccion erudita; esta traduccion de Ruiz de Almodovar es
literal palabra por palabra o frase por frase. También se centra mas en la reconversion
y reproduccion del sistema lingiiistico o la forma del texto original al del texto de
partida, por lo tanto, el texto original se convierte en el eje principal y el objeto de
estudio para la traductora. Sin embargo, no lo podemos clasificar como método
filologico porque carece de notas explicativas y comentarios que esclarecen e
interpretan las referencias socio-culturales del texto original (TO) para el lector del

texto meta (TM).

La traducciéon nos ofrece, dentro del marco del andlisis terminologico y
discursivo, dos caracteristicas textuales fundamentales y dignas de mencién: 1) la
literalidad de la traduccion, 2) la carencia de notas explicativas en la traduccion de las

referencias culturales.

7.2.2.1 La literalidad de la traduccion.

Apreciamos en la traduccion juridica de Ruiz de Almddovar, una version muy
cercana al texto original dentro de las estructuras gramaticales de la lengua terminal.
A nuestro juicio, cefiirse al sentido del texto original o la literalidad como método
traductor empleado aqui por la traductora, quizads serviria como propdsito para
destacar las verdaderas intenciones del texto original y, por lo tanto, la ayudaria
también, como feminista, a la reescritura y reexpresion de toda la informacion
incluida, como paso previo a su critica, para nosotros, principal objetivo o skopo de su

traduccion.



La equivalencia de la traduccién es natural, segin la definicion de la
equivalencia natural de Nida y Taber (1986: 30), es decir, lejos de violencias
gramaticales o a un estilo torpe; es una equivalencia lingiiistica y no cultural. Es decir,
sustituye unidades lingiiisticas de la lengua original por sus equivalentes en la lengua
terminal, y mantiene el verbo principal en el presente de indicativo y no en el futuro

imperfecto como suele ser utilizado en el lenguaje juridico espaiiol.

En el articulo segundo encontramos unidades lingiiisticas traducidas
literalmente, por ejemplo, gastos de alimento «)22)) 4333 ropa 558 | vivienda (S
cuidados médicos =) las | darse sin motivo valido G~ (s leedialid y

domicilio conyugal a5 )l (Sewe,

Sin embargo, en algunos casos, la traduccion literal deja al lector con
insuficiente informacion por no compartir con el emisor del texto original el contexto
socio-cultural, histérico y juridico. Por ejemplo, palabras incluidas en la traduccion
tiene connotaciones en la cultura original que son diferentes al de la cultura terminal,
como los calcos de tribunales especiales 45l oSlsadll (Art. 5) y Procurador general
daladl 4L (Art. 18 bis 3).

- El término 42l »Slal) (Art. 5), pertenece a los nombres de instituciones
juridicas y judiciales egipcios que no existen como instituciones en Espafa. En estos
casos, recomienda Mayoral (1994: 81), hacer una traduccion morfoldgica (la mas
semejante en su forma a la del original). No obstante, este nombre institucional ha
sido traducido como tribunales especiales, que a nuestro juicio es una traduccion que
describe el tipo de tribunal y no la funcién ni el grado jerarquico dentro del sistema
judicial. Los tribunales especiales en Egipto siempre han sido provisionales y fuera
del marco constitucional, es decir, han sido constituidos provisionalmente, en estados

de emergencia, guerra, revolucion o excepcion.

Traducimos el término 42l sSladll por los Juzgados de Instruccion, ya que en

Egipto los Juzgados de Instruccion no son penales como en Espaiia, sino civiles.

- El término 4« 430 (Art. 18 bis 3), ha sido traducido como Procurador

general, es decir, una equivalencia que no corresponde a la cultura juridica del texto



original, ya que, en Egipto el procurador es una persona (letrado autonomo), mientras
4l L3l que lo que corresponde en Espafia, es a la Fiscalia General del Estado, o
sea, el organismo que representa la defensa del Estado; este término, ademas, no se

utiliza en el derecho espafiol sino en el francés.

Términos como Divorcio irrevocable =W &bl (Art. 11 bis) y Guardiana
dals (Art. 18 bis 3), estan traducidos literalmente sin comentarios ni explicaciones,

por lo tanto el receptor ignora sus implicaciones culturales y juridicas, por ejemplo:

- El término W) @k Divoercio irrevocable, es un término juridico arabe-
islamico, corresponde a un tipo concreto de divorcio en el Islam, que en el caso de
producirse, los conyuges se declaran divorciados oficialmente y si los dos quieren
volver a unirse tendran que casarse de nuevo, es decir, celebrar un nuevo contrato

matrimonial y una nueva dote.

- El término 4-xls ha sido traducido literalmente al castellano como
Guardiana, se trata de una equivalencia fiel al sentido semantico del término arabe,
sin tomar en cuenta su connotacién como término especializado que no corresponde a

la literatura juridica de la cultura receptora que prefiere el uso de Tutora legal.

Con los ejemplos anteriores, creemos que, en algunos casos, la traduccion
literal de algunos términos especializados pueden causar confusiones para el receptor
en la cultura meta. Quizés, la confusion se debe a que el lector no comparte con el
traductor las mismas informaciones y conocimientos, por lo tanto, emplear un método
traductor mas interpretativo-comunicativo, hubiera ayudado a evitar estas

confusiones.

No obstante, observamos la ideologia de la traductora (como feminista y como
miembro de una comunidad de confesion religiosa no musulmana), solamente, en su
eleccion de los términos especializados, por ejemplo, la palabra Insumisa (Art. 11-bis
2) es un término rebuscado e impactante, sobre todo para un lector que comparte la
misma ideologia que la traductora. Ademas, el término coincide, en gran medida a
nuestro juicio, con las aspiraciones de la traductora de destacar la injusticia del emisor

como hombre dominante y la inferioridad de la mujer como débil y sumisa. El



original no habla de sumision sino de 4xiies que literalmente significa rechazo o

abstinencia; de hecho, Insumisa como eleccion 1éxica traducida es una prueba de la

libertad restringida del papel de la traductora, pero es una libertad minima y reducida
solo en la parte léxica por ser un texto especializado de caracter informativo. De
hecho, este término, para nosotros, destaca la coherencia de la traductora entre su

papel como traductora y su ideolgia como feminista y defensora de la mujer.

Es evidente que el énfasis de la traduccion de Ruiz de Almoddvar estd puesto
en el texto original, de hecho, su traduccion, ademads de literal en su conjunto, se cifie
también al sentido semantico del original gracias a la traduccion de palabras culturales

por términos lingiiisticos y no por términos con equivalencias culturales como sigue:

g -4 Ley (Art. 2) o norma juridica islamica y no una ley civil, &5 ) Notario
(Art. 5 bis) o el registrador de matrimonios y divorcios isldmicos llamado Ma zin e,

Indemnizacion Mut’a 4=is 0 compensacion que paga el marido por haber disfrutado

licitamente de su mujer.

Pese a que los términos anteriores, estan marcados cultural y religiosamente,
la traductora da por hecho la comprension y la asimilacién de sus significados por
parte del lector espanol, puesto que no incluye en su traduccion comentarios ni

interpretaciones.

7.2.2.2 La carencia de notas explicativas de las referencias culturales

Desde el primer momento de la lectura de la traduccion de Ruiz de
Almodoévar, el lector se da cuenta de que esta ante una traduccion hecha para lector

espafiol con una base de nociones sobre la cultura arabe e islamica.



La autora utiliza préstamos para algunas referencias culturales® en forma de
1éxico juridico islamico muy técnico, como por ejemplo: ‘Idda 3= (Art. 20) o el plazo

de espera de la mujer musulmana para volver a casarse de nuevo. Mahdarim )=« 0

personas prohibidas para el matrimonio. Agnaticios (Art. 20), es una traduccion literal
del arabe <luasll | se trata de una palabra rebuscada y poco comin en el lenguaje

juridico espafiol.

Existen otros términos propios del derecho egipcio positivo que han sido

traducidos al castellano como calcos, o sea traducion literal, como: Cancilleria 28

Ul (Art. 5) Secretaria de un juzgado (funcionarios ptblicos de Justicia), Ujier yass
(Art. 5 bis) o agente judicial (funcionario publico de Justicia), término juridico propio

del dialecto egipcio, en clasico se llamaria Naggal o el que lleva.

La carencia de notas explicativas hace que el lector no arabe ni isldmico
ignore parte del contenido de la traduccion, ademas de dejarle perplejo ante la dificil
bluisqueda de documentacidon para averiguar las connotaciones culturales que puedan

tener los términos especializados.

7.2.3 Analisis de la traduccion de Ruiz de Almodovar a la luz del

concepto de la traduccion

Nuestro anterior andlisis ha sido basado en nuestra propia lectura de la
traduccion de Ruiz de Almododvar, también, por otro lado, la traductora Ruiz de
Almodoévar, con amabilidad, atendi6é nuestra peticion a responder, por escrito, a un
cuestionario sobre traduccidn, para entender mejor ((Coémo tradujo al castellano la
Ley egipcia de Estatuto Personal?). Este cuestionario fue disefiado por Orozco (2000)

para alumnos de traduccidn para poder evaluar sus conocimientos sobre los conceptos

% Los elementos del discurso que por hacer referencia a particularidades de la cultura de origen no son
entendidos en absoluto o son entendidos en forma parcial o son entendidos de forma diferente por los

miembros de la cultura término, (Mayoral en Hurtado 1994: 76).
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generales de la traduccion™. Las respuestas de Ruiz de Almoddvar confirma nuestro
analisis anterior sobre la poca importancia dada a la transferencia cultural en su
traduccion. Incluimos, a continuacion, las respuestas de Ruiz de Almodovar sobre su

concepto de traduccion acompafiadas de nuestros comentarios:

1- ;Qué es para ti la traducion? Definela en una frase.

- “La traduccidn es interpretar un texto en otra lengua”.

Aqui la traductora menciona, unicamente, el texto y la lengua, sin hacer
referencias sobre algunos de los aspectos que intervienen en el proceso traductor
como son la cultura, las equivalencias culturales, la finalidad de la traduccion o el

encargo.

2- ;Qué conocimiento debe poseer un buen traductor? Enumera los que

consideres mas importantes.

- “Con un conocimiento de la lengua que traduce, asi como del tema que trata la

traduccion”.

También aqui la traductora se limita a mencionar la lengua original y el tema de la
traduccion sin mencionar por ejemplo la lengua de llegada, los conocimientos
culturales y extralingiiisticos, la situaciéon comunicativa, los emisores y receptores

del texto original (TO) y del texto de llegada (TL) ni la importancia del encargo.

3-;De qué herramientas puede ayudarse el traductor a la hora de traducir?

Indica todas las que conozcas.

- “Diccionarios especializados (monolingiies y bilingiies), enciclopedias, obras de referencia”.

La traductora no menciona por ejemplo los textos paralelos, consultas de un

especialista en derecho.

"Se trata de uno de los instrumentos de medida elaborados por Orozco (2000) para medir la
adquisicion de la competencia traductora por parte de los alumnos de traduccion. Las preguntas 15, 16
y 17 no forman parte del cuestionario, sino que las hemos incluido nosotros haciendo referencia,

concretamente, al Codigo egipcio de Estatuto Personal.



4- Indica todas las variedades de traduccion que puede desempeifiar un

traductor profesional.

- “Traduccion general, especializada y juridica”.

La respuesta aqui es poco detallada, ya que no nos da muchas pistas, por ejemplo,

no explica ;En qué consiste, segun sus criterios la traduccion especializada? o

(Acaso la traduccion juridica no es una traduccion especializada?.

5-¢Si te encuentras con una expresion en la lengua original de la que desconoces
el significado, qué harias primero? Ordena las siguientes opciones, poniendo un
1 al lado de lo que harias primero y un 3 al lado de lo que harias como ultimo

recurso.

1-“Intentar sacar el sentido de la palabra por el contexto”.
2-“Consultar el diccionario bilingtie”.

3-“Consultar el diccionario monolingiie inglés”.

Lo mismo que en la respuesta anterior, poco detallada, pero al colocar el
contexto como primero nos hace pensar que la traductora da mucha
importancia a la terminologia utilizada en el texto original y las variaciones
sinonimicas que se derivan de ello seglin el contexto en que fue aplicado. Sin
embargo, el contexto aqui es un término ambiguo, donde no menciona qué

tipo de contexto; historico, lingiiistico, etc.

6) Si al traducir encuentras una unidad que comprendes en la lengua original
pero tu traduccion no la expresa con suficiente claridad o exactitud, ;Qué haces
primero para encontrar la equivalencia correcta? Ordena las siguientes
opciones, poniendo un 1 al lado de lo que harias primero y un 3 al lado de lo que

harias como ultimo recurso.

1-“Intentar expresar la misma idea de diversas maneras en espafiol”.
2-"Consultar el diccionario bilingiie”.

3-“Consultar el diccionario monolingiie espafiol”.

Aqui la traductora hace referencia a la parafrasis y sintesis en la traduccion, la

autora no hace menciéon aqui de la importancia de los diccionarios



especializados. La respuesta aqui demuestra que la traductora posee una cierta

experiencia en la traduccion.

7) Cuando se traduce un texto se considera como unidad de partida:
1-La palabra.
2-La frase.

3-Otra.

- “El texto”.

La respuesta aqui es genérica pero confirma su experiencia como traductora.

8) Subraya los elementos que crees que intervienen en una traduccion:

cliente autor original medio sociocultural de partida
época del texto original medio sociocultural de llegada
época de traduccion lector original lector final

funcion del texto original funcion de la traduccion

- “Funcion del texto original y funcién de la traducion”.

La respuesta aqui quizds la mdas relevante desde el punto de vista
metodoldgico, la traductora aqui vuelve a mencionar el texto como elemento
esencial en la traduccion sin hacer referencias sobre elementos importantes
como el emisor del texto original, el lector receptor final y el posible cliente de
la traduccion, el encargo en la traduccion, la situacion comunicativa, el medio
sociocultural de partida o el medio sociocultural de llegada y la equivalencia
cultural. Para nosotros, echamos en falta en la respuesta de la traductor la
mencion de la época o el contexto historico del texto original, sobre todo, en
cuanto a la relevancia vital en los textos juridico-religiosos, como en el caso

del Codigo egipcio de Estatuto Personal.

9) Los principales problemas que se encuentran a la hora de traducir son de
vocabulario:

- V (verdadero).

- F (falso).



- “F (falso)”.

10) Tu traduccion de un contrato de compraventa de la empresa britinica
“WHL Inc.” seria diferente para un bufete de abogados que quiere presentarlo
como prueba en un juicio que para una empresa espaiiola, filial de “WHL Inc.”
que lo necesita para firmar acuerdos con otras empresas espaiiolas.

V (verdadero).

F (falso).

- “F (falso)”.

11) Todo traductor ha de ser capaz de traducir con la misma eficacia hacia su
lengua materna y hacia su primera lengua extranjera.

V (verdadero).

F (falso).

- “F (falso)”.

12) Un buen traductor ha de ser capaz de traducir con la misma eficacia todo
tipo de texto.

V (verdadero).

F (falso).

- “F (falso)”.

13) Cuando un traductor lee el texto que va a traducir, lo hace igual que lo haria
cualquier lector.

V (verdadero).

F (falso).

- “F (falso)”.

14) El diccionario bilingiie es la principal herramienta para encontrar la

equivalencia adecuada en la lengua de llegada.



V (verdadero).
F (falso).

- “F (falso)”.

15) ;Para qué hizo la traduccion del Cédigo egipcio de Estatuto Personal?

- “Para conocer los c6digos”.

Es evidente que una de las intenciones de la traductora era informar al lector
del contenido del Coédigo. No obstante, los objetivos y las causas de su
traduccion no los menciona, es decir, necesitamos respuesta sobre (En qué

campo va a ser util la traduccion del Codigo, segln la traductora?.

16) ;Para quién hizo la traduccion del Cédigo egicpio de Estatuto Personal?
- “Para que tenga acceso a dichos codigos aquél que lo necesite y no sabe drabe o no conoce el

derecho de estos paises”.

La respuesta aqui no define, concretamente, el posible lector de la traduccion
(profesional de derecho como letrado, juez, legislador, notarios o personas

particulares), tampoco define ;Acaso si es un lector espaiol o egipcio?.

17) {Como hizo la traduccion del Codigo egicpio de Estatuto Personal?

- “Intentando trasladar al espafiol el texto”.

Esta respuesta confirma que la traduccion se centro en trasladar el texto sin
explicitar el contexto socio-cultural, por lo que se deduce que no ha seguido

un método traductor claro.

7.2.3.1 Conclusion respecto a la traduccion de Ruiz de Almodovar

Las anteriores respuestas nos han dado una idea general sobre como tradujo

Ruiz de Almodédvar el Codigo egipcio de Estatuto personal, de hecho, a continuacion,



esbozaremos nuestras conclusiones basadas en el andlisis de sus respuestas y su

traduccion:

a. No hay un método traductor constante claro donde podemos definirlo
como tal, sino una version con método traductor proximo al método
filolégico utilizado por Hurtado (1996: 48). Ya que, la traduccion se
caracteriza por ser una version hecha para un lector erudito, cifiéndose
mucho al sentido literal del texto original pero que no incluye
comentarios o explicaciones ni filologicas ni culturales para esclarecer

las muchas referencias socio-culturales del Codigo..

b. No es una traducciéon profesional sino académica, puesto que fue
presentada en las actas del XVI Congreso de UEAI (Union

Européenne d’Arabisants et d’Islamisants), Salamanca en 1995.

c. Demuestra gran conocimiento de la lengua y la cultura arabe asi como

la lengua y la cultura espafiola.

d. Tanto la terminologia como la equivalencia son literales muy cenidas

al texto original (TO), con lo que lleva a veces el lector a la confusion.

e. El formato es muy parecido al del texto original, es decir, el disefio de
las paginas en cuanto a los titulos, subtitulo y articulos se parece al del
TO, quizas para causar el mismo efecto visual del original en el

receptor.

f. Cuando la lengua de llegada lo permite, la estructura de las frases sigue

el orden de la original arabe.

g. No contiene notas a pie de pagina ni comentarios de las referencias
claramente marcadas culturalmente. No se toma en cuenta las exégesis
islamicas que forman una parte intrinseca del Codigo y permiten que la

intertextualidad dé sentido al texto.



La traduccion de Ruiz de Almodovar, pese a todo lo dicho hasta ahora, es la
unica que conozcamos en lengua castellana, de hecho, puede ser muy util para el
profesional espafiol de derecho en los procesos judiciales donde intervienen los
ciudadanos musulmanes residentes en Espafia. También puede ser 1til para el propio
legislador espafiol a la hora de legislar o regular una ley o un reglamento de
extranjeria, concretamente para ciudadanos musulmanes, como ocurri6 en el Acuerdo

de Cooperacion de 1992 entre el Estado espafiol y la Comision isldmica de Espaiia.

7.3 la traduccion del Codigo como comunicacion y transferencia

intercultural: un enfoque juridico y judicial

En este apartado queremos considerar el método de la traduccion mas
apropiado de la Ley num. 100 del afio. 1985 como documento juridico y judicial. Los
objetivos o skopos de la traduccion juridica de los textos de dicha Ley, serian ayudar
al legislador, jueces, letrados, notarios y médicos forenses no arabes, a contar con una
traduccion sin ambigiiedades a la hora de enfrentarse a un texo marcadamente cultural
y religioso como es la citada Ley. La importancia de estos objetivos se pueden ver
claramente en la aplicacion del mismo a cuidadanos arabes residentes en Espaiia.
Puesto que el articulo 7 del Acuerdo de Cooperacion del Estado espaiiol con la

Comision Islamica de Espafia establece dos puntos de interés:

1- Se atribuyen efectos civiles al matrimonio celebrado segiin la
forma religiosa establecida en la Ley isldmica, si los contrayentes

retnen los requisitos de capacidad exigidos en el Codigo Civil.

2- Una vez contraido el matrimonio, el representante de la Comision

Islamica ante quien se hubiere celebrado el contrato enviard al



Registro Civil, para su inscripcion, una certificacion acreditativa

del matrimonio.

Como consecuencia de la legalizacion civil de los matrimonios islamicos en
Espaiia, los juzgados espafioles estudiaran litigios demandados por ciudadanos arabes-
musulmanes, y la traduccion de los documentos desempefara un papel destacado en

el proceso judicial.

El propoésito de esta traduccion de los textos juridicos de la Ley egipcia de
Estatuto Personal es el de ayudar a los posibles lectores juristas espafoles
especialistas en el derecho (como por ejemplo el legislador espafiol, jueces, letrados,
notarios, médicos forenses, a entender el mensaje del original mediante un codigo
lingtiistico técnico pero accesible. De hecho, para cumplir esta finalidad, el traductor

esta obligado a manipular la lengua y el formato del texto para mantener la funcién.

El traductor estd obligado a emplear un método traductor adecuado para
conseguir esta transferencia intercultural. A nuestro juicio, porque el texto original
estd marcado por una cultura diferente e incluye muchos términos juridicos
especializados ajenos a la cultura de llegada, el mejor método es el interpretativo-
comunicativo (segun la division de métodos de Hurtado anteriormente mencionado),

puesto que permite mantener la misma funcion.

“Translating means comparing cultures. Translators interpret source-culture
phenomena in the light of their own culture-specific knowledge of that culture,
from either the inside or the outside, depending on whether the translations
from or into the translator’s native language-and-culture . A foreign culture
can only be perceived by means of comparison with our own culture, the
culture of our primary enculturation (cf. Witte 1987:119). There can be no

neutral standpoint for comparison”. (Nord, 1997:34)

Hemos elegido el método interpretativo-comunicativo para traducir estos
textos, que incluyen términos socio-culturales en el original, pensando en el lector de

la traduccion (puede ser juez, abogado, o persona ajena al original sistema socio-



cultural y religioso) para facilitarle la comprension de un texto especializado que es

diferente y ajeno a su contexto socio-cultural y sistema juridico y judicial.

7.3.1 Ideologia y método traductor interpretativo-comunicativo de la

Ley egipcia de Estatuto Personal

Los objetivos de la traduccion, son los que determinan, en gran medida, los
métodos y la estrategia del proceso traductor, con lo cual, son el mensaje que pretende
el traductor transmitir al lector final. Mientras que la funcién de la traduccion es el
uso o aplicacion del texto traducido en un contexto de recepcion determinado,

(Roberts, 1992: 7).

Para Mayoral (1997: 152), antes de fijar objetivos para la traduccion es necesario
considerar cuales son las circunstancias condicionantes previas que afectan a cada
acto concreto de traduccion, tanto para el texto original como para el texto traducido.
Esto lo que hemos intentado hacer en la primera parte de este trabajo (el derecho

egipcio: pasado y presente, capitulos I, II, IIT y III).

En la primera parte, hemos intentado ofrecer una breve introduccion diacronica
sobre las influencias isldmicas y francesas en las fases constitutorias del derecho
egipcio y sincrénicas sobre el sistema actual como marco que engloba todos los textos
juridicos que se producen actualmente en Egipto. La introduccion nos ha servido para
exponer nuestros objetivos iniciales que trataban de destacar la funcién e importancia
de las influencias extranjeras en el derecho egipcio contempordneo, como parte

imprescindible para analizar y traducir sus textos.

A raiz de este analisis nos parece que el método traductor adecuado para traducir
la Ley de Estatuo Personal para una finalidad juridica es el interpretativo-
comunicativo utilizando la ampliaciéon de la informacion para aquellos términos y
expresiones socio-culturales, religiosos y juridicos que son diferentes o ambiguos en

el texto original.



A continuacion, describiremos el contexto cultural posible en que la traduccion
juridica y jurada de los textos de la Ley egipcia num. 100 del afio 1985 pueda tener
efectos juridicos, asi como los condicionantes de la misma. Para lograr nuestros

objetivos en este apartado, responderemos a las cuatro preguntas siguientes:

1 - ¢En qué ordenamiento juridico la traduccion juridica de dicha

Ley tendra efectos legales?

2 - ¢(Cudl es la importancia de los conocimientos extralingiiisticos

que posee el traductor?

3 - ¢Quién es el posible lector de la traduccion de la Ley egipcia?

4 - ;Cudl es la terminologia utilizada en la traduccién?

7.3.1.1 Los efectos legales de la traduccion de la Ley egipcia de

Estatuto Personal

Respecto a la primera pregunta, sobre el ordenamiento juridico en que la
traduccion de los textos juridicos de la Ley egipcia tendrd efectos legales. Hemos
dichos antes (5.3), que gracias al Acuerdo de Cooperacion del Estado espafiol con la
Comision Islamica de Espafa, los matrimonios islamicos, celebrados en territorio
espafiol, tendran efectos legales. Por lo tanto, la Ley egipcia de Estauto Personal, que
esta regida por las leyes de al-Sari’a al-Islamiyya y escritas en lengua arabe, podra
servir al legislador espafiol, a la hora de legislar, legalizar o juzgar documentos de
matrimonio y divorcio, de la misma indole, para ciudadanos arabes e isldmicos en
Espafia, e incluso para ciudadanos espanoles que se relacionan por lazos familiares
con arabes y musulmanes. Pensamos aqui por ejemplo, en un caso de divorcio de un
matrimonio mixto celebrado en Espafia (conyuges de religiones distintas,

frecuentemente esposo musulman y esposa no musulmana).



Los efectos legales que pueda tener en Espafia un matrimonio mixto serian,
segin lo estipulado en las leyes de al-Sari’a al-Islamiyya y regulado con efectos
civiles segun el Acuerdo anteriormente mencionado. La esposa, en este caso, tendra
que saber, previamente, las implicaciones que supone casarse con un hombre

musulman (derecho a la poligamia, herencia segtn lo estipulado en el Coran, etc.).

El lector de la traduccion aqui es el especialista espafiol de derecho (juez y

abogado mayoritariamente).

7.3.1.2 Los conocimientos extralingiiisticos del traductor

Para que un traductor (tanto egipcio como espanol) pueda traducir los textos
juridicos de la Ley egipcia de Estatuto Personal y que éstos tengan efectos legales en
el ordenamiento juridico espafiol, ha de tener conocimientos extralingiiisticos (pueden
ser terminologicos, socio-culturales, econémicos, y politicos), y no limitarse al texto
en cuestion, también ha de ser un traductor profesional autorizado por la legislacion
espaiola y bajo su responsabilidad personal, para ejercer como fedatario publico o
“notario lingiiistico”. El traductor o intérprete jurado, seglin el Real Decreto 2.555 /
77 del Ministerio espanol de Asuntos exteriores y los articulos 440 y 4411 de la Ley
de Enjuiciamiento Criminal hacen referencias a la figura del intérprete jurado en
Espana. El interprete jurado en Espafa no es un 6rgano o empleado del Estado, sino
delegado de éste para traducir diversos documentos legales (documentos judiciales,
notariales, comerciales y administrativos) para ser reconocidos ante la justicia

espafiola.

Dicho esto, no podemos confirmar, con certeza, que el traductor juridico, el
intérprete jurado o el especialista en derecho sea el mejor traductor de los textos
juridicos, para ello, faltan varios estudios comparativos que incluyan los parametros

necesarios para la critica y evaluacion de las traducciones, quizas, sea nuestra



investigacion de futuro. Al mismo tiempo, Feria y Escamez (1997: 341), definen al

buen traductor juridico como:

“Aquel que domina la terminologia del campo concreto en que desarrolla su
labor. Es decir, aquel que posee los conocimientos necesarios dentro de su ambito
de actividad, al menos, que conoce las fuentes de referencia en que hallar dicha
terminologia. De aqui el convencimiento de que el especialista en la materia, el

jurista, es justamente el traductor de textos juridicos posibles”.

Cada traductor tiene un estilo propio que va adquiriendo con los afios mediante
sus propios recursos humanos (lingiiisticos y culturales) y segun la experiencia
profesional (el mercado laboral; agencias de traduccion, editoriales y el tipo de textos
que se suelen traducir), la formacion académica y el concepto de la traduccion. Los
conocimientos personales del traductor pueden facilitarle el proceso traductor al
escoger el método, las estrategias y las *’técnicas adecuadas por lo que supone
solucionarle muchos problemas y obstidculos a nivel terminolégico, semantico y
lingtiistico. Asi como emplear libremente su toma de decision, aprovechar sus
recursos extra-lingtliisticos, documentales y culturales y manejar el orden de

preferencias y prioridades para cada traduccion.

A nuestro juicio, los conocimientos extralingiiisticos del traductor (tanto en
directo como en inversa) en la traduccion juridica, concretamente, presentan cuatro
campos concretos del saber, que les pueden ser muy utiles para conseguir sus
objetivos en cuanto a la sistematizacion y metodologia de sus planteamientos.
Ademas, le ayudarian a esquematizar sus traducciones, especialmente cuando se trata
de traducir un texto juridico marcado cultural y religiosamente, como en el caso de la
cultura 4rabe-isldmica. Hemos intentado esbozar estos conocimientos en la primera

parte de este trabajo, (Capitulos I, I1, IIT y IV):

" La técnica de traduccion es la aplicacion concreta visible en el resultado, que afecta a zonas menores

del texto, (Hurtado, 1996: 47).



1- Conocer las fuentes histdricas y los aspectos socio-culturales y
juridicos (fases constitutorias, influencias extranjeras, leyes

impuestas, etc.) del texto original (capitulo I).

2- Conocer las principales bases contemporaneas del sistema juridico,
judicial y jurisdiccional (constitucion, codigos, leyes, reglamentos,
tribunales, etc.) de la cultura del texto juridico en cuestion y de la

cultura de llegada (capitulo II).

3- Conocer buena parte de las exégesis ¢ interpretaciones
(concretamente, los dictamenes de al-Figh) ortodoxas que da una
cultura a sus propios textos originales y, en especial, a los textos
sagrados arabe-islamicos (Versiculos del Coran y las tradiciones

del Profeta), (apartado I del primer capitulo).

4- Dominar la lengua del texto original (el arabe clasico), la lengua
meta y la terminologia especializada de ambas (términos propios
del derecho y términos propios de al-Sari’a al-Islamiyya, asi como
sus equivalencias), (4.3.3). Los conocimientos terminologicos del
traductor pueden ayudar a resolver problemas traductologicos
puntuales que se plantean durante el proceso traductor y también
pueden auydar al traductor especializado, sobre todo el juridico, a
ejercer como termindlogo en un momento dado revisando asi

traducciones que incluyen términos y neologismos.

7.3.1.3 El posible lector de la traduccion de la Ley egipcia de Estatuto

Personal

Cualquier persona fisica sujeta al derecho y susceptible de mantener relaciones
juridicas puedan ser lector o cliente de una traducciéon juridica. En el caso de la

traduccion de los textos juridicos de la Ley nim. 100 del afo 1985, puede ser el



especialista de derecho espaiol (jueces y abogados espafioles), también las personas
particulares (ciudadanos espafioles, arabes e isldmicos). También es importante que
los centros culturales e islamicos en territorio espafiol tengan copias en espaiiol de la
traduccion del Codigo, asi como otra copia en drabe del mencionado Acuerdo de
1992, porque son los tUnicos encargados de celebrar el matrimonio por el rito

musulman.

Pensamos que puede haber dos traducciones® con dos finalidades distintas al
tener mas de un lector posible, es decir, una traduccién para el especialista de derecho
y que esté limitada a comentar e interpretar las referencias culturales y no juridicas de
la lengua del texto de la Ley egipcia de Estatuto Personal, y otra traduccion posible
con finalidad distinta usando un método mas especifico y detallado en cuanto al
derecho y sus términos juridicos especializados, ademas de las referencias culturales
del texto original. Para por ejemplo, un ciudadano musulman no arabe (converso), o

una ciudadana no musulmana ni arabe casada con un ciudadano musulman arabe.

Por ejemplo, en una traduccidon destinada a un especialista del derecho
prevalece la informacion y las referencias culturales sobre las juridicas, se distingue

por los dos aspectos siguientes:

- Comentar e interpretar sus referencias culturales para esclarecer

sus ambigiiedades.

- Comentar e interpretar la terminologia juridica especifica de la
cultura del texto original, por ejemplo, términos propios de la

cultura islamica como ‘Idda, Mut’a, Ba'in, etc.

Mientras que una traduccion destinada a particulares se caracterizard por lo

siguiente:

3% Una traduccion instrumental donde el texto traducido puede tener una fuerza juridica al igual que el
original, y otra documental (como la traduccion de Ruiz de Almodoévar) donde la transmision del

mensaje y la informacion del texto original prevalecen sobre cualquier otra finalidad.



1- Comentar e interpretar los términos juridicos comunes y basicos en ambas
culturas, por ejemplo, diferencias entre delitos y faltas, denuncia y demanda,

etc.

2- Comentar e interpretar, ademas las referencias culturales del texto original, su

terminologia juridica propia, es decir, interpretar derecho y cultura.

Con todo lo que hemos dicho hasta ahora, resulta evidente que damos
importancia a la situacién comunicativa en los textos juridicos traducidos, es decir, al
uso del discurso juridico en las diferentes situaciones y segun los propositos, finalidad
y eficacia de cada acto comunicativo. De forma general, el intérprete jurado deberia
tener en cuenta en su traduccion varios aspectos que puedan condicionar e influir en la
lectura y la percepcion del lector, como por ejemplo, el grado de la formacion del

lector respecto al texto traducido, su clase socio-cultural, edad y sexo.

Respecto al método traductor adecuado, hemos sefialado que el método
interpretativo-comunicativo, para nosotros, es el mas adecuado en este tipo de textos
que presentan tantas marcas culturales y religiosas. Dicho método utiliza Ia
ampliacion de la informacién como procedimiento para lograrlo. La relevancia de la
ampliacion de las referencias culturales en la traduccion es vital, no solamente desde
el punto de vista traductoldgico y lingiiistico, sino también juridico y judicial; ya que
en los contratos, la traduccion juridica y jurada de términos marcados cultural y
religiosamente, formaran parte primordial del mensaje del texto original. De hecho, el
mediador cultural, en este caso el intérprete jurado, estd obligado, a interpretar la
informacion contenida en el original para aclarar lo oscuro y ambiguo. Ademas, esta
interpretacion, tendra efectos legales, en Egipto, y se tomardn en cuenta en la cultura

juridica y judicial de llegada, precisamente por sus aclaraciones y explicitaciones.

Un buen ejemplo aqui seria la traduccion de un contrato de matrimonio a peticion
de una cliente espafiola no musulmana residente en Egipto para casarse con un
ciudadano egipcio o arabe-musulman. El traductor profesional aqui tendrda que
adoptar una estrategia mas interpretativa para poder comunicar el contenido a su
clienta, sobre todo, de aquellos términos culturales (normas y costumbres sociales) y

religiosos (Iéxico técnico de al-Sari’a al-Islamiyya) que hacen referencia a los



derechos de la mujer. Por ejemplo, la cantidad de <) 5 3l dote que debe recibir
del marido y la forma de pago (por adelantado o por vencimiento), las connotaciones
e implicaciones del =>_ 3Ll divorcio revocable, =Y 3L Skl divorcio
irrevocable menor, »<Y) (2L ULl divorcio irrevocable mayor y s daill) 48
@bl o la cantidad que debera recibir en caso de que su marido le divorcie sin su

consentimiento.

7.3.1.4 La terminologia utilizada en la traduccion

La terminologia en la traduccion es el aspecto mds caracteristico del texto
especializado transferido. Segin Cabré (1993: 107) la terminologia ayuda en la
traslacion del conocimiento y el contenido de un texto de una lengua a otra mediante
la comprension previa del texto inicial y sus formas terminoldgicas especificas, ya
que basicamente a través de la terminologia los textos especializados vehiculan los

conocimientos.

“Una buena traduccion no sélo expresa el mismo contenido que el texto de
partida, sino que debe hacerlo con las formas que utilizaria un hablante nativo
de la lengua de traduccién. En el caso de la traduccion especializada, este
hablante seria un especialista en la materia; por lo tanto, un buen traductor
técnico debe tener un cierto conocimiento de los contenidos de la lengua de
llegada, fundamentalmente de la terminologia del campo en cuestion”.

(Cabré, 1993: 107)

Tras la promulgacion de la primera Ley egipcia de Familia en 1920, el derecho
civil egipcio cred un nuevo término legal de divorcio “&lil” (divorciar por
sentencia), conservando también los tres anteriores, para diferenciar asi entre el
término cordnico como palabra divina, precepto y norma isldmicos y un término legal

exclusivamente civil.



La alteracion, especialmente de la terminologia, en la traduccion del texto juridico
del Cdédigo egipcio supondra una manipulacion directa de sus textos regidores (textos
sagrados), ya que, el sentido semantico del texto original representa una ideologia y
unos principios sagrados para la cultura fuente. El traductor profesional tiene que
saber hasta qué punto se pueden y se deben hacer ciertas adaptaciones y
modificaciones en la traduccion de las tranferencias. Segiin Nida y Taber (1986: 150),

las alteraciones pueden efectuarse cuando:

- El texto corra el riesgo de ser entendido mal por los receptores por

razones religiosas.

- El texto pueda no tener sentido para los receptores.

- La traduccién resultante esté tan ‘“‘sobrecargada” que su

desciframiento constituya un problema para el lector corriente.

Pese a que Nida y Taber hablan sobre los textos biblicos, consideramos que
también este tipo de alteraciones pueden aplicarse a los textos juridico-religiosos

como el caso del Codigo egipcio de Estatuto Personal.

Por ejemplo, el Art. 18-bis de la Ley egipcia de Estatuto Personal contiene un
término propio y especifico en la cultura arabe-islamica (‘Idda 32Y o periodo de

espera para la mujer repudiada):

“En el caso en que la esposa haya tenido relaciones conyugales en un
matrimonio consumado y su marido le haya divorciado sin su consentimiento
y sin motivo valido por su parte, tendrd derecho, ademas de su manutencion
por (‘Idda), a una indemnizacion (Mut’a), de al menos dos afios de
manutencion, calculada segin la condicion econdmica del marido divorciado,
las circunstancias del divorcio y la duracion del matrimonio. El marido

divorciado podra pagar a plazos esta indemnizacion ™.

El traductor para traducir este articulo al castellano, a nuestro juicio debe tomar

una decision, empleando un método mas explicativo para que su traduccion sea lo



mas comprensible posible para el lector no arabe-musulman. Es decir, incluir notas
explicativas o interpretaciones (exégesis) segun las fuentes acreditadas de la cultura
fuente tanto para las connotaciones y niveles l1éxicos del término drabe como para los
efectos legales que puedan acarrear en el texto traducido. Ademas, el propio traductor
previamente tendria que saber mds alld del término, es decir, las fuentes socio-
culturales y las connotaciones lingliisticas y juridicas del sistema en que se emplean

estos términos tan especificos de al-Sar1’a al-Islamiyya.

Segun Mayoral (1997:145), la ampliacion de una informacién marcada

culturalmente es una estrategia comunicativa en la traduccion intercultural.

“La traduccion es comunicacion intercultural y por ello no es de extrafiar que
en los textos traducidos se encuentren con mayor frecuencia que en los textos
generales las formas ampliadas [perifrasticas: definicion, explicacion,

alusion...], solas o combinadas entre si, con el préstamo y con el calco.”

Por otra parte, la ampliacion de la informacion suele incluir notas explicativas,
prologos, epilogos y glosarios al final del estudio. Para Nida y Taber (1986) hablando

de traducciones de la Biblia, las notas explicativas suelen ser de dos tipos:

1- las que se refieren a situaciones histdricas concretas, en cuyo caso
conviene que la explicacion aparezca en la misma pagina que el

episodio en cuestion.

2- las que tienen un cardcter mas general y pueden agruparse en un

glosario.

El traductor tiene que saber suministrar bien sus notas y comentarios para no
ofrecer informaciones irrelevantes u obvias para el lector. Ademas, el método
interpretativo-comunicativo o la ampliacion de la informacion marcada cultural y
religiosamente estd, actualmente, empleado por los profesionales de traduccion

juridica y jurada, es practico y preferido, en muchos casos, por el receptor (cliente®),

73 Sobre las exigencias del cliente de traduccion, ver Mayoral (1999: 19).



especialmente en los casos de la traduccion de servicio®®. Un buen ejemplo aqui seria
el término 32 ‘Idda (detallado en 6.2.3.2), por su relevancia en al-Sari’a al-Islamiyya,

puede acarrear normas juridicas distintas y, por lo tanto, varias traducciones.

Conclusion parcial

A lo largo del presente capitulo, hemos esbozado nuestro opinioén y analisis sobre
la tnica traduccion que conocemos del Codigo egipcio de Estatuto Personal (la
traduccion de Ruiz de Almodovar). Intentabamos demostrar la estrecha relacion entre
la ideologia del traductor y su intencionalidad por un lado y el texto original y el
posible lector por otro lado, a través de los traductores del Coran al castellano y sus
traducciones, intenciones y métodos. Dicho eso, nuestras conclusiones se resumen en

dos puntos de interés:

1- La ideologia en la traduccion desempefia un papel importante,
especialmente, en los textos que cuentan con una cierta
suceptibilidad como son los textos religiosos. De hecho, para
nosotros, existe una estrecha relaciéon, por ejemplo, entre la
ideologia (la religion) del traductor del Coran y la intencién del

mismo.

2- El método traductor interpretativo-comunicativo (Hurtado, 1996:
47-49), para nosotros, es el mas adecuado para los textos juridicos
en general, y los del Coédigo egipcio de Estatuto Personal, en
especial. Puesto que mediante la ampliacion de la informacion para
aquéllos términos y expresiones socio-culturales, religiosos y

juridicos se esclarecen muchos de sus significados con lo que

™Es cuando el cliente de la traduccion pide que la traduccion sea accesible y comprensible para él.



supone facilitar la comprension de los mismos y aclarar lo ambiguo
y oscuro. Ademas, en el caso de los contratos, los términos
marcados culturalmente forman parte primordial del mensaje del
texto original especialmente en la traduccion jurada; de hecho, en
algunos paises, Espaia por ejemplo, un documento legal traducido

tiene efectos legales.

7.4 Propuesta de una traduccion comentada bilingiie de la Ley

egipcia de Estatuto Personal nim.100 de 1985

A continuacion, ofrecemos la Ley egipcia de Estatuto Personal y nuestra
traduccion comentada. Hemos aplicado el método traductor interpretativo-
comunicativo (Hurtado, 1996: 47-49). Empleamos la interpretacion y la parafrasis
como instrumentos para esclarecer las referencias socio-culturales incluidas en el
texto original drabe pensando asi en el lector final: un profesional espafiol del derecho
(magistrado, juez, abogado, fiscal, etc.) que no sabe arabe y que no cuenta con
nociones suficientes sobre la cultura juridica actual de un pais drabe como es Egipto.
Para ello, prestamos una atencién especial a la funcién y el texto meta (TM)
traducido. Nuestra traduccion pues, es documental que incluye informacion cultural,
textual y terminoldgica, y no una traduccidn instrumental que intenta crear derecho o
tener fuerza de ley. Nuestro principal objetivo es ayudar al profesional espafiol del
derecho a contar con una traduccion comentada en espafiol de una ley perteneciente a

un ordenamiento juridico y judicial distinto como es el egipcio.

1985 43l 100 ad, o 5id
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Ley num. 100 del afio 1985 modificando algunas disposiciones

de las leyes de Estatuto Personal®!

=il auls  En el nombre del Pueblo
i) s¢an)l Lutt) El Presidente de la Repiiblica®
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La Asamblea del Pueblo promulga la ley siguiente:

Articulo Primero 1Y) 3.l
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Se afiaden al decreto-ley nim. 25 del afio 1929, relativo a algunas
disposiciones de Estatuto Personal, los nuevos articulos nimeros 5-bis, 11-bis, 11-bis

2, 18-bis, 18-bis 2, 18-bis 3 y 23 bis, cuyos textos son como sigue:

Articulo primero (5-bis)
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Corresponde al marido divorciado instar la inscripcion del divorcio por el registrador
competente® (Ma 'ziin) en un plazo de treinta dias a contar desde el dia en que sucedi6

el divorcio.

"Fue publicado en el Boletin Oficial del Estado en fecha 4 de julio de 1985.

"De entonces, Muhammad Husni Mubarak.

"E] término registrador o Ma ziin en Egipto no corresponde al término notario conocido en Espafia, ya
que la figura del registrador existe, unicamente, para inscribir matrimonios y divorcios islamicos.
Mientras que el término notario (katib al-‘Adl o al-Sahr al-‘Aqari) existe también en Egipto y

desempefia las mismas funciones legales que la Notaria en Espaiia.
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La esposa se considera informada de su divorcio en el momento en que presencia su
registro. En el caso en que la esposa no presencie el registro de su divorcio, el
registrador competente debera notificarselo personalmente mediante un ujier** o
remitirle una copia de la certificacion de divorcio a ella o a la persona que le

represente, conforme a los procedimientos que establece el Ministro de Justicia.
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Los efectos del divorcio son aplicables a partir de su realizacion, a excepcion de que
el marido se lo oculte a su esposa, en este caso, los derechos derivados como la
herencia y los otros derechos econdomicos no se veran afectados por el divorcio mas

que desde el momento en que la esposa tenga conocimiento.

Articulo primero (11-bis)
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"Es una de las palabras de uso antiguo del arabe clasico que significaba el portador o
el que trae (al-Mu’yam al-Wasit, 1985: 188), actualmente significa lo mismo pero,
juridicamente, es el funcionario encargado de notificar las sentencias de los juzgados,
es decir, ujier o agente judicial. Esta palabra ha sufrido cambios fonéticos en la
dialectologia egipcia actual, quizds para facilitar su pronunciacion, en vez de al-

Muhdir se ha convertido en al-Muhdar.



El marido debera hacer constar en el contrato de matrimonio su estado civil45, si esta
casado, debera mencionar el nombre de la esposa o esposas que tiene asi como sus
domicilios. El registrador debera informarles del nuevo matrimonio, por medio de una

carta certificada con acuse de recibo.
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La esposa podra pedir el divorcio si su marido se casara con otra, si esto supusiera
para ella un dafio fisico o psiquico, que hiciera imposible la convivencia entre los
conyuges, aunque la esposa no haya estipulado, en su contrato de matrimonio, una

cldusula que impida que su esposo se case con otra.
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Si el juez no consigue reconciliar a los conyuges, dictara el divorcio irrevocable
men0r46(Tala'1q ba’in sagir). De no haber manifestado su consentimiento, la esposa,
explicita o implicitamente, su derecho a pedir el divorcio prescribira al afio de tener
conocimiento del nuevo matrimonio de su esposo. El derecho de la esposa a pedir el

divorcio se renovara cada vez que su marido vuelva a casarse.
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"Es una clausula reguladora de los casos en que el hombre oculte su primer matrimonio a la segunda
esposa, ya que al-Sari’a al-Islamiyya concede al hombre musulman el derecho de casarse hasta con
cuatro mujeres.

%Existen tres tipos de divorcio en al-Sari’a al-Islamiyya; el divorcio revocable, el revocable con
condicion (irrevocable menor) y el irrevocable (irrevocable mayor). El divorcio revocable es aquél sin
contrato matrimonial nuevo ni dote, es decir, cuando se divorcia un matrimonio, existe un plazo de tres
menstruaciones para la mujer, durante el cual, los casados pueden volver a juntarse sin nuevas
ceremonias ni condiciones, se trata de una reconciliacion. Sin embargo, cuenta como un divorcio
consumado (el Islam permite hasta tres divorcios entre la misma pareja). En los dos divorcios
siguientes, el hombre y la mujer tendran que volver a juntarse con contrato de matrimonio y de dote

nuevos.



En el caso en el que la nueva esposa ignore que su marido ya estaba casado, cuando se

. . . 4
entere, puede pedir el divorcio®’.

Articulo primero (11-bis 2)
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Si la esposa rechaza obedecer a su marido sin justificacion valida, su manutencion
dejara de serle abonada desde el momento de su rechazo. El rechazo se tomara en
cuenta cuando la esposa, sin justificacion valida, no vuelva al domicilio conyugal pese
a ser requerida de vuelta por su marido, por medio de un ujier, personalmente o a

través de la persona que le represente; en la notificacion debera figurar su domicilio.

O Lo 5 ¢ eV 138 ol (e L sy O DDA A1) AaSad) alal 138 e (ol jie W) 3 da 5 510
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La esposa tendra derecho a oponerse a esto ante el juzgado de primera instancia en los
treinta dias siguientes a la fecha de este requerimiento y debera hacer figurar en su
escrito de alegaciones los motivos juridicos™ en los que se basa para rechazar

obedecer a su marido y, si no lo hace, su oposicion no sera admitida.
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La interrupcion del pago de su manutencion se contard desde la fecha de finalizacion

del plazo para oponerse, si la esposa no la presenta en este plazo previsto.
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*1'Ya que en este caso al-Sari’a al-Islamiyya considera que hubo fraude y engafio en las clausulas del
contrato de matrimonio, de hecho, es causa de su anulacion.

82 A veces son motivos religiosos, es decir, si la mujer insiste, por ejemplo, en cobrar la totalidad de su
dote estipulada en el contrato de matrimonio como dice al-Sari’a al-Islamiyya y su marido no se lo

paga, este impago puede ser motivo religioso valido de su desobediencia al marido, etc.



El tribunal, en caso de oposicion o demanda de uno de los conyuges, debera intervenir
para poner fin a su litigio y reconciliarlos asi como intentar restablecer de nuevo los
lazos conyugales y la buena convivencia entre ellos. Si el Tribunal considera que el
litigio es evidente y la esposa pide el divorcio, tomard las medidas de arbitraje®

comprendidas en los articulos 7 al 11 de la presente ley.

Articulo primero (18-bis)

Mismo texto que el art.18-bis del decreto ley niim. 44 del afio 1979.
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En el caso en que la esposa haya tenido relaciones conyugales en un matrimonio
consumado’’ y su marido le haya divorciado sin su consentimiento y sin motivo
valido por su parte, tendra derecho, ademés de su manutencion por (‘Idda’), a una

indemnizacion (mut’a)>, de al menos dos afios de manutencién, calculada segun la

%3Son las condiciones mencionadas en el Coran (Sura 4, Aleya 35) como una de las medidas coranicas
cautelares para evitar el divorcio entre los conyuges musulmanes.

“En la al-SarT’a al-Islamiyya, el matrimonio cuenta con dos periodos, antes y después de ser
consumado, y para cada periodo existen procedimientos y normas para conservar los derechos de los
conyuges. Por ejemplo, si los conyuges se divorcian antes de consumar el matrimonio, en este caso, la

esposa tendréa derecho solamente a la mitad de su dote (El Coran, Sura 2, Aleyas 236-237).

%5Es el tiempo que la mujer, estando embarazada, menopausica o viuda, debera esperar que transcurra,
es un plazo fijado en al-Sari’a al-Islamiyya segiin el tipo de divorcio, para poder volver a casarse (el
Coran, Sura 65, Aleya 1). Por ejemplo, segin el Coran (Sura 2, Aleya 228) la ‘Idda de la mujer
divorciada esta fijada en un periodo de tres menstruaciones, la ‘/dda por viudad es de tres meses y diez
dias (Sura 2, Aleyas 234) y cuando se divorcia estando embarazada, su tiempo de espera o su ‘Idda es
dar a luz (Sura 65, Aleya 4). La mujer divorciada en estado de menopausia debera esperar tres meses

(Sura 65, Aleya 4) para cumplir su ‘Idda.

%Es un término coranico (Suras, 2 Aleyas 241 y 236 y 33, Aleya 49) interpretado en al-SarT’a al-

Islamiyya como lo que paga el marido a su esposa divorciada ademas de su manutencion, a efectos de



condicion economica del marido divorciado, las circunstancias del divorcio y la
duraciéon del matrimonio. El marido divorciado podrd pagar a plazos esta

indemnizacion.

Articulo primero (18-bis 2)
Al e i Jlo jpeall 0S5 Q113

Si el menor no tiene recursos econdmicos, su alimentacion estara a cargo de su padre.
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La alimentacion de los hijos seguira a cargo de su padre, en el caso de la hija hasta
que se case o tenga medios suficientes de subsistencia y en el caso del hijo hasta que
cumpla 15 afios y sea capaz de mantenerse. Cuando el hijo alcanza esta edad
encontrandose en estado de incapacidad fisica o mental para mantenerse, aun
estudiando al igual que sus semejantes o por sus disposiciones o con dificultades para

poder mantenerse, en todos estos casos, su alimentacion seguira a cargo de su padre.
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El padre estara obligado a mantener a sus hijos y de proporcionarles la
vivienda segun sus medios y lo que cubra las necesidades de los hijos seglin el nivel

de vida de sus semejantes.

Si el padre dejara de mantener a sus hijos, €éstos tendran derecho a la manutencion

desde el momento en que el padre dejé de mantenerlos.

indemnizacion por divorcio. El derecho a cobrar la mut’a varia segin las condiciones en que fue
efectuado el divorcio, bien antes o bien después de tener relaciones conyugales, también determina al-
Figh que su pago podria ser en concepto de bienes, ropa, suma de dinero, etc, segiin la condicion

econdmica del esposo, (al-Samni, 1998-1999: 544).



Articulo primero (18-bis 3)
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El marido divorciado proporcionara a los hijos que tuvo con su esposa divorciaday a
su tutora legal (al-Hadina™) una vivienda independiente y adecuada. Si no la
proporciona durante el periodo de la ‘Idda, seguiran ocupando ellos, y no el marido

divorciado, el domicilio conyugal durante el periodo legal de la custodia de los hijos.
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Si el domicilio conyugal no fuera de alquiler, el marido divorciado tendra derecho a
quedarse con ¢l inicamente si les acondiciona una vivienda independiente y adecuada

después del periodo de la ‘/dda.
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El juez dara a elegir a la tutora legal de los hijos entre quedarse con el domicilio
conyugal o fijar un sueldo que le permita alquilar una vivienda adecuada para los

menores y ella.
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Cuando termina el periodo legal de la custodia, el marido divorciado podra volver a

ocupar la vivienda con sus hijos si tiene el derecho a quedarse juridicamente con él.
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La Fiscalia General™® podra tomar decisiones sobre los litigios que se producen
respecto a la tenencia del domicilio conyugal, antes citado, hasta que el tribunal

decida y resuelva el caso.

¥7Es un término propio de al-Figh, que se refiere a la tutoria legal de los menores tras el divorcio de sus
padres, la prioridad de al-Hadina es siempre para las madres y sus familiares, como su madre,

hermana, etc.



Articulo primero (23-bis)
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El marido divorciado sera castigado por un periodo de tiempo no superior a seis
meses (de prision) y de multa no superior a doscientas libras egipcias o a una de estas
dos penas si infringe alguna de las disposiciones comprendidas en el articulo 5-bis de

la presente ley.
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Asi como, el marido divorciado sera castigado de la misma pena si proporciona al
registrador datos incorrectos sobre su estado civil, sobre el domicilio de su esposa,
esposas o de la esposa de la que se divorcia, infringiendo asi lo establecido en el

articulo 11-bis.
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El registrador sera castigado con pena de prision por un periodo de tiempo no superior
a un mes y a una multa no superior a cincuenta libras egipcias si faltase a cualquiera
de sus obligaciones impuestas por la Ley. Tambén podra ser destituido o suspendido

de su cargo durante un perido de tiempo no superior a un afo.

Articulo segundo
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>* Es un 6rgano independiente de la carrera judicial y se corresponde con la Fiscalia

General de Espafia, o sea, el organismo que representa la defensa del Estado.



El texto del articulo 1 de la ley 25 del afio 1920 relativa a las disposiciones de la
manutencion y de algunas cuestiones del Estatuo Personal serd sustituido por el

siguiente texto:

S8 g0 S o1 i LeSa glg Al Lgaadi a1 el el gy ) (e Lo sy e da g 30 Asill s
La esposa es merecedora de una manutencion por parte de su marido desde la fecha
de la celebracion del contrato si el matrimonio se ha consumado™, aunque fuera por
medio de una sentencia judicial o que la esposa tuviera medios suficientes o fuera de

religion diferente a la de su marido.
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La enfermedad no serd razon para que la esposa no sea merecedora de su

manutencion.
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La manutencién cubre los gastos de alimento, ropa, vivienda, cuidados médicos y

otros gastos determinados por al-Sari’a al-Islamiyya.
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La esposa no tendrd derecho a la manutencion si apostata o si se niega a tener,
voluntariamente, relaciones conyugales sin justificacion valida o si es obligada a no
tenerlas pero por razones de las que su marido no es reponsable, o si sale sin el

permiso de su marido.
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> Es una expresion propia del al-Figh, significa que la esposa, voluntariamente, se entrega y concede

todos los derechos matrimoniales a su esposo, refiriéndose, especialmente, a las relaciones conyugales.

% Aqui se interpreta como norma islamica y no juridica, ya que se trata de un asunto familiar donde los
conyuges son musulmanes y tanto los derechos como los deberes estan estipulados en el Coran y al-

Sari’a al-Islamiyya, principal fuente juridica del contrato de matrimonio.
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No sera causa para suprimir el derecho a la manutencion el hecho de que la esposa
salga del domicilio sin el permiso de su marido en los casos en que al-Sari’ al-
Islamiyya lo permita, lo disponga una ley, por una costumbre social reconocida, por
necesidad o salir para un trabajo licito a no ser que se compruebe que abus6 de este
derecho condicionado o que es perjudicial para los intereses de su familia y hace caso

omiso a la peticion de su marido para dejarlo.
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La manutencion de la esposa sera una deuda del marido desde la fecha en que dejo de

mantenerla, y no prescribird mas que por pago o por condonacion.
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La demanda de la manutencion no sera admitida si ha transcurrido mas de un afio,

desde el divorcio, finalizando el plazo en la fecha en que se presenta la demanda.
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No sera admitida la demanda presentada por el marido para una compensacion entre
la manutencién y otra deuda que tuviera con su esposa salvo en lo que excede de sus

necesidades basicas.
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La manutencion de la esposa como deuda de su marido tendra prioridad sobre los

bienes del marido y sera pagada antes que cualquier otra deuda que tenga.

Articulo tercero

Mismo texto que el art. 3 del decreto ley num. 44 del afio 1979.

?!Significa licito o legal, es un término juridico y también de al-Figh, de hecho, un trabajo puede ser

legal desde el punto de vista juridico, y licito desde el punto de vista islamico.
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Los textos de los articulos 7, 8, 9, 10, 11, 16, y 20 de la ley num. 25 del afio 1929
relativos a algunas disposiciones del Estatuto Personal serdn sustituidos por los textos

siguientes:

Articulo tercero (7)
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Los dos arbitros deberan reunir las condiciones de justos y elegidos, si es posible, de

la familia de los conyuges o de otras personas que tengan conocimiento de la

situacion de los conyuges y estén capacitados para reconciliarlos.

Articulo tercero (8)
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La decision de nominacion de los dos arbitros incluird la fecha del principio y del fin

de su misidén que no debera pasar de seis meses y el tribunal informara de esto a los
dos arbitros y a las partes contrarias. Asimismo, el tribunal, para asegurar que los dos

, L. .., .. . . . 58
arbitros cumplan su mision con justicia y honestidad, les hara prestar juramento™.
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El tribunal podra conceder a los dos arbitros un plazo suplementario, por una sola vez,
no superior a tres meses. Si los dos arbitros no presentan ningun informe sobre el caso

en este plazo, el tribunal les considerara en desacuerdo.

Articulo tercero (9)
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La formula del juramente es juro por Dios grande (Ahlifu bi-Allah al-‘Azim), en presencia de El

como testigo, con la mano derecha sobre el Sagrado Coran.



No estard afectada la mision de los dos arbitos por la ausencia de uno de los conyuges

a las sesiones del consejo de arbitraje cuando hayan sido notificados.
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Los dos arbitros tendrdn que averiguar y analizar las causas del litigio entre los

conyuges y se esforzaran por llegar a una conciliacion por todos los medios posibles.

Articulo tercero (10)

Y e OSall jae 1)

Si los dos arbitros fracasan en su mision de conciliacion:
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1- Si la culpa es tnicamente por parte del marido, los dos arbitros propondran el
divorcio irrevocable menor o bain, sin que los derechos de la esposa derivados del

matrimonio y divorcio se vean afectados.
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2- Si, esta vez, la culpa es por parte de la esposa, los dos arbitros propondran el
divorcio a cambio de que la esposa se comprometa a pagar al esposo una adecuada

compensacion, calculada por los propios arbitos.
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3- Si la culpa es de ambos conyuges, los arbitros propondran el divorcio sin

compensacion o con una indemnizacion proporcional al perjuicio sufrido.
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4- Si la situacion no esta clara y no se sabe cual de los dos conyuges es el culpable,

los dos arbitros propondran el divorcio sin compensacion.

Articulo tercero (11)

Gl ca Lngifn iy o} (8 Lgle 5 0 Lo e Slaiho Sl 1 Lat o 5 Lad gy (f (Sl e
b by ) iy ol gl 15l 13 5 (8) 3ol 8 Aipal Cppadl) atila g~ DY) e 5508 Jlallys a4l
i Ll s ns o o G s e AeSaall ae (s ¢ Y b Sl Gl saa) sl




s 30 (3 s Lol e Ay Al Lagis el el anm G e A 530 syl Lagis 8 5l
e 4IS G IS ¢ anliall (g il Lead 31 5 Lowinny f LIS L

Los dos arbitros presentaran su informe al tribunal aclarando las razones en las que se
han basado. Si los dos arbitros no llegan a un acuerdo, se les enviara un tercero mas
conocedor de la situacion y mas capacitado para reconciliar a los conyuges, pero
antes, tendra que prestar el juramento previsto en el articulo 8.

Si los arbitros discrepan entre si o no presentan su informe en el plazo
concedido, el tribunal continuara el proceso de testificacion, pero si llega a fracasar en
sus intentos para reconciliar a los conyuges llegando a la conclusion de que la
convivencia entre ellos es imposible y la esposa insiste en su peticion de divorciarse,
el tribunal concederd a la esposa el divorcio irrevocable menor (Ba’in) y la pérdida de
todos o parte de sus derechos econdmicos, ademas de obligarle a pagar la

compensacion correspondiente.

Articulo tercero (16)
AN e el s S A& J8 YT e ) jue |y LgBlEatiu) gz 550 Jla Grsssy A 3)) 4365 o
Al Lghalay Gy A

La manutencion de la esposa se calculara segun la situacion econémica del marido en

el momento de su pago, en el caso de que el marido se encuentre en una situacion
econémica dificil, el pago de la manutencion deberd satisfacer el minimo

indispensable de las necesidades primarias de su esposa.
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Si las razones y las condiciones merecedoras del pago de la manutencion a la esposa
existen, el juez dictara, a favor de la esposa y sus hijos, una manutencion provisional
(para satisfacer asi sus necesidades mas urgentes) en un plazo maximo de dos
semanas desde la fecha de presentacion de la demanda, mediante una sentencia no
justificada pero inmediatamente ejecutoria, hasta que la demanda de manutencion

tenga una sentencia firme y ejecutoria.
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El marido podra compensar entre lo que desembolsé por la manutencion provisional
y la suma de manutencion dictada contra ¢l por una sentencia firme. Siendo entendido
que la cantidad desembolsada por el marido a su esposa y sus hijos debera satisfacer

el minimo indispensables de sus necesidades primarias.

Articulo tercero (20)
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El derecho de la custodia legal de las mujeres finaliza cuando el nifio llega a los 10

afios y la nifia a los 12 afios. El juez podra prorrogar, sin pago y siempre y cuando los
intereses de los menores asi lo requieran, el periodo de la custodia para la tutora legal

hasta que el nifio alcance los quince afios y la nifia hasta que se case.
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Ambos padres tendran derecho a visitar a sus hijos e hijas menores, lo mismo que los

abuelos en caso de que falten los padres.
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Si los padres no llegaran a un acuerdo para organizar las visitas de sus hijos, el juez
sera el encargado de organizarlas, con la condicion de que se efectian en lugares no

perjudiciales, psicologicamente, para el/la menor.
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La sentencia relativa a la visita de los hijos no tendra efectos obligatorios, sin
embargo, si quien tuviera el derecho a la custodia legal del menor rechazara ejecutarla
sin motivos validos, el juez le advertird y si insistiera de nuevo, el juez, por una
sentencia ejecutoria y por el periodo que determine, dictaria el paso provisional de la

custodia legal a la persona legalmente siguiente de las que tienen derecho a la misma.
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El derecho a la custodia legal de los hijos corresponde unicamente a la madre,
después a las personas prohibidas islamicamente para el matrimonio®® (al-Maharim),
teniendo prioridad las emparentadas con la madre antes que las emparentadas con el

padre. El orden de parentesco en cuanto a la custodia legal de los hijos es el siguiente:

Caid ¢ Y AV ¢ Yl AV ¢ BN il AV ¢ e o 5 ) i cle o 5 Y Wb L)

EY) i ¢ Y R Y) i ¢l AN 8 adkiall Sl VAT ¢ QY A i ¢ ARESN @usY)
DSl i L QY EVAS ¢ ) Saal i lly aY) VLA ¢ )5Sl il Claalld ¢ ) SR i ally
S i Il ) land ¢y S i il Y1 Clard ¢

La madre, la abuela materna, aunque sea ascendiente, la abuela paterna, aunque sea
ascendiente, las tias (hermanas de padre y madre) paternas y maternas, las tias
(hermanas solo de madre) maternas, las tias (hermanas solo de padre) maternas, la
sobrina (hija de la hermana de padre y madre) materna, la sobrina (hija de la hermana
de madre) materna, las tias maternas por el orden seguido en las hermanas, la sobrina
(hija de la hermana de padre) paterna, la sobrina (hija del hermano) por el orden
mencionado, las tias paternas por el orden mencionado, las tias maternas por parte de
la madre por el orden mencionado, las tias maternas por parte del padre por el orden
mencionado y las tias paternas por parte de la madre por el orden mencionado y las

tias paternas por parte del padre con el orden mencionado.
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Si ninguna de estas mujeres tiene el derecho a la custodia legal del menor, o si
ninguna de ellas esta capacitada para este derecho, o si el tiempo de custodia de las
mujeres ha finalizado, el derecho a la custodia legal pasara a los parientes varones por

parte del padre siguiendo el orden mencionado fijado en al-Sari’a al-Islamiyya para

*Es un término corénico y significa todas las personas prohibidas para contraer matimonio en el Islam
tanto hombres como mujeres, como las madres, hermanos, tios, suegros, etc, todas estas personas se

encuentran en el Coran ( Sura 4, Aleyas 22, 23 y 24).
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los merecedores de herencia™, a tener en cuenta, adelantar el abuelo directo sobre los

hermanos.
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Si no existen estas personas, el derecho a la custodia legal pasara a los parientes
(prohibidos isldmicamente para el matrimonio o al-Maharim) del menor, segin el
orden siguiente:

El abuelo materno, el hermano de la madre, el primo hermano materno, el tio paterno,
el tio (hermano de padre y madre) materno, el tio (hermano de padre) materno y el tio

(hermano de madre) materno.

Articulo Cuarto

Mismo texto que el art. 5 del decreto ley num. 44 del afio 1979.

Articulo cuarto (5)
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Conforme a las disposiciones de la presente ley, los Juzgados de Instrucion inhibiran,
sin costas, y de oficio, todos los juicios y pleitos, segun la fase judicial en que se
encuentren, que entren bajo su competencia jurisdiccional, a los Juzgados de Primera
Instancia. En el caso de ausencia de una de las partes, la Secretaria del Juzgado®
(Qalam al-kuttab) le notificara esta resoluciéon de inhibicion con una citacion de
comparecencia ante el Juzgado que conocera del juicio inhibido y seguin sus plazos

fijados.

*Junto con las normas juridicas para el testamento, se encuentran mencionados en el Coran (Sura 4,
Aleyas de 7a 12).

% Es un término de uso antiguo, corresponde en Espafia a las Secretaria en los Juzgados o Tribunales.
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Las disposiciones del parrafo anterior, no seran aplicables a los juicios en los que ya
haya recaido sentencia firme, ya que seguiran regidos por las disposiciones en vigor

antes de la promulgacion de la presente ley.

Articulo quinto

Mismo texto que el art. 6 del decreto ley num. 44 del afio 1979.

Articulo quinto (6)
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Todas las disposiciones contrarias a la presente ley se declaran nulas.
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El Ministro de Justicia promulgard el decreto necesario para la ejecucion de la
presente ley, en un plazo de dos meses a contar a partir de la fecha de su

promulgacion.

Articulo séptimo
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Esta ley sera publicada en el Boletin Oficial del Estado, y entrara en vigor desde la

fecha de la publicacion del fallo del Alto Tribunal Constitucional en el que se declara
inconstitucional el decreto-ley nim. 44 del afio 1979, a excepcion de lo contenido en

el articulo 23-bis que tendra efecto legal al dia siguiente de su publicacion.
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El contenido de esta ley finalizara con el sello® (Jitm) del Estado y sera de obligado

cumplimiento de igual forma que las demas leyes vigentes.

(1985 4u 4 53 3) 1405 o J 65 16 A 4 seend) Ll py Hla
Ley promulgada por la Presidencia de la Republica Arabe de Egipto, el 16 de Sawwal
(Calendario de la Hégira) de 1405, (3 de julio de 1985 {Calendario Gregoriano}).

Muhammad Husni Mubarak
LR EVPPRWENKPEe]

Conclusiones generales

Tal y como establecimos en nuestros objetivos en la introduccion, hemos
intentado presentar la Ultima y actual Ley egipcia de Estatuto Personal para
traductores y juristas profesionales. Para alcanzar tales objetivos, en primer lugar,
hemos reflexionado sobre el contexto sociocultural y juridico en que se aplican las
leyes egipcias de Estatuto Personal, las influencias extranjeras en las mismas y su

funcionamiento (cf. § [y II).

Consideramos que la contextualizacion del marco cultural y juridico en que se
aplica el derecho egipcio pos-colonial, tanto sus influencias como sus bases
constitutorias es fundamental para que los profesionales de la traduccion y del
derecho entiendan los principios de un ordenamiento juridico y judicial concreto, asi
como el funcionamiento de su texto juridico traducido. Es particularmente importante
en el caso de un derecho pos-colonial, como es el egipcio, debido a su naturaleza

hibrida.

%Es un término administrativo, en arabe significa, literalmente, sortija o anillo (Jitm), y que

corresponde en Espaiia al sello distintivo del Estado espaiiol.



A lo largo de la primera parte, hemos intentado demostrar la importancia de
los origenes islamicos y las influencias francesas en el derecho -egipcio
contemporaneo. Las fuentes histéricas y las fases constitutorias, junto con los
aspectos socio-culturales y juridicos, de un sistema juridico desempefian un papel
fundamental para que los juristas comprendan su funcionamiento y, por lo tanto,
facilita a los traductores una base so6lida a la hora de traducir sus textos a otra cultura

y a otro idioma.

Gracias a las influencias islamicas y francesas en el derecho egipcio, (Capitulo
I), hemos llegado a la conclusion de que actualmente el derecho egipcio pos-colonial
es de una naturaleza hibrida y pasa por una etapa de transicion que ain no ha
finalizado. La naturaleza hibrida del derecho egipcio crea, en algunos casos,
contradicciones importantes. Por ejemplo, el texto de la Ley egipcia de Estatuto
Personal nimero 100 del afio 1985 ha sido promulgado en lengua arabe y basa sus
principios en el Coran y al-Sunna, o sea, un texto juridico con bases islamicas. Al
mismo tiempo, el derecho de Familia como marco que acoge esa Ley se rige por los
principios del Derecho Civil Egipcio cuyos articulos fueron traducidos literalmente
del Derecho Civil Francés. Otro aspecto de esta naturaleza hibrida, lo hemos
detectado en el lenguaje juridico de la Ley numero 100 de 1985, ya que el jurista
egipcio se vio influido por la estilistica del lenguaje juridico inglés, (Capitulo VI). De
hecho, el texto juridico de la Ley presenta elementos de estilo tipicos del lenguaje
juridico inglés. como por ejemplo: las oraciones largas y la falta de puntuacion; la
escasez de nexos y conectores; la repeticion 1éxica; el uso de las frases condicionales

y las que restringen el sentido, etc.

En segundo lugar, hemos propuesto una clasificacion por fuentes de los
documentos juridicos egipcios (cf. § III). No existia una tipologia de textos juridicos
egipcios a disposicion del profesional de la traduccion que le permitiera contar con
textos paralelos, comparar textos y esquematizar sus trabajos. Nuestra clasificacion,
combinado con el corpus de documentos legales egipcios y los glosarios, ofrece al

traductor las bases para crear una buena fuente de documentacion.

En tercer lugar, el estudio en profundidad de la tltima y actual Ley egipcia de

Estatuto Personal en relacion con la intertextualidad y el lenguaje juridico (cf. § V' y



VI) puede ayudar al traductor a establecer estrategias y técnicas para su traduccion.
El anélisis de la traduccion de Ruiz de Almodovar (1995) y la propuesta de traduccion
comentada al espafiol muestran la importancia de establecer un método traductor en
relacion con la finalidad de la traduccion. El resultado del andlisis ilustra la
importancia de la intertextualidad y la ideologia del traductor para entender un texto

juridico arabe de origen islamico.

A parte de la contribucion al trabajo del traductor, esperamos que este trabajo
también sea de utilidad para los juristas espafioles a la hora de disefiar una politica de
extranjeria, sobre todo, para inmigrantes arabes-musulmanes. Por eso, hace falta

potenciar la Ley 26/1992, de 10 de septiembre.

Finalmente, como resultado de nuestra investigacion, hemos llegado a la
conclusion de que hacen falta reformas en el campo de la traduccion en Egipto. No
existen realmente estudios traductoldgicos, ni un mercado de traduccion que se pueda
comparar con el de Espaiia, por ejemplo, y la figura del traductor jurado es ambigua.
Las razones son complejas, pero tienen una parte de responsabilidad, la

administracion publica, los académicos y los traductores egipcios.

La administracion publica egipcia necesita reformas, cuenta con leyes
antiguas; segun los articulos 156 y 157 del Poder Judicial, los traductores jurados son
funcionarios del Estado, por lo tanto, las actividades traslativas son un patrimonio casi
exclusivo del Estado. Seguin la orden Republica nimero 97 de 1985, enmendada
segun la orden numero 91 de 1978, las gratificaciones econdémicas de los traductores
son sesenta milims por palabra, en el caso de las traducciones al arabe, y ochenta

milims, en el caso de las traducciones del arabe, lo que es claramente insuficiente.

Hemos detectado también una falta de interés por parte de los académicos y
traductores para desarrollar la traduccion especializada en Egipto, y especialmente, la
traduccion juridica. Tras la descolonizacion, los académicos dedicaban sus esfuerzos a
la literatura inglesa y francesa, en un momento en que escaseaba la traduccion
especializada. Tampoco han potenciado centros académicos dedicados tnicamente a
la formacion de traductores e intérpretes especializados. Afiadimos a lo dicho hasta

ahora, la falta de normalizacion de la terminologia arabe especializada y la carencia



de neologismos que, a nuestro juicio, es debido a la falta de eficacia del papel de la
Academia Egipcia de la Lengua Arabe. Esperemos que nuestro trabajo pueda
contribuir un poco para mejorar esta situacion, para ello, hemos elaborado unas
recomendaciones (cf. IV) que intentaremos hacer llegar a la Comision de Traduccion

dependiente del Ministerio Egipcio de Cultura.

Bibliografia por autores y materias




Bibliografia por autores

"Abd Allah, A. y Qamhawi, M. (1986): Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyya lil-Muslimin.
Al-"Iskandariyya: Dar al-Matbi at al-Yami'iyya.

Abd al-‘Aziz, K. (2001): El arabe juridico en Egipto. Barcelona: Actas del V
Congreso Internacional sobre Traduccion. Universidad Auténoma de
Barcelona. Facultad de Traduccion e Interpretacion.

"Abd al-Baqt, Z. (1977): al-Mar’atu baia al-Din wa al-Muytama’. Al-Qahira:
Matba’at al-Sa’ada.

"Abd al-Rahim, A. F. (1978): al- ‘anasir al-Mukariiiina lil- 'aqd ka-masdar
lil-"tltizam fi al-Qanin al-Misrt wa al-"Inyilizi al-Mugaran. Al-"iskandariyya:
Matbaat karmiiz.

"Abd al-Rahman, A. (1991): Lugatuna wa al-Hayat. Al-Qahira : Dar al-Maarif.

"Abd al-Tawwab, M. (1986): al-Siyag al-Sar ‘iyya li-Da ‘awa al-Ahwal al-

Sajsiyya: al-Wildaya ‘ala al-Mal wa al-Nafs wa al-Mawarit wa al-Wasiyya. Al-
"Iskandariyya Munsa’at al-Ma'arif.

'Abd al-Tawwab, M. (1986): Mawsii ‘at al-Ahwal al-Sajsiyya: siyag al-Da’awa al-
Sar‘iyya — Sarh li-tasri'at al-Ahwal al-Sajsiyya al-Mu'addala  bi-Qdaniin
ragam 100 li-sanat 1985. Al-"Iskandariyya:Munsa’at al-Ma arif.

"Abd al-Tawwab, R. (1994): Fusil fi figh al-Luga. Al-Qahira: Maktabat al-Jany1.

Abt al-Sutd, K. A.: Al-padid fi ahkam al-Naqd fi Mundza'at al-Ahhwal al-

Sajsiyya. Al-Qahira.
Abu-Sinna, A. et. al (1965): Madjal al-Figh al-"Islami. Al-Qahira: Dar al-Fikr al-



‘Arabl.

Abi Talib, S. (1985): Tatbiq al-Sari’a al-Islamiyya fi al-Bilad al-‘Arabiyya. Al-
Qahira : Dar al-Nahda al- "Aarabiyya.

Abtu Talib, S. (2000): Taryj al-Qaniin fi Misr. Vol. 11. Al-Qahira : Dar al-Nahda al-
"Aarabiyya.

"AlL, 1. N. (1999): Sarat al-Mar’a fi kutub al-Ta'lim al-Asast fi daw ™ hugiigiha fi al-
Sari‘a al-"Islamiyya wa al-Mawatiq al-Dawliyya. Al-Qahira: Maktabat al-
Nahda al-Misriyya.

"Anani, M. (1996): Fan al-Taryama. Al-Qahira: Longman Egypt.

"Anani, M. (1997): al-Taryama al-'Adabiyya bayna al-Nazariyya wa al-Tatbiq. Al-
Qahira: Longman Egypt.

Al-"Aattar, T. A. (1993): Madjal li-dirasat al-Qaniin. Astiit: Matbii'at yami’at
Asiut.

Al-"Abd, A. (1997): Harakat al-Taryama al-Hadita: 'ltiyahatiha wa mu ‘tayatiha fi
al-Adab wa mandahiy al-Baht. Al-Qahira: al-Hay atu al-"ammatu li-Qusir al-
Taqafa.

Al-Badraawi, A.(1966): al-Madjal lil-"Ulim al-Qaniiniyya. Al-Qahira.

Al-"Alfi, A. M. (1999): al-Yard' im al-"ailiyyatu. Al-Qahira.

Alcaraz Varo, E. (1994): El inglés juridico: Textos y documentos. Barcelona: Ariel.

Al-Dabian, A. (1993): Hunayn Ibn Ishaq. Al-Riiad: Maktabat al-Malik Fahd al-
Wataniyya.

Al-Yazird, A. (1999): al-Figh ‘ala al-Madahib al-"Arba’a (Vol. IV). Al-Qahira: Al-
Maktaba al-Tawfiqiyya.

Al-Gazali, M. (1999): Qadaya al-Mar’atu bayna al-Taqalid al-Rakida wa al-
Wafida. Al-Qahira: Dar al-Suriq.

Al-Maylis al-"A’la lil-Su @in al-Islamiyya, (1971): al-Figh al-Islam? asds al-Tasri’.
Al-Qahira: Matabi” al-Ahram al-Tiyariyya.

Al-Maylis al-A’la lil-Taqafa, (laynat al-taryama,1992): Nadwat al-Taryama wa al-
Tanmiyya al-Taqdfiyya. Al-Qahira: al-Hay a al-Misriyya al-"amma lil-Kitab.

Al-Munazama al-"Arabiyyatu lil-Tarbiya wa al-"ulim wa al-Taqafa, (1987):
Dirasat ‘an wagqi’ al-Taryama fi al-Watan al-"Arabi. Tunis: Idarat al-Taqafa.

Al-Sawi, A. A. (1988): al-Wasit fi Sarh ganin al-Murafa'at al-Madaniyya wa al-
Tiyariyya. Al-Qahtra: Matbu'at yami’at Al-Qahira.

Al-Judari, M. (1997): Tarij al-Tasri" al-Islami. Al-Qahira: Dar al-Ma’arif.



Al-Husayni, S, M. M. (1976):4l-Ahwal al-Sajsiyya. Al-Qahira: Matba’at al-Sa’ada.

Al-Kimi, C. M. (1992): Qadiyyat al-Mustalahat bayna al-Istigag wa al-Ta 'rib. F1
Nadwat al-Taryama wa al-Tanmiyya al-Tagafiyya. Al-Qahira: al-Hay’a al-
Misriyya al-"’Amma lil-Kitab.

Al-Sabbag, M. (1973): Lamahat fi ‘uliim al-Quran. Bayrit: al-Maktab al-Islami.

Al-Sabuni, M. A. (1999): Rawa't’ al-Bayan fi Tafsir ‘ayat al-Ahkam. Vol. 1y 11
Al-Qahira: Dar al-Sabunt lil-Tiba"a wa al-Nasr wa al-Tawzi".

Al-SSahi, A. S. (1988): Mausii ‘at ahkam al-Maudrit. Bayrut-Dimasq: Dar al-Hikma
lil-Tiba"a wa al-Nasr.

Al-Samni, H. A. (1998-1999): al-Wayiz fi al-Ahwal al-Sajsiyya. Al-Qahira.

Al-Sarqawi, G. (1966): Sarh al- 'Uqiid al-Madaniyya: al-Bay’ wa al-Mugayada. Al-
Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Al-Sarqawi, G. (1971): Duriis fi usiil al-Qaniin. Al-Qahira.

Al-Sazli, Y. (1988): Tasri’at al-Ahwal al-Sajsiyya lil-Muslimin. Al-Qahira: Matba’at
al-Taysir.

Al-Qaradawi, Y. (1993): Madjal li-dirasit al-Sari'a al-Islamiyya. Bayrit: Matbaat
al-Risala.

Al-Yammal, H. R. (1992): Al-Tanmiyya wa al-Tarjama: mina al-Fan ‘ila al
Sina’a. F1 Nadwat al-Taryama wa al-Tanmiyya al-Taqafiyya. Al-Qahira: al-
Hay’a al-Misriyya al-’Amma lil-Kitab.

Al-Yilani, B. 1. (1997): "Ilm al-Tarpama wa fadl al-'Arabiyya ‘ala al-Lugat. Al-
Qahira: al-Maktab al-"Arabi lil-Ma"arif.

Al-Sayyal, G. (1951): Tarij al-Tarpama wa al-Haraka al-Taqdfiyya fi ‘asr
Muhammad "Alr. Al-Qahira: Dar al-Fikr al-"Arab.

Badawi, A. (1973): Mustawayat al-Luga al-"Aarabiyya fi misr. Al-Qahira: Dar al-
Ma’arif.

Basyiini, A. (1993): Tarij al-Qaniin fi misr al-Islamiyya. Al-Qahira: Matbu'at
Yami'at Al-Qahira.

Beaugrand, R. de y Dresler, W. (1997): Introduccion a la lingiiistica del texto.
Barcelona: Ariel.

Beeby, A. (1996): Teaching Translation from Spanish to English. Ottawa: University
of Ottawa Press.

Borja, A. (1998): Estudio descriptivo de la traduccion juridica: un enfoque



discursivo. (Tesis Doctoral). Barcelona: Universidad Autonoma de Barcelona.

Borja, A. (2000): El texto juriidco inglés y su traduccion al espariol. Barcelona:
Ariel.

Borras, A. y Mernisi, S. (1998): El Islam juridico y Europa. Barcelona: Icaria
Antrazyt.

Bhatia, V. K. (1985): An Applied Discourse Analysis of English Legislative Writing.
Birmingham, UK: Language Studies Unit, University of Aston.

Cabré, M. T. (1993): La terminologia: teoria, metodologia, aplicaciones.

Barcelona: Editorial Antartida / Empuries.

Calleja, A. (1991): Estudios de traduccion (inglés-espariol): teoria, practica y
aplicaciones. Madrid: Universidad Nacional de Educacién a Distancia.

Calleja, A. (1995): Traduccion juridica. Madrid: Universidad Nacional de
Educacioén a Distancia.

Cortés, O. (1998): Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca:
Ediciones Colegio de Espana.

Corriente, F. (1992): Gramatica arabe. Barcelona: Herder.

Coulson, J. N. (1998): Historia del derecho islamico. Barcelona: Ediciones
Bellaterra.

Daif, S. (1994): Tahrif al- Ammiyya lil-Fusha. Al-Qahira: Dar al-Maarif.

Danet, B. (1980): Language in the legal proces. Law and Society Review, 14, 455-
564. En Borja, A. (2000): El texto juriidco inglés y su traduccion al espariol.
Barcelona: Ariel.

Fundacion "Alfonso X el Sabio", (1987): Problemas de la traduccion: Mesa
redonda - noviembre 1983. Madrid: Fundacion "Alfonso X el Sabio".

Feria, M. y Escamez, S. (1997): De la terminologia a la ideologia: el papel del
traductor de textos juridicos. En Morillas, E y Arillas, J. (1997): El papel del
traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de Espaia.

Feria, M. (1999): Traducir para la justicia. Granada: Editorial Comares.

Gadamer, H. (1996b): Estética y hermenéutica. Madrid: Tecnos.

Garcia-Gallo, A. (1964): El origen y la evolucion del derecho (vol. 1). Madrid:

Artes Graficas y Ediciones, S. A.

Gregory, M. y Corral, S. (1978): Language and Situation, language varieties and

their social contexts. Londres: Routledge and Kegan Paul. En Hatim, B. y

Mason, 1. (1995): Discourse and the Translator. Londres: Longman (version



espafiola: Teoria de la traduccion. Una aproximacion al discurso. Barcelona:
Ariel, 1995).

Hasan, A. M. (1966): Fan al-Taryama fi al-'Adab al-"Aarabi. Al-Qahira: al-Dar al-
Misriyya lil-Ta’Iif wa al-Nasr.

Hasanin, 1. (1987): Adwaa ‘ala Qaniun al-Mirat. Al-Qahira: Maktabat Sayiid
‘Abd Allah Wahba.

Hatim, B. y Mason, 1. (1970): The translator as Comunicator. Londres: Longman.

Hatim, B. y Mason, 1. (1990): Discourse and the Translator. Londres: Longman
(version espafiola: Teoria de la traduccion. Una aproximacion al discurso.
Barcelona: Ariel, 1995).

Hatim, B. (1994): English-Arabic- English Translation. Tanger: Publications of the
King Fahd School of Translation.

Hatim B., Shunnaq, A. y Buckley, R. (1995): The LegaL Translator at Work:
Arabic-English Legal Translation: A practical Guide. Dar al-Hilal for
translation and Publishing.

Hernéndez, M. R. (1989): Teoria general del derecho y la ciencia juridica.
Barcelona: Publicaciones universitarias.

Hilil, H. M. (1992): al-Mutaryim al-"Arabt wa al-Mustalah al-Fanni. FT Nadwat al-
Taryama wa al-Tanmiyya al-Taqdfiyya. Al-Qahira: al-Hay’a al-Misriyya al-
"amma lil-Kitab.

Hourani, A. (1996): Historia de los pueblos arabes. Barcelona: Circulo de Lectores.

Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castelld: Universitat Jaume 1.

Hurtado, A. (1996): La ensenianza de la traduccion. Castello: Universitat Jaume 1.

Hurtado, A. (1996): La cuestion del método traductor. Método, estrategia y técnica
de traduccion. En la Revista Sendebar, nimero 7 de 1996 (Separata). Granada:
Universidad de Granada.

Ibrahim, Iy Ahmad, A. W. (1994): Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyya fi al-Sari’a a-1
Islamiyya wa al-Qaniin. A1-Qahira: Matba’at al-Jarbutli.

‘Isa, A. G. M. (1998): Tarij al-Qaniin al-Misri ba’da al-Fath al-Islami: Fitrat
atbiq al-Sari’a al-IslaSiyya. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-‘ Arabiyya.

Isma'il, M. S (1985): Al-TaSri" al-Islami: masadiruhu wa atwaruhu. Al-Qahira:
Maktabat al-Nahda al-Misriyya.

"1z al-Din, A. (1981): Lugat al-Qaniin fi misr. Mayallat: Misr al-Muasira, ragam



384. Al-Qahira: al-Gam’iyyatu al-Misriyyatu lil-Siyasa wa al-Iqtisad wa al-
Ti'dad wa al-Tasr1".

Jorsid, Z. 1. (1985): Al-Taryama wa muskilatuha. Al-Qahira: al-Haya al-Misriyya
al-"amma lil-Kitab.

Lissiali, A. (1992): Ambigiiités du concept et de la méthodologie de |'arabisation. En
Turjuman, 1 (2), 1992. pp.31-38.

Lopez, G.y Fernandez, C. (1985) : Introduccion a los regimenes y constituciones
drabes. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales.

Ma'min, A. (1991): al-Wayiz fi al-Madjal ila al-'Ulim al-Qaniiniyya. Al-Qahira:

Dar al-Nahda al-Misriyya.

Mahyiib, A. M. (1993-1994): Al-Madjal li-Dirasit al-Tasri" al-Islami wa al
Nazariyyat al-'Amma fi al-Mu amalat. Al-Qahira: Matabi” al-Ahram.

Mcneil, W. Y Robinson, M. (ed.) (1973): The Islamic world. New York, Toronto:
Oxford University Press.

Maillot, J, (1997): La traduccion cientifica y técnica. Madrid: Gredos.

Maley, Y. (1994): The Language of The Law. En Gibbons, John (ed). Language and
The Law (1994). Longman: Londres. En Borja, A. (2000): El texto juridico
inglés y su traduccion al espanol. Barcelona: Ariel.

Mansi, A. e Ibrahim, A. (1995): Al-Taryama: usiluha wa mabadi 'uha wa
tatbigatuha. Al-Qahira: Maktabat al-Wafaa.

Martin, M. R. (1995): Lingiiistica para traducir. Barcelona: Editorial Teide.

Matlab, A. M. (1991): Ahkam al-Wasaiyya wa al-Wagqf fi al-Figh al-Islami wa al-
Qaniin. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Matliib, M. A. (1993-1994): Usiil al-Figh al-Islami fi al-Hukm al-Sar T wa turug al-
Istinbat. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Mayoral, R. (1994): La explicitacion de informacion en la traduccion intercultural.
En Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castello: Universitat
Jaume I.

Mayoral, R. (1997): Estrategias comunicativas en la traduccion intercultural. En
Nistal, F. P. Y Gozalo, M* J. (1997): Aproximaciones a los estudios de
traduccion. Valladolid: Universidad de Valladolid "Servico de apoyo a la
ensefanza".

Mayoral, R. (1999): Traduccion oficial (jurada) y funcion. En Feria, M. (1999):



Traducir para la justicia. Granada: Editorial Comares.

Morillas y Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de
Espaiia.

Murad, A. : Idarat al-Mahakim fi Misr wa al-Duwwal al-"Arabiyya. Al-
‘Iskandariyya: Al-Mansiyya 48, $ari” Gawhar al-Siqilli, Saqqa 31.

Mustafa, M. O. (1954): Usil Tarij al-Qaniin. Al-"Iskandariyya: Matba’at al-Basr.

Nestal, F. P. y Gozalo, M* J. (1998 ): La traduccion: orientaciones lingiiisticas y
culturales. Valladolid: Universidad de Valladolid. Servicio de Apoyo a la
Ensenianza.

Newmark, P. (1992): Manual de traduccion. Madrid: Ediciones Catedra.

Nida, A. E. y Taber, R. CH. (1986): La traduccion: Teoria y prdctica. Madrid:
Ediciones Crisitiandad.

Nord, C. (1997): Translating as a Purposeful Activity: Functionalist, Approaches,
Explained. Manchester, UK: St Jerome Publishing.

Orozco, J. M. (2000): Instrumentos de medida de la adquisicion de la competencia
traductora: construccion y validacion (Tesis Doctoral). Barcelona:
Universidad Autéonoma de Barcelona.

Rabadan, R. (1994): Traduccion, intertextualidad y manipulacion. Castello. En
Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castello: Universitat Jaume.

Reiss, K. Y Vermeer, J. H. (1996): Fundamentos para una teoria funcional de la
traduccion. Madrid: Ediciones Akal.

Riosalido, J. (1993): Compendio de derecho islamico. Madrid: Editorial Trotta.

Roberts, R. P. (1992): The Concept of Function of Translation and its Application to
Literary Texts. Target 4: 1, 1-16. En Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la
traduccio. Castello: Universitat Jaume 1.

Ruiz de Almodoévar, C. (1988): Miscelanea de estudios arabes y hebrdicos
(Separata). Vol. XXXVII, Fasciculo 1°. Granada:Universidad de Granada.

Ruiz de Almodoévar, C. (1989): Historia del movimiento feminista egipcio.

Granada: Universidad de Granada.

Ruiz de Almoddvar, C. (1991): Las leyes de familia o de estatuto personal de los
paises musulmanes: Bibliografia (Separata). MCMXCI Vol. I, pp. 619-636.
Homenaje al profesor "Jacinto Bosch Vila". Granada: Universidad de Granada

departamento de estudios semiticos.



Ruiz de Almodovar, C. (1994): Desarrollo legislativo del derecho de familia en
Egipto (Separata). MCMXCV Vol. II, pp. 1011-1020. Homenaje al profesor
"José Maria Forneas Besteiro".Granada: Universidad de Granada.

Ruiz de Almoddévar, C. (1995): Leyes de estatuto personal de Egipto. Salamanca:
Actas de XVI congreso UEAI Agencia espafiola de Cooperacion
Internacional.

Sabiq, S. (1993): Figh al-Sunna. Al-Qahira: Dar al-Fath lil-I'lam al-"Arabi.

Salabi, A. (1989): al-Tasri'wa al-Qada’ fi al-Fikr al-Islami. Al-Qahira: Maktabat al-
Nahda al-Misriyya.

Saraf al-Din, A. et. al: Mabadi ‘al-Qaniin. Al-Qahira.

Sabra, M. M. (1995): Taryamat al-'Ugqiid. Al-Qahira: Markaz Mai lil-Kumpittar.

Sabra, M. M. (1996): Taryamat al-'Uqid al-Idariyya. Al-Qahira: Markaz Mat lil-
Kumpittar.

Schacht, J. (1971): An Introduction to Islamic Law. Oxford: Clarendon Press. En
Morillas y Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espafia.

Sesma, 1. V. (1989): Lenguaje legal y sistemas juridicos. Madrid: Editorial Tecnos.

Sihata, A. (1993): Al-Maratu fi al-Islam bayna al-Hadir wa al-Madr. Al-Qahira:
Al-Hay’a al-Misriyya al-"’Amma lil-Kitab.

Stephen, S. (1994):The Scramble for Post-Colonialism. En Cortés, O. (1998):
Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espafia.

Tanagu, S. (1972): al-Nazariyya al-'Aamma lil-Qaniin. Al-Qahira.

Touhami, O. (1997): La creacion de neologismos en arabe. (Tesis Doctoral).
Barcelona-Bellaterra: Universidad Auténoma de Barcelona.

Vazquez, A. G. (1977): Introduccion a la traductologia. Washington d. c.
Georgetown University Prss.

Venuti, L. (1994): The Translator’s Invisibility. Criticism: A Quarterly for literature
and the Arts, Detroit, 28, 2 (Spring 1986). pp. 179-212. En Cortés, O. (1998):
Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espafia.

Vernet, J. (1999): Lo que Europa debe al Islam de Esparia. Barcelona: El
Acantilado.
Vidal, A. M?. (1997): El traductor como hermeneuta. Salamanca. En Morillas y



Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de
Espana.

Wafi, A. A. (1971): al-Luga wa al-Muytama’ . Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wafi, A. A. (1979): al-Mar atu fi al-Islam. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wafi, A. A. (1988): Figh al-Luga. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wwaft, A. A. (1997): "Iim al-Luga. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wahbi, S. Y Misriqi, M. (1995): Al-Sivag al-Qaniniyya lil- 'Ugiid al-Rasmiyya wa
al-"Urfiyya. Al-Qahira: Dar al-"Alam al-"Arabi lil-Tiba a.

Werlich, E. (1976): A Text Grammar of English. En Hatim, B. y Mason, I. (1990):
Discourse and the Translator. Londres: Longman (version espafiola: Teoria de
la traduccion. Una aproximacion al discurso. Barcelona: Ariel, 1995).

Zanati, S. M. (1995): Tarij al-Nuzum al-Iytima ‘iyya wa al-Qaniiniyya fi misr. Al-
Qahira: Al-Nisr al-Dahabi lil-Tiba a.

Zunzunegui, E. (1992): Language legal. En Borja, A. (2000): El texto juridico

inglés y su traduccion al espariol. Barcelona: Ariel.

Bibliografia arabe

P PINGWREN:

1997ck_9~)la.aﬂ‘5_1)ﬂ\ k._\:t&a]\c'é‘)ﬁ.ﬁ.“ A"_llam‘slca.:\.\‘)ﬂ\ dmsjm)ﬂ\ehgﬁ.&l\ éjdg#ﬁ\ﬁ‘

1985 ¢ iS alall 43 pomall Aingl ¢ 5 alal LIS En y Ko i) 35 (S i)



05l g AL Ay il 8 dpad il I al) alSal s asd) sl daal cpall £3e Jual 59 astl ) daa)
1994 ¢ (b s AN dasdas ¢ 3 L

1965 ¢ el SEl 363 alal | DY) sl Jaae 1(Cm AT (il e an) Ad gl )

1993 ¢ Atk ) agd ellal) e ¢ byl Glasd C coin bl ) e C dana Cpp daal

Lo (e daala Sile gadae ¢ 5 alal) (N (gl (e AT Gl 5e ge) Gl Gy i 2aa

¢ 5Ll daala Cile sulae ¢ 5alal 4y jlanl 5 Aaall Ciladl pall () 9lE 7 8 Jars ) 1 g ghual) dpdd) dasf
.1988

1989 ¢ A 2l duagill Hla ¢ Al | OV Sdl) b e Liadl) g o 0 ald daa)

Bl dasdll J W) cle Sl b il HlSal e paall 3 gad) g JalS daaa daal

1973 ¢ Cajlaall Jla e alall | jeas A jall Aadl) Gl e 5 94 dadd)

Gle sadaall la ¢ A HaK) paliall Lpad 3l J)sa¥) alSal ;s slaad dala dana g Allae pee L)
1986 ¢ dadall

¢ S Aalal) &y penall Liggl) ¢ 5alal AN Lpaiil 5 dan il 5 500 ;(Aan il Lind) ABEN JoV) (ulaal)
.1992

1971 ¢ Ayl ) e atdas ¢ 5 el g i) (el Dl 4adl) Al ¢pddl oY) Culaal)
ABNAY g Ay 1 Ay o) Aaliiall ¢ ABED 3 ) ¢ i nd Ghasl G dea i 5 e il 3 taglall g
.1987

1951 ¢ oondl JSA) o e 3 el o dese jac & AEEN AS jall 5 dea g )l Jlpdd) Cpal) Jlaa
1966 « dnall gl a5 alall Auayidl g anl) | Aol 2 giall = g g8 A Jran

1971 ¢ sl o gilal Jgeal (B g 1 sl Jpan

1999-1998 ¢ s _aldl Apazsdl J sa¥) & un sl s ad) o G

A dpatill g das pil 5535 8.1992 ¢ Balal Axiall Y Gl (e den i g Apadll Jand) dala Ly
LSl el 4y yeaall diggll ¢ 3 alal

1977 ¢ saandl dashae ¢ 3 a0 aaiaall 5 cpall Gl el ALY e Gy

1972 ¢ 3alal o gilall Aalall 4, plail ;gL yram



1993 ¢ (sapadl Dle DU il o ¢ 5 Al Al 438 : gl da
1985 ¢ Ay yaal) Lngill 4ii€a ¢ 3 AL ol gl 50 jbimn 1 S N e land Jaaa Gl
1994 ¢ Glad) a5 oalal | oaadll dpdlal) gy ja s (A g

Cag Gl sall alSal Ao gui ga L) o2 (B9 1988 ¢ AuSall Jla¢ (B

¢ Aeliall o al) alladl o ¢ 5 a2 il 5 Aan )l 3 siall A5 Al fnall ;8 pia (siga s (9 (B 5
.1995
1985, A pall dagill a5 58l A el DU 8 LS day 8 Gadai s g A g

2000 ¢ 4adl Aagill ¢ alal (S e ) seme B 0 R ) gl gl A sa
1993 ¢ 5_alal dadla e gadae ¢ 3 Al ALY jeas B 08D G ) 1 A gy Jole
1991 ¢ Cajlaadl o ¢ alal slall s Uil e ) 20 Adile
1993 ¢ Sl Zalal) 2y jomall Al ¢ 30l | jualald) s calall (G 2Dl 361 ) Adlai &) 2
dgmanll 5 Al (1981 25ud 384 o8 330 5 juslaal) jome dlae) jume b 05 Aa): cpall o Al e
el g elan ¥l g Ala@y) Al 4y juadl

L0l (g a5 s addl sl ) EDU juaeS 2all 4 KAl pualial) ass )l as A0 lae
1978 ¢ e S Ansdas ¢ By HuSu)

Aalal) Aingl ¢ 3 alE) Candl alia g V) A gilidana s Lelala) ;Aiaal) dan i) 38 ja dal) aSal) s
1997 ¢ 388 ) sail
1999 ¢ 4 sl AaSall ¢ 5 alal (ol U e 3adl) Aag V1 Caaldall e 4ddl ;g el a2
1991 ¢ &y pemall dmgdll a5 ala) A0 5iEN o slal) ) 2l (8 s sl 1 gabe 20l 2

Ao ¢ 5l Lgilandan g Lgialue s Led gasl rdan il sl ool (33100 48 AN 28 5 pmada Spaadl ) 2
1995 ¢ +las)
1966 ¢ il 5 il &y peadll Jlall ¢ 5 a0 el Qa1 3 dea i (8 1 Gms B 2

48 ad, Jaall ja s Hli ¢ Apdiall ¢ Ay aSuN) A el Jsall 5 e 8 aSlaall 3 )10 ) je Ul 2

31 A8 das



¢ Ayl il o s alal | sl g aDluY) sl & G gl g dpa gl AlSal s sthae 3 gana il 2
1991

gl ¢ 3 alal Lbiull 6ok oo pdll aSall 8 oY) 48l J sl 1o glha 3 gasa Siaall 2
.1994-1993 « 4n 2l

1966 ¢ 5_alal A lal o glall Jasal 16 gl ) ariall 2o

1993 ¢ Ja g dxala e glaa ¢ Jaguad |y 306l Al ol Jiae : jUaad 3 g8 paldl) ae

) sall 5 il g Jlal) e A ) Aadill J)sa¥) s sleal Aol gl ara o 530 ae
1986 ¢ i jlanl) Aniia ¢ Ay Hus)

Lo il s sle ) fua tApaddll J)sa ¥l e guse s are o g1l Ao Dpaddll J) V) Silay yil - 50
1986 ¢ el daiia ¢ &y, 1985 A 100 a8 ¢ 5l Aaadl

1994 ¢ Al A ¢ 3 alall | dall 48 8 Jpad Gl ) 53l 2o

1987 , 4 s dilye 3w 4iia | 5880 & ) (58 o o) gl G 10

1971 ¢ emn dngi AgSa ¢ 5_alall aainall 5 Aalll ;A g 2al gl 2o (Ao

1979 ¢ s dungi diSa ¢ 5 Al L) s el 1Al g aal gl ae e

1988 ¢ as dags AiiSa ¢ alall Aalll agh ;B g 2a) gl 2 Ao

1997 ¢ pean dingh 4iiSa ¢ 5_alEl Al ale 1B g aa) 5l 4o o

1954 ¢ spadl dagas ¢ Ay 0S| G B8N G ) aal 1 Aluaa 7 glaa e

1999 ¢ G5l ¢ 3 alal Bl gl 938 I A sl el Lliad 1 ) 3R daaa

soaE) (L) a3t i) LY il dmy (g el 0 G ) ;s Ak Sl 2ana
1998, dupall dagdll s

¢ B_alall AEE) Lpanil g dea 15520 B yeil) g BELIY) G Cilallacadll Gz e g Jadi 2ana
1992 ¢ ST Aalal) 4, juaall gl

1997 ¢ Cajladd) o alll | Sy ag il g ;g puadd) tena

1973 ¢ o) S ¢ g A asle b Cladd 1f lual) 2aaa



Bsel ¢ 5 Al AN Guail g Aan i 8505 3 pellacadll el s jiall (A gals tana

1992 ¢ U Aalall &y joadll

¢ _alall Allal) 3 el ;AN Aaadl As dasa

1996 ¢ yan Glanigde s alll daa gl (f: AUs daaa

1997 ¢ ean Glenih e 3 alall | Gudail) o 4y )il o Anal) dea fill ;dlis deaa

sl Ja e alal (A5 IV e saldl) ASaV) il i & Gl 5 1A gbiall Ao taaa
1999 ¢ g5l 5 il 5 selidall

etan ¢ 5l Olabaall b Aaladl iy ylaill 5 ) il Al ol 2l g gaaa o dena

. 1993 - 1994 « Al aY)

1976 ¢ sandl dadae ¢ 5,8l Euaddll J) sV Aall Allad Alas dase

1995 ¢ Acldall ol juill ¢ 3l | pae A 40 glAl 5 e Laial) abaill & ) ;AU ) aSkw 3 gasa

1995 ¢ pigna KU o S e e 5l 3 gaal) dan 5510 jua (A8 dana 3 gana

1996 ¢ isna sSU o S ja ¢ 5ualEN Ay 5 laV) 2 gaall dan 520 e (S daaa 3 gada

Bl sall 5 ApaDla¥) dny il L Ll gin o guia (8 o) alaill (S 33 5all 3 ) gt (e b)) Band

1999 ¢ &y peadl) dngil) Aa ¢ 5 jalall il 50l

1988 ¢ il dandas ¢ 3 jaldll | pralisall dpasall ) sa¥) Cilay pii 1 ANEY (g

1993 ¢ Al Gasdaa ¢ gy Anedla) Aay 0 Al 3l Jade ;g gl A gy



Bibliografia por materias

El derecho egipcio positivo

"Abd al-Rahim, F. A. (1978): al- 'Anasir al-Mukaiiiiina lil- ‘aqd kamasdar lil-
1ltizam fi al-Qaniin al-Misrt wa al-"Inyilizi al-Mugaran. Al-"Tskandariyya:
Matba"at karmiiz.

'Abd al-Tawwab, M. (1986): al-Siyag al-Sar ‘iyya li-da’awa al-Ahwal al-Sajsiyya:
al-Wilaya ‘ala al-Mal wa al-Nafs wa al-Mawarit wa al-Wasiyya. Al-
"Iskandariyya Munsa’at al-Maarif.

"Abd al-Tawwab, R. (1986): Mawsii ‘at al-Ahwal al-Sajsiyya: Ssiyag al-Da awa a-1



Sar'iyya Sarh li-tasri’at al-Ahwal al-Sajsiyya al-Muaddala bi-Qaniin ragam
100 li-sanat 1985. Al-"Iskandariyya: Munsa’at al-Ma'arif.

Abit al-Sutd, K. A.: Al-padid fi ahkam al-Naqd fi Mundza'at al-Ahwal a-1
Sajsiyya. Al-Qahira.

Abii Talib, S. (1985): Tatbig al-Sari’a al-Islamiyya fi al-Bilad al- ‘Arabiyya. Al-
Qahira : Dar al-Nahda al- "Aarabiyya.

Abi Talib, S. (2000): Tarij al-Qaniin fi Misr. Vol. 11. Al-Qahira : Dar al-Nahda al-
"Aarabiyya.

Al-"Aattar, T. A. (1993): Madjal li-Dirdsat al-Qaniin. Astut: Matbt’at yami at
Astut.

Al-"Alfi, A. M. (1999): al-Yara' im al-'a tliyya. Al-Qahira.

Al-Badrawi, A.(1966): al-Madjal lil- 'ulim al-Qanuiniyya. Al-Qahira.

Al-Husayni, S, M. M. (1976): Al-Ahwal al-Sajsiyya. Al-Qahira: Matba’at al-Sa’ada.

"AlL, 1. N. (1999): Surat al-Mar’a fi kutub al-Ta'lim al-Asast ft daw’ huqigiha fi al-
Sari‘a al-"Islamiyya wa al-Mawatiq al-Dawliyya. Al-Qahira: Maktabat al-
Nahda al-Misriyya.

Al-Sawi, A. A. (1988): al-Wasit fi sarh ganin al-Murdfa’at al-Madaniyya wa al-
Tiyariyya. Al-Qahira: Matbu’at yami’at Al-Qahira.

Al-Samni, H. A. (1998-1999): al-Wayiz fi al-Ahwal al-Sajsiyya. Al-Qahira.

Al-Sarqawi, G. (1971): Duriis fi usiil al-Qaniin. Al-Qahira.

Al-Sarqawi, G. (1966): Sarh al-'Ugiid al-Madaniyya: al-Bay’ wa al-Mugdyada. Al-
Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Garcia Gallo, A (1964): El origen y la evolucion del derecho (vol. ). Madrid: Artes
Graficas y Ediciones, S. A.

Hernéndez, M. R. (1989): Teoria general del derecho y la ciencia juridica.
Barcelona: Publicaciones universitarias.

Hourani, A. (1996): Historia de los pueblos arabes. Barcelona: Circulo de Lectores.

‘Isa, A. G. M. (1998): Tarij al-Qanun al-Misri ba’da al-Fath al-Islami: Fitrat
atbiq al-Sari’a al-IslaSiyya. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-‘ Arabiyya.

Lopez, G.y Fernandez, C. (1985) : Introduccion a los regimenes y constituciones
arabes. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales.

Ma'miin, A. (1991): al-Wayiz fi al-Madjal 'ila al-"Ulim al-Qaniniyya. Al-Qahira:
Dar al-Nahda al-Misriyya.

Murad, A. : Idarat al-Mahakim fi misr wa al-Duwwal al-"Arabiyya. Al-



‘Iskandariyya: Al-Mangiyya 48, Sari” Gawhar al-Siqlli, Saqqa 31.
Mustafa, M. O. (1954): Usil tarij al-Qaniin. Al-"Iskandariyya: Matba’at al-Basir.
Saraf al-Din, A. et. al: Mabadi ‘al-Qaniin. Al-Qahira.

Tanagu, S. (1972): al-Nazariya al-'Aamma lil-Qaniin. Al-Qahira.
Wahbi, S. Y Misriqi, M. (1995): Al-Styag al-Qaniniyya lil- 'Ugiid al-Rasmiyya wa

al-"Urfiyya. Al-Qahira: Dar al-"Alam al-"Arabi lil-Tiba a.

Zanati, S. M. (1995): Tarij al-Nuzum al-Iytimd iyya wa al-Qanuniyya fi misr. Al-

Qahira: Al-Nisr al-Dahabr lil-Tiba a.

Al-Figh al-Islami

"Abd Al-lah, A. y Qamhawi, M. (1986): Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyya lil-Muslimin.
Al-"Iskandariyya: Dar al-Matbiat al-Yami'iyya.

"Abd al-Baqi, Z. (1977): al-Mar atu baina al-Din wa al-Muytama’. Al-Qahira:
Matba’at al-Sa’ada.

Abu-Sinna, A. et. al (1965): Madjal al-Figh al-"Islami. Al-Qahira: Dar al-Fikr al-
‘Arabi.

Al-Gazali, M. (1999): Qadaya al-Mar atu bayna al-Taqalid al-Rakida wa al-
Wafida. Al-Qahira: Dar al-Suriq.

Al-Yazird, A. (1999): al-Figh ‘ala al-Madahib al-"Arba’a (Vol. IV). Al-Qahira: Al-
Maktaba al-Tawfiqiyya.

Ahmad, Iy Wasil, 1. (1994): Ahkam al-Ahwal al-Sajsiyya fi al-Sari’a al-Islamiyya
wa al-Qanun. Al-Qahira: Matba’at al-Jarbutli.

Al-Judari, M. (1997): Tarij al-Tasri" al-Islami. Al-Qahira: Dar al-Ma'arifa.

Al-Mafylis al-A‘la lil-Su@in al-Islamiyya, (1971): al-Figh al-Islamt asas al-Tasri".
Al-Qahira: Matabi al-Ahram al-Tiyariyya.

Al-Qaradawi, Y. (1993): Madjal lidirasat al-Sari’a al-Islamiyya. Bayriit: Matba’at
al-Risala.

Al-Sabbag, M. (1973): Lamahat fi "Uliim al-Quran. Bayriit: al-Maktab al-Islam.

Al-Sabuni, M. A. (1999): Rawa i’ al-Baian fi tafsir aiat al-Ahkam. Vol. 1y 11. Al-
Qahira: Dar al-Sabuni lil-Tiba"a wa al-Nasr wa al-Tawz1".

Al-SSahi, A. S. (1988): Mausii ‘at ahkam al-Maudrit. Bairit-Dimasq: Dar al-Hikma

lil-Tiba a wa al-Nagr.



Al-Sazli, Y. (1988): Tasri’at al-Ahwal al-Sajsiyya lil-Muslimin. Al-Qahira: Matba’at
al-Taysir.

Bastiini, A. (1993): Tarij al-Qanin fi Misr al-Islamiyya. Al-Qahira: Matbu'at
Yami’at al-Qahira.

Borrés, A. y Mernisi, S. (1998): El Islam juridico y Europa. Barcelona: Icaria
Antrazyt.

Hasanin, I. (1987): Adwda ‘ala Qanun al-Mirat. Al-Qahira: Maktabat Sayiid
‘Abd Allh Wahba.

Ismael, M. S (1985): Al-Tasri” al-Islami masadiruhu wa atwaruhu. Al-Qahira:
Maktabit al-Nahda al-Misriyya.

Salabi, A. (1989): al-Tasri" wa al-Qada’ fi al-Fikr al-Islami. Al-Qahira: Maktabat
al-Nahda al-Misriyya.

Sihata, A. (1993): Al-Mar atu fi al-Islam baina al-Hadir wa al-Madr. Al-Qahira:
Al-Hay’a al-Misriyya al-"’Amma lil-Kitab.

Mahyiib, A. M. (1993-1994): Al-Madjal li-Dirasit al-Tasri" al-Islami wa al-
Nazariyyat al-'Amma fi Al-Mu amalat. A1Qahira: Matabi” al-Ahram.

Matlab, A. M. (1991): Ahkam al-Wasaiyya wa al-Wagqf fi al-Figh al-Islami wa al-
Qaniin. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Matlib, M. A. (1993-1994): Usiil al-Figh al-Islam fi al-Hukm al-Sar T wa turug al-
Istinbat. Al-Qahira: Dar al-Nahda al-"Arabiyya.

Mcneil, W. Y Robinson, M. (ed.) (1973): The Islamic world. New York, Toronto:
Oxford University Press.

Sabigq, S. (1993): Figh al-Sunna. Al-Qahira: Dar al-Fath lil-I'1am al-"Arab.

Vernet, J. (1999): Lo que Europa debe al Islam de Esparia. Barcelona: El
Acantilado.

Wafi, A. A. (1979): al-Mar atu fi al-Islam. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Estudios lingiiisticos v traductoldgicos

Abd al-‘Aziz, K. (2001): El arabe juridico en Egipto. Barcelona: Actas del V
Congreso Internacional sobre Traduccion. Universidad Autonoma de
Barcelona. Facultad de Traduccion e Interpretacion.

"Abd al-Rahman, A. (1991): Lugatund wa al-Hayat Al-Qahira : Dar al-Ma'arif.



"Abd al-Tawwab, R. (1994): Fusil fi figh al-Luga. Al-Qahira: Maktabat al-Jany1.

Al-"Abd, A. (1997): Harakat al-Taryama al-Hadita: "tiyahatuhd wa Mu tayatuha fi
al-'Adab wa Mmandahiy al-Baht. Al-Qahira: al-Hay’a al-'amma li-Qusur al-
Taqafa.

Alcaraz Varo, E. (1994): El inglés juridico: Textos y documentos. Barcelona: Ariel.

Al-Dabian, A. (1993): Hunain Ibn Ishdaq. Alritad: Maktabat al-Malik Fahd al-
Wataniyya.

Al-Kiimi, C. M. (1992): Qadiyyat al-Mustalahat bayna al-Istigaq wa al-Ta rib. F1
Nadwat al-Taryama wa al-Tanmiyya al-Taqafiyya. Al-Qahira: al-Hay'a al-
Misriyya al-"’Amma lil-kitab.

Al-Yammal, H. R. (1992): Al-Tanmiyya wa al-tarpama: mina al-Fan ila al-Sina a.
F1 Nadwat al-Taryama wa al-Tanmiyya al-Taqafiyya. Al-Qahira: al-Hay'a al-
Misriyya al-"’Amma lil-Kitab.

Al-Yilani, B. 1. (1997): “Iim al-Tarpama wa fadl al-"Arabiyya “ala al-Lugat. Al-
Qahira: al-Maktab al-"Arabi lil-Ma"arif.

Al-Sayyal, G. (1951): Tarij al-Taryama wa al-Haraka al-Taqafiyya fi "asr
Muhammad "Ali. Al-Qahira: Dar al-Fikr al-"Arabi.

Al-Maylis al-"A’la lil-Taqafa, (laynat al-taryama,1992): Nadwat al-Taryama wa al-
Tanmiyya al-Tagadfiyya. Al-Qahira: al-Hay a al-Misriyya al-’Amma lil-Kitab.

Al-Munazama al-"Arabiyya liltarbiya wa al-"uliim wa 1-Taqafa, (1987): Dirasat
‘an wagqi’al-Taryama fi al-Watan al-"Arabi. Tiunis: Idarat al-Taqafa.

"Anani, M. (1996): Fan al-Taryama. Al-Qahira: Longman-Egypt.

"Anani, M. (1997): al-Taryama al-'Adabiyya bayna al-Nazariyya wa al-Tatbigq.
Longman-Egypt.

Badawi, A. (1973): Mustawayat al-Luga al-’Aarabiyya fi misr. Al-Qahira: Dar al-
Ma’arif.

Beaugrand, R. de y Dresler, W. (1997): Introduccin a la lingiiistica del texto.
Barcelona: Ariel.

Beeby, A. (1996): Teaching Translation from Spanish to English. Ottawa: University
of Ottawa Press.

Borja, A. (1998): Estudio descriptivo de la traduccion juridica: un enfoque
discursivo. (Tesis Doctoral). Barcelona: Universidad Autonoma de Barcelona.

Borja, A. (2000): El texto juriidco inglés y su traduccion al espariol. Barcelona:

Ariel.



Bhatia, V. K. (1985): An Applied Discourse Analysis of English Legislative Writing.
Birmingham, UK: Language Studies Unit, University of Aston.

Cabré, M. T. (1993): La terminologia: teoriua, metodologia, aplicaciones.

Barcelona: Editorial Antartida / Empuries.

Calleja, A. (1991): Estudios de traduccion (inglés-espariol): teoria, practica y
aplicaciones.Madrid: Universidad Nacional de Educacion a Distancia.

Calleja, A. (1995): Traduccion juridica. Madrid: Universidad Nacional de
Educacioén a Distancia.

Coulson, J. N. (1998): Historia del derecho islamico. Barcelona: Ediciones
Bellaterra.

Cortés, O. (1998): Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca:
Ediciones Colegio de Espafia.

Corriente, F. (1988): Gramatica arabe. Barcelona: Herder.

Daif, S. (1994): Tahrifat al-'Ammiyya lil-Fusha. Al-Qahira: Dar al-Maarif.

Danet, B. (1980): Language in the legal proces. Law and Society Review, 14, 455-
564. En Borja, A. (2000): El texto juriidco inglés y su traduccion al espariol.
Barcelona: Ariel.

"Iz al-Din, A. (1981): Lugat al-Qaniin fi Misr. Mayalat. Misr al-Muasira, ragam
384. Al-Qahira: al-Gam'iyya al-Misriyya lil-Sitasa wa al-Iqtisad wa al-Ti’dad
wa al-Tasr1".

Feria, M. y Escamez, S. (1997): De la terminologia a la ideologia: el papel del
traductor de textos juridicos. En Morillas, E y Arillas, J. (1997): El papel del
traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de Espana.

Feria, M. (1999): Traducir para la justicia. Granada: Editorial Comares.

Fundacion "Alfonso X el Sabio", (1987): Problemas de la traduccion: Mesa
redonda - noviembre 1983. Madrid: Fundacion "Alfonso X el Sabio".

Gadamer, H. (1996b): Estetica y hermenéutica. Madrid: Tecnos.

Gregory, M. y Corral, S. (1978): Language and Situation, language varieties and
their social contexts. Londres: Routledge and Kegan Paul. En Hatim, B. y
Mason, 1. (1990): Discourse and the Translator. Londres: Longman (version
espafiola: Teoria de la traduccion. Una aproximacion al discurso. Barcelona:
Ariel, 1995).

Hasan, A. M. (1966): Fan al-Taryama fi al- Adab al-'Aarabi. Al-Qahira: al-Dar al-



Misriyya lil-Ta’lif wa al-Nasr.

Hatim, B. y Mason, 1. (1970): The translator as Comunicator. Londres: Longman.

Hatim, B. y Mason, 1. (1990): Discourse and the Translator. Londres: Longman
(version espafiola: Teoria de la traduccion. Una aproximacion al discurso.
Barcelona: Ariel, 1995).

Hatim, B. (1994): English-Arabic- English Translation. Tanger: Publications of the
King Fahd School of Translation.

Hatim B., Shunnaq, A. y Buckley, R. (1995): The LegaL Translator at Work:
Arabic-English Legal Translation: A practical Guide. Dar al-Hilal for
translation and Publishing.

Hilil, H. M. (1992): al-Mutaryim al-'Arabi wa al-Mustalah al-Fanni. F1 Nadwat al-
Taryama wa al-Tanmiyya al-Taqafiyya. Al-Qahira: al-Hay’a al-Misriyya al-
"Amma lil-Kitab.

Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castello: Universitat Jaume I.

Hurtado, A. (1996): La enserianza de la traduccion. Castello: Universitat Jaume I.

Hurtado, A. (1996): La cuestion del método traductor. Método, estrategia y técnica
de traduccion. En la Revista Sendebar, nimero 7 de 1996 (Separata). Granada:
Universidad de Granada.

Jorsid, Z. 1. (1985): Al-Taryama wa muskilatiha. Al-Qahira: al-Hay a al-Misriyya
al-"Amma lil-Kitab.

Lissiali, A. (1992): Ambigiiités du concept et de la méthodologie de !'arabisation. En
Turjuman, 1 (2), 1992. pp.31-38.

Maillot, J, (1997): La traduccion cientifica y técnica. Madrid: Gredos.

Maley, Y. (1994): TheLanguage of TheLaw. En Gibbons, John (ed). Language and
The Law (1994). Longman: Londres. En Borja, A. (2000): El texto juriidco
inglés y su traduccion al espaniol. Barcelona: Ariel.

Mansi, A. e Ibrahim, A. (1995): Al-Taryama: usiluha wa mabadi 'uha wa
tatbigatiha. Al-Qahira: Maktabat al-Wafaa.

Martin, M. R. (1995): Lingiiistica para traducir. Barcelona: Editorial Teide.

Mayoral, R. (1994): La explicitacion de informacion en la traduccion intercultural.
En Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castello: Universitat
Jaume I.

Mayoral, R. (1997): Estrategias comunicativas en la traduccion intercultural. En



Nistal, F. P. Y Gozalo, M* J. (1997): Aproximaciones a los estudios de
traduccion. Valladolid: Universidad de Valladolid "Servico de apoyo a la
ensefanza".

Mayoral, R. (1999): Traduccion oficial (jurada) y funcion. En Feria, M. (1999):
Traducir para la justicia. Granada: Editorial Comares.

Morillas y Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de
Espaiia.

Nestal, F. P. y Gozalo, M?* J. (1998 ): La traduccion: orientaciones lingiiisticas y
culturales. Valladolid: Universidad de Valladolid. Servicio de Apoyo a la
Ensefianza.

Newmark, P. (1992): Manual de traduccion. Madrid: Ediciones Catedra.

Nida, A. E. y Taber, R. CH. (1986): La traduccion: Teoria y practica. Madrid:
Ediciones Crisitiandad.

Nord, C. (1997): Translating as a Purposeful Activity: Functionalist, Approaches,
Explained. Manchester, UK: St Jerome Publishing.

Orozco, J. M. (2000): Instrumentos de medida de la adquisicion de la competencia
traductora: construccion y validacion (Tesis Doctoral). Barcelona:
Universidad Autonoma de Barcelona.

Rabadan, R. (1994): Traduccion, intertextualidad y manipulacion. Castello. En
Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la traduccio. Castelld: Universitat Jaume 1.

Reiss, K. Y Vermeer, J. H. (1996): Fundamentos para una teoria funcional de la
traduccion. Madrid: Ediciones Akal.

Riosalido, J. (1993): Compendio de derecho islamico. Madrid: Editorial Trotta.

Roberts, R. P. (1992): The Concept of Function of Translation and its Application to
Literary Texts. Target 4: 1, 1-16. En Hurtado, A. (1994): Estudis sobre la
traduccio. Castello: Universitat Jaume I.

Ruiz de Almodovar, C. (1988): Miscelanea de estudios arabes y hebrdicos
(Separata). Vol. XXXVII, Fasciculo 1°. Granada:Universidad de Granada.

Ruiz de Almodovar, C. (1989): Historia del movimiento feminista egipcio.

Granada: Universidad de Granada.

Ruiz de Almodoévar, C. (1991): Las leyes de familia o de estatuto personal de los



paises musulmanes: Bibliografia (Separata). MCMXCI Vol. I, pp. 619-636.
Homenaje al profesor "Jacinto Bosch Vila". Granada: Universidad de Granada
departamento de estudios semiticos.

Ruiz de Almoddévar, C. (1994): Desarrollo legislativo del derecho de familia en
Egipto (Separata). MCMXCV Vol. 11, pp. 1011-1020. Homenaje al profesor
"José Maria Forneas Besteiro".Granada: Universidad de Granada.

Ruiz de Almodovar, C. (1995): Leyes de estatuto personal de Egipto. Salamanca:
Actas de XVI congreso UEAI Agencia espafiola de Cooperacion
Internacional.

Sabra, M. M. (1995): Taryamat al-'Ugiid. Al-Qahira: Markaz Mat lil-Kumpiiitar.

Sabra, M. M. (1996): Taryamat al-'Uqid al-Idariyya. Al-Qahira: Markaz Mai lil-
Kumpittar.

Schacht, J. (1971): An Introduction to Islamic Law. Oxford: Clarendon Press. En
Morillas y Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espaiia.

Sesma, 1. V. (1989): Lenguaje legal y sistemas juridicos. Madrid: Editorial Tecnos.

Stephen, S. (1994):The Scramble for Post-Colonialism. En Cortés, O. (1998):
Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espafia.

Touhami, O. (1997): La creacion de neologismos en darabe. (Tesis Doctoral).
Barcelona-Bellaterra: Universidad Auténoma de Barcelona.

Vézquez, A. G. (1977): Introduccion a la traductologia. Washington d. c.
Georgetown University Prss.

Venuti, L. (1994): The Translator’s Invisibility. Criticism: A Quarterly for literature
and the Arts, Detroit, 28, 2 (Spring 1986). pp. 179-212. En Cortés, O. (1998):
Traduccion y cultura: de la ideologia al texto. Salamanca: Ediciones Colegio
de Espania.

Vidal, A. M?. (1997): El traductor como hermeneuta. Salamanca. En Morillas y
Arias (1997): El papel del traductor. Salamanca: Ediciones Colegio de
Espana.

Wwafi, A. A. (1971): al-Luga wa al-Muytama’. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wafi, A. A. (1988): Figh al-Luga. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Wwaft, A. A. (1997): "Ilm al-Luga. Al-Qahira: Maktabat Nahdat Misr.

Werlich, E. (1976): A Text Grammar of English. En Hatim, B. y Mason, 1. (1990):



Discourse and the Translator. Londres: Longman (version espafiola: Teoria de
la traduccion. Una aproximacion al discurso. Barcelona: Ariel, 1995).
Zunzunegui, E. (1992): Language legal. En Borja, A. (2000): El texto juridico

inglés y su traduccion al espaniol. Barcelona: Ariel.

Traducciones hispanicas del Coran

1882, Casa Editorial Garnier Hermanos - Paris. Traductor: 4. Hernandez Cata.

1944, Arabigo-Argentino "el Nilo" - Buenos Aires. Traductor: Ahmad Abboud y
Rafael Castellanos.

1979, Vision Libres - Barcelona. Traductor: no figura.

1980, Plaza & Janes - Barcelona. Traductor: Juan Vernet.

1984, Ediciones Gaviota - Barcelona. Traductor: no figura.

1989, Edicomunicaciones - Barcelona. Traductor: Joaquin Garcia Bravo.

1990, Clasicos Bergua - Madrid. Traductor: Juan B. Bergua.

1992, Editorial Herder - Barcelona. Traductor: Julio Cortes.

1994, Editorial Azahara - Granada. Traductor: no figura.

1994, Kutubia - Granada. Traductor: Abdel Ghani Melara.

1995, Ingraval, S. L - Madrid. Traductor: Alvaro Machordom Comis.

1998, Edimat Libros - Madrid. Traductor: no figura.

2000, Editorial Alba - Madrid. Traductor: no figura.



Sin fecha ni editorial. Traductor: Antonio Carrillo Robles.

Sin fecha ni editorial. Traductor: Alfonso Colodron.

Diccionarios

Alcaraz Varo, E. y Hughes, B. (1993): Diccionario de términos juridicos: Inglés-
Espaiol, Spanish-English. Barcelona: Ariel.

Al-Satied, M. (1984): Diccionario de terminologia especializada, espanol-darabe y
arabe-espariol (Tomo 1.). Al-Qahira: Maktabat OzirTs.

Badawi, A. (1989): Dictionnaire des termes juridiques: Francais — Anglais - Arabe.
Al-Qahira: Dar al-Kitab al-Misri. Bayrtt: Dar al-Kitab al-Lubnani.

Calatayud Pérez, E. et.al (1985): Diccionario basico juridico. Granada: Editorial
Comares.

Cortés, J. (1996): Diccionario de arabe culto — moderno. Madrid: Gredos.

Corriente, F. (1986): Diccionario drabe - espaiiol. Madrid: Instituto Hispano-Arabe
de Cultura.

Gomez de Liafio, F. (1999): Diccionario juridico. Gijon: Editorial Forum.

Houtsma, M. TH. (1908): Encyclopedie de L Islam. Paris: Leyde Libraire et
Imprimerie.

Mayma’ al-Luga al-" Arabiyya, (1985): al-Mu yam al-Wasit (vols. 1 y IT). Al-Tab’a
al-Talita. Al-Qahira.

Nayyar, L. et. al (1983):Dictionnaire juridique: Fran¢ais — Arabe. Libano: Librairie
du Liban.

Real Academia Espafiola, (1992): Diccionario de lengua espariola. Madrid.

Reda Muhammad, Y. (1993): Diccionario espariol-arabe. Libano: Librairie du
Liban Publishers.

Salgado, F. (1996): Vocabulario de historia arabe e islamica. Madrid: Akal.



Codigos v Leves

Al- Jul‘ (2000). Al-Qahira: Al-Madina al-Munawwara - "Abd al-‘Aziz, A.

Al-Qaniin al-Madant al-MisrT (ed. 1987). Al-Qahira.

Al-Dustiir al-MisrT (ed. 1998). Al-Qahira: Matba’at al-Hai‘a al-Amiriyya al-
Amma.

Al-Quran al-Karim (ed. 1993). Dimasq: Dar al-Fagr al-Islami.

La’that al-Ma‘zunin {1 Daw” al-Figh wa Ahkam al-Idariyya al-"Ulia, li-sanat
1955 (1988). Al-Qahira: Al-Sazli, Y.

Ley 26/1992, de 10 de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo de
ooperacion del Estado con la Comision Isldmica de Espafia. Madrid: B.O.E
272/1992 DE 12-11-1992, pag. 38214

Qaniin al-Murafa’at al-Madaniyya wa al-Tiyariyya (ed. 1972). Al-Qahira.

Qaniin al-Muhamah al-Misr1 (ed. 1983). Al-Qahira.

Qaniin al-Sulta al-Qada’iyya (ed. 1984). Al-Qahira.

Qani al-Irt, ragam, 77 li-sanat 1943 (1988). Al-Qahira: Al-SazI1, Y.

Qaniin al-Wasiyya, ragam 71 li-sanat 1946 (1988). Al-Qahira: Al-SazI1, Y.

Qaniin al-Ahwal al-Sajsiyya al-MistT (1994). Al-Qahira: Ibrahim, A. e Ibrahim, W.

Qaniin al-Ahwal al-Sajsiyya al-Misri (ed. 1998-1999). Al-Qahira: al-Samni "Alf,
H.

Qaniin Tawhid Iyra’at al-Taqadi al-Muta alliga bi-Qaniin al-Ahwal al-Sajsiyya
ragam 1 min yana'ir li-santa 2000). Al-Qahira: Al-‘Arabi, A.

Sahih al-Bujari, (ed. 1994). Al-Qahira: Dar al-Fikr.



Indice de cuadros

Cuadro 1: organizacion de los Tribunales de Justicia en Egipto, la jurisdiccion

ordinaria, segin al-SAWT (1988) ... ..oiiiiiii e 81
Cuadro 2: la Jurisdiccion Administrativa en Egipto, segun al-Sawi
G 82
Cuadro 3: la confusion en el campo de la terminologia informatica, segin Hilil
(1992100 )i 100
Cuadro 4: la confusion en el campo de la terminologia de la lingiiistica, segiin Hilil
(1992:04) ..ot e 101
Cuadro 5: la confusion en el campo de la terminologia médica, segin Hilil (1992:65),
................................................................................................... 101
Cuadro 6: la confusion sinonimica en los diccionarios arabes especializados, segun
HilTl (1992:606). ... et e e e e, 102
Cuadro 7: un documento judicial egipcio escrito en drabe manualmente (notificacion
de UNA SENLENCIA). ...ttt ettt ettt et et et ettt et 113
Cuadro 8: textos legislativos €ZIPCIOS. .....uvvutintiii ettt eeiiaaeas 125
Cuadro 9: modelo de un texto legislativo egipcio.........c.ovviviiiiiiiiiiinninnnnn.. 126
Cuadro 10: textos judiciales egIPCIO. ... ..uvuuiieiitiii et eeeaannn 128
Cuadro 11: modelo de un texto judicial €gipcio..........ovvvviiiiiiiiiiiiiiiinnnn.. 129
Cuadro 12: textos egipcios de al-Figh................oo 131
Cuadro 13: modelo de un texto egipcio de al-Figh.......................oo. 132
Cuadro 14: textos acad€émiCoS EZIPCIOS. .. .uuuutertinteitt ettt eeiteeeeeaaieanaens, 134
Cuadro 15: modelo de un texto académico €gipCio........cuvvvvvrriiniiiieniinniannnnn. 135
Cuadro 16: modelo de un texto bilingiie egipcio de referencia........................ 136
Cuadro 17: textos de aplicacion al derecho en Egipto..............cooooiiiiiiiia.. 137

Cuadro 18: modelo de un texto egipcio de aplicacion al derecho
(Un poder NOtATIAL). .. .ot 138

Cuadro 19: andlisis intertextual de los articulos que se rigen por los textos de



Cuadro 20: anélisis intertextual de los articulos que se rigen por los textos del Coran y

Al-SUNNA. ... 208
Cuadro 21: modelo de un contrato egipcio de matrimonio. .............eveveenennen.. 233
Cuadro 22: modelo de un contrato egipcio de divorcio revocable..................... 243

Cuadro 23: estadisticas de contratos de matrimonio y de divorcio en Egipto desde
1977 AStA 19906.......eeeiienieieieceee ettt ettt sttt senae s 266

Cuadro 24: estadisticas de contratos de matrimonio en las poblaciones urbanas y
rurales egipcias segtn los meses correspondientes a los afios 1996y 1997............. 267

Cuadro 25: estadisticas sobre los juicios de divorcio resueltos mediante una sentencia
judicial y segtn el tipo de divorcio en las diferentes poblaciones egipcias
correspondientes al aflo 1996.........cc.oooiiiiiiiiiiiiieie e 269

Cuadro 26: estadisticas sobre los juicios sentenciados segun el tipo de divorcio en las
poblaciones egipcias correspondientes al afio 1997...........ccccvveeiiieeiiieeciieeieeee, 270

Cuadro 27: estadisticas de matrimonios celebrados por ciudadanos egipcios fuera del
territorio nacional y correspondientes al afio 1996...........cccevveviriiniininiiiniencnnns 271

Cuadro 28: estadisticas de divorcios efectuados por ciudadanos egipcios fuera del
territorio nacional y correspondientes al afio 1997.........ccccvveviiieiiiincieeciee e 272





