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RESUMEN

Maria Caterina Brondi (1684-1719) fue una sierva de Dios nacida en Sarzana, una ciudad bajo el
gobierno de la Republica de Génova. Su camino de perfeccion la situd bajo la guia espiritual de
diferentes directores espirituales y también bajo la atencion del Santo Oficio. Su vida contemplativa
se vio complementada por una vida activa que la llevo a ciudades como Massa, Génova y Pisa,
donde desarroll6 una labor de asistencia espiritual y hospitalaria en beneficio de las personas. Los
creyentes reconocieron en ella a una mujer santa, un papel que ella misma reconoci6 y asumié a
través del apelativo de santina di Sarzana. La sociedad y especialmente las autoridades eclesidsticas
se enfrentaron a su caso desde la ambivalencia de la aceptacion y del rechazo. El Gran Duque
Cosme III de Médici se significd a su favor y ejercid el patronazgo sobre ella, resultando de esa
actividad la presencia de la mujer en Pisa y la proyeccion de un viaje a Florencia. Ese interés del
gobernante no desaparecio con el fallecimiento de la sierva de Dios sino que se extendi6 al proyecto

hagiografico que se inici6 en 1719.






INTRODUCCION

«el pasado, a pesar de todo, no es inalcanzabley.

(Carlo Ginzburg, «Microhistoria: Dos o tres cosas que sé de ellay)!

1. OBJETO DE ESTUDIO

En 2011 descubri por casualidad a la sierva de Dios Maria Caterina Brondi (1684-1719). Lo hice
mientras me preparaba para realizar una estancia en Florencia de la mano de una beca Erasmus
Placement LP concedida por la Universidad de Barcelona. Mientras hojeaba un inventario del
Archivio di Stato, su nombre aparecid6 acompainado del adjetivo mistica, a modo de concisa
descripcion. Fue el inicio de una aventura por tierras italianas en pos de un personaje que en la
época fue conocido como la santina di Sarzana, por ser esa ciudad su lugar de nacimiento. Seguia
asi la intuicién de que me hallaba ante un buen tema que, ademas, tenia mucho que ver con mis

intereses como historiadora.

Mientras cumpli con las practicas en ese archivo, dediqué el tiempo libre a leer y a transcribir
fuentes originales y bibliograficas. De esa primera aproximacion surgio el trabajo El ultimo viaje de
Maria Caterina Brondi, una mistica en la corte del Gran Duque de Toscana durante el primer
tercio del siglo XVIII, tutorizado por el Doctor Francesc Xavier Gil Pujol, catedratico del
Departamento de Historia Moderna de la mencionada universidad y mi actual director de tesis. Ese
estudio me granjeo el reconocimiento académico a través de la concesion del Premio extraordinario
del Master en Estudios Historicos del curso 2012-2013, concedido por la misma universidad.

Posteriormente, en 2014, un resumen fue publicado en la revista Pedralbes.?

Lo cierto es que continuar la investigacion me ha granjeado otro tipo de reconocimientos. En los
ultimos afios varias publicaciones italianas han solicitado mi colaboracion a partir de las conexiones
archivisticas y profesionales establecidas durante los numerosos viajes realizados a ese pais. En

2013 el Archivio Storico Diocesano de Lucca me pidié un breve articulo para la revista diocesana

I C. Ginzburg: «Microhistoria: Dos o tres cosas que sé de ella», en Manuscrits, 12 (enero de 1994), pp. 13-42, p. 38.

2 M. Molina Egea: «El ultimo viaje de Maria Caterina Brondi. Una mistica en la corte del Gran Duque de Toscana
durante el primer tercio del siglo XVIII», en Pedralbes, 34 (2014), pp. 419-431.
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LuccaSette, donde di cuenta del contenido y la razén por la cual se ha conservado una caja de
madera llena de documentos relativos a la protagonista entre sus fondos archivisticos. Con el titulo
del texto, «Conoscete Caterina Brondi?», parafraseé¢ y rendi un pequefio tributo a la memoria del
sacerdote Casimiro Bonfigli, el religioso que a mediados del siglo XX volvid sobre la figura de esta
sierva de Dios.> Mas tarde, en 2016 el Doctor Maurizio Vaglini, director del Centro Interregionale
per la Documentazione Bibliografica e Archivistica Biomedica de la Accademia di Storia dell'Arte
Sanitaria de Roma, me solicit6 un articulo para la revista I/ rintocco del campano en su calidad de

miembro del comité de redaccion.*

Entre medias he desarrollado también una labor divulgativa a través de la participacion en jornadas,
congresos y talleres doctorales, asi como interviniendo en el curso Histories Mediterranies del ciclo
formativo Gaudir UB y formando parte como miembro investigador del Grup d’Estudis d’Historia
de la Mediterrania Occidental (GEHMO) de la Universidad de Barcelona.’ Toda esa actividad se ha
visto plasmada en diversos articulos publicados en la revista Studia Historica, Historia Moderna y
en las obras Autoridad, poder e influencia;, Subir a los altares; y La Mediterrania a l’época

moderna.®

La puesta en escena de la protagonista fue breve tanto en el trabajo de master como ulteriormente
en el articulo publicado en Studia Historica.” Como autora buscaba ofrecer un primer acercamiento

al publico académico espaiiol, pues en ese momento Maria Caterina Brondi era desconocida a nivel

3 Bonfigli publico un folleto con el mismo titulo. Verona, Scuola Tipografica Vescovile Buoni Fanciulli, [1950].

4 Molina Egea: «(Ri)scoprire Maria Caterina Brondi. Un'oblata ospedaliera sepolta nella Cattedrale di Pisa», en I/
rintocco del campano, 1.16 (120) (Pisa, enero-abril de 2017), pp. 28-33.

> A modo de ejemplo cito «Maria Caterina Brondi, viure I’espiritualitat», en la I Jornada de Joves Investigadors
Modernistes Relats i realitats de la Historia Moderna, celebrada el 3 de junio de 2015 en el Departament d’Historia
Moderna de la Facultat de Geografia i Historia, Universitat de Barcelona; «Maria Caterina Brondi. Un esempio di
spiritualita barroca», en el 19th Annual Mediterranean Studies Association International Congress, celebrado los dias 25
a 28 de mayo de 2016 en la Universita degli Studi di Palermo; «Formes d’influéncia femenina. El cas de la Maria
Caterina Brondi», en la II Jornada de Joves Investigadors d’Epoca Moderna, celebrada el 17 de junio de 2016 en el
Departament d’Historia Moderna de la Facultat de Geografia i Historia, Universitat de Barcelona.

6 Molina Egea: «"Nos veremos en el Paraiso". El Gltimo viaje de la sierva de Dios Maria Caterina Brondi», en Studia
Historica, Historia Moderna, 38, 1 (2016), pp. 287-318. Idem: «Formas de influencia espiritual. El caso de Maria
Caterina Brondi», en H. Gallego Franco y M?* del C. Garcia Herrero (eds.): Autoridad, poder e influencia: Mujeres que
hacen historia, Barcelona, Icaria, 2017, vol. 2 (CD), pp. 721-735. Idem: «Reconstruyendo la santidad. El proyecto
hagiografico en torno a Maria Caterina Brondi», en 1. Arias de Saavedra, E. Jiménez Pablo y M.L. Lopez Guadalupe
(eds.): Subir a los altares. Modelos de santidad en la Monarquia Hispanica (siglos XVI-XVIII), Ediciones de la
Universidad de Granada, 2018, pp. 259-271. Idem: «Una mistica en la Italia del siglo XVIII», en M* A. Pérez Samper
(ed.): La Mediterrania a I’época moderna. Societat, poder i cultura, Barcelona, Arpegio, 2017, pp. 155-194.

7 Idem, op. cit., 2016.



de la Peninsula Ibérica. Su conocimiento en Italia se circunscribe en especial al territorio pisano,
aun cuando sus origenes se encuentran en la region de la Lunigiana. Durante la primera
aproximacion centré la mayor parte del contenido de la investigacion en dos aspectos esenciales,
basdndome en la documentacion disponible. Por un lado, fijé la atencion en el viaje que realizo a la
ciudad de Pisa en 1719 y, por otro, en el proyecto hagiografico nacido tras su fallecimiento. Ese
proyecto tomo cuerpo en los afios posteriores, culminando en la obra Memorie Istoriche delle Virtu,
ed Azioni di M* Caterina Brondi Vergine Sarzanese (1743) del padre abad Cesare Nicolo Bambacari
(1647-1728).8 Una obra imponente, segin ha sefalado el canonigo Paolo Cabano, director del
Archivio Storico Diocesano de Sarzana.® En ese escenario, construido a partir de numerosas cartas
y relaciones, se hicieron visibles una serie de personajes de mayor o menor relevancia tanto
religiosos como seculares. Sin embargo, el nombre de Cosme III de Médici (1642-1723), Gran

Duque de Toscana, destacaba por encima de todos.

Al finalizar esa incursion cumpli varios de los objetivos y consegui dar respuesta a algunas de las
hipétesis planteadas en esa primera aproximacion. En el tintero quedaron preguntas sin resolver vy,
en especial, la concerniente a la existencia o no de un proceso de beatificacion. No obstante, se
hicieron visibles otras cuestiones, como el valor de las reliquias y los textos espirituales y
hagiograficos. Sobre esos temas he incidido en los articulos dedicados a los textos espirituales de la
protagonista, a la figura del Gran Duque —tanto por lo que respecta a su formacién como principe
como a su papel de coleccionista de reliquias— y a la reconstruccion de la santidad a través de las
hagiografias.!® Después, ya completamente inmersa en el doctorado, también descubri que el rastro

de Brondi puede reseguirse hasta Francia y Estados Unidos.

El presente estudio nace a la luz de todo lo escrito y dicho hasta ahora. Y, como se ha visto, varios
son los factores que han influido para que asi sea. A las preguntas sin respuesta se unid, en un

primer momento, la imposibilidad de plasmar al completo toda la informacion contenida en el

8 Lucca, Salvatore e Giandomenico Marescandoli, 1743.

9 P. Cabano: «Vera o falsa santita nella diocesi lunense tra XVII e XVIII secolo», en Le Apuane, 67-69 (2016), pp.
103-128. A lo largo de la investigacién no se citan las paginas de este articulo, pues muy amablemente el autor me
permitié su consulta de manera previa a la publicacion y mas tarde no he podido acceder a la revista.

10 Molina Egea, op. cit., 2018. Idem: «Cosme III de Médici (1642-1723), coleccionista de reliquias», en V. Lagioia
(ed.): Poteri e linguaggi del sacro. Testi, oggetti e riti nell'Europa moderna, Bologna, Patron, 2017, pp. 51-78, articulo
nacido de la peticion de colaboracion hecha por el Dr. Lagioia desde la Universita di Bologna. Idem: «Come 111, grand
duque de Toscane, et 1’'usage de reliques», en Actas del Coloquio internacional Reliques politiques I. Corps Saints
d’Anciem Régime, celebrado en la Casa de Velazquez (Madrid) los dias 19 y 20 de marzo de 2015 (en prensa).
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volumen documental inicial y, posteriormente, la localizacion de nuevas fuentes manuscritas e
impresas. El incremento de la informacion, o si se prefiere de los datos, ha supuesto cambios de
percepcion respecto a aspectos ya tratados, porque ha posibilitado una mayor profundizacion en el
personaje, en su entorno y en su experiencia espiritual. Esa otra perspectiva ha quedado plasmada
de manera sucinta en la comunicacién presentada en el marco del Coloquio Internacional
Autoridad, poder e influencia: Mujeres que hacen historia celebrado en la Universidad de Zaragoza
en 2016.'" La acotacion tematica presentada en el coloquio me permitia incidir precisamente en el
hecho de que la tesis me ofrece la posibilidad de desarrollar con mayor amplitud cada uno de los
aspectos que conformaron el universo espiritual y social de Brondi. Por extension, esa nueva
percepcion ha comportado un planteamiento diferente, tanto por lo que respecta a los objetivos
como a las hipotesis. La localizacion de nuevas fuentes originales y bibliograficas permite una
nueva vision del tema e incluso obliga a una relectura de los documentos y de las obras utilizados
con anterioridad. A la luz de las nuevas fuentes, se afiaden datos, pero también se complementan
otros y se llenan vacios. De ahi que me atreva a aseverar que algunos de los planteamientos de la
primera incursion pueden cambiar. No obstante, no pretendo derribar todo lo construido hasta el
momento sino simplemente mejorar los contenidos ya tratados, reformular algunos planteamientos

iniciales y ofrecer una panoramica mas amplia, completa y abierta.

Al finalizar la primera aproximacion fui consciente de que la figura de Maria Caterina Brondi era
mucho mas de lo narrado en esas paginas. Y asi se ha visto confirmado por las colaboraciones
bibliograficas posteriores. La inclusion de nuevos datos sirve para encajar piezas que faltaron en ese
primer momento y que favorecen esa nueva perspectiva. Mi mirada ha evolucionado al mismo
ritmo que crecia la informacion, porque en ocasiones confirma, contradice u obliga a modificar lo
expuesto anteriormente. Sin duda, se trata de una investigacion viva y en constante evolucion a la
luz de que el incremento documental supone nuevas hipotesis. Ahora se trata de dar respuesta a las
preguntas que quedaron abiertas y también a las que han aparecido al acometer la investigacion
actual. Considero que esa es la principal justificacion sobre el porqué existe la necesidad de una
tesis doctoral sobre Maria Caterina Brondi, después de haber elaborado un primer trabajo. Se trata
de continuar y completar un estudio que poco a poco he ido comprendiendo que no solo habla de
espiritualidad y religion, sino de la estrecha relaciéon que a menudo ha unido poder y religion, y, en

particular, del regalismo que acompafid a los estados durante la Edad Moderna. Pues la presencia de

' Molina Egea, op. cit., 2017-3.
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Cosme III, el Gran Duque que aparece junto a la santina en el titulo de la tesis, da visibilidad al
poder espiritual que toda una serie de figuras femeninas ejercieron en la época cubiertas bajo el

manto mistico de la santidad.

La presencia de Cosme III no debe servir de menoscabo a la protagonista indiscutible de la
investigacion. De ahi que a lo largo de estas paginas procure priorizar ante todo a Maria Caterina
Brondi. Esa ha sido siempre mi pretension primigenia y contintia siéndolo actualmente. Eso no
evita que sea consciente del gran papel desempefiado por toda una serie de personajes secundarios,
incluido el Gran Duque, que permiten que el tema crezca, pero siempre alrededor de la figura
central. Muchos de esos individuos podrian escribir su propia historia, pero en la investigacion
actual no pasan de secundarios, incluso cuando ostentan un titulo politico. Jamas he pretendido
acometer una comparativa entre Brondi y otras misticas.!? Es cierto, como la historiadora Nicole
Reinhardt me recalcd en su momento, que existen muchos otros trabajos que hablan de mujeres
misticas y santas. También lo es, como me indicaron los doctores Ignasi Fernandez Terricabras,
Rafael Valladares, Maurizio Sangalli o Roberto Lopez Vela, que hay quien cree que es mas
importante resaltar la figura del Gran Duque, porque parece ser el punto de inflexion, el detalle que

hace valioso el caso Brondi.

En todo momento he pretendido ser coherente con mi propio interés de historiadora. Inicié la
investigacion atraida por un personaje desconocido para mi —y ese fue uno de los mayores retos y
atractivos— que, ademas, se inscribia dentro de mis inclinaciones historicas hacia la mistica, esa
«scienza della mistica» a la que se referia Gabriele Perrotti al hablar de la ciencia practica de la
experiencia interior del alma.'? El resto de personajes —incluido el Gran Duque, a pesar de dedicarle
un capitulo entero— son el complemento a la experiencia “brondiana” y conforman de una u otra
forma los aspectos que permiten acercarse a ella y comprenderla en mayor o menor medida.!* En

realidad, ya lo sefialaba el historiador Carlo Ginzburg al reconocer que «un fendmeno histdrico

12 Esa comparativa podria resultar interesante, pero queda pendiente para un futuro.

13- G. Perrotti: «Introduzione», en M. de Molinos: Guida spirituale, Florencia, Leo S. Olschki, 2007, pp. I-LIL, en
concreto para el uso de ese término véase la p. V.

14 En adelante utilizaré el adjetivo brondiano para referirme a los aspectos relacionados con Maria Caterina Brondi, a
pesar de ser consciente de que esta adjetivacion del apellido se ha usado en el ambito italiano para referirse a otras
personas que comparten apellido con la protagonista de estas paginas, entre ellas el cantautor Vasco Brondi.
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puede ser comprensible solamente mediante la reconstruccion de la actividad de todas las personas

que han formado parte de él».1

Desde el principio tengo claro que no va a ser tarea facil situar a la protagonista en el lugar que le
corresponde dentro de la espiritualidad del siglo XVIII, tampoco lo va a ser interpretarla ni mucho
menos reinterpretarla. Aunque considero que el desconocimiento por parte del gran publico juega a
favor y no en contra, pues hay que derribar menos ideas preconcebidas. El voluminoso trabajo de
investigacion presentado en estas paginas busca dar respuesta a toda una serie de cuestiones que,
creo, son importantes y que, ademas, permiten dibujar su relacion con el Gran Duque de Toscana y
con el resto de personajes que conformaron su universo espiritual. Sin embargo, contestarlas
requiere partir de unos objetivos claros y plantear unas hipotesis coherentes con el personaje y su

mundo.

Hoy, en pleno 2018, continuo manifestando la importancia de Brondi y el derecho a tener su lugar
en la historia igual que en su momento lo tuvieron Santa Veronica Giuliani (1661-1727), la Beata
Florida Cevoli (1685-1767) e incluso otras mujeres que cayeron en desgracia como la monja
Francesca Fabbroni (1619-1681) o la terciaria capuchina Maria Antonia Colle (1723-1772). De ahi
mis anhelos de divulgar su figura durante los Ultimos afios, incluso contraviniendo su deseo de ser

olvidada tras la muerte.!6

II. ESTRUCTURA Y METODOLOGIA

Los objetivos de la investigacion pueden resumirse en cuatro cuestiones claves: quién es la santina
di Sarzana, qué aporta a la mistica del Barroco, porqué un personaje del nivel politico de Cosme 11
se interesO precisamente por ella y como fue de importante en el pasado. De este ultimo punto se
desprenderia a su vez como ha llegado su recuerdo hasta nuestros dias. A partir de esas cuatro
preguntas pretendo dar respuesta a las dos primeras hipdtesis planteadas. La primera es la sospecha
de que Maria Caterina Brondi tuvo mayor repercusion en su €poca de lo que podria parecer a la

sombra del desconocimiento actual. La segunda supone la necesidad de replantearse si el interés del

15 Ginzburg, op. cit., p. 31.

16 Para el deseo de ser olvidada tras la muerte, véase BNCF, Capponi, Codice 305 [en adelante BNCF, Capponi, 305],
fols. 562r-571r: Compendio Della vita di Maria Caterina Brondi, descritta dal P. Abate Bambacari Lateranense, 1719.
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Gran Duque por ella debe entenderse simplemente dentro del &mbito de las creencias religiosas o si

detras se esconden posibles razones politicas.

Dar respuesta a esas dos hipotesis, implica profundizar en la figura de ambos personajes, en
especial por lo que se refiere a la protagonista. Conocerla mas es el cometido primordial del
Capitulo uno titulado simplemente Maria Caterina Brondi. Detenerse en el aspecto fisico —que
tanto llam¢ la atencidn en la época, como se desprende de las constantes referencias que aparecen
en la documentacion—y en el caracter, en los origenes y en la toma de contacto con la religion. Sin
descuidar, por supuesto, las caracteristicas principales de su vida activa y contemplativa, que son las
que conformaron su camino espiritual. De ahi que también sea importante fijar la mirada en sus
viajes y en sus textos, donde ademas de algunos episodios vitales ha quedado plasmado su universo
mental. Pues el conjunto permite la aproximacion a su forma de entender y vivir la espiritualidad y,

en definitiva, a su comprension del mundo.

Esa vision propia y esa vivencia particular de la religion llevan al siguiente paso, adentrarse en los
aspectos mas prodigiosos de su experiencia espiritual, precisamente porque son los que marcan la
fina linea que separa la normalidad de la excepcionalidad, la ortodoxia de la heterodoxia. Aqui se
sitia el punto de inflexién que hizo necesario un posicionamiento y la aplicacion de un control por
parte de la Iglesia y de sus ministros, tanto en un dmbito marcadamente local como en otro mas
proximo a la Santa Sede. El Capitulo dos, Santidad versus Iglesia, busca dar respuesta a la
conjetura planteada sobre la divergencia de perspectivas mostradas en ambos ambitos: el local y el
romano. A la vez cabe preguntarse si el caso Brondi se convierte en un claro exponente de
diferentes cuestiones. Entre ellas si, en ocasiones, la fina linea que separaba la devocion de la
direccion espiritual se vuelve casi inexistente, si algunas Ordenes religiosas hicieron uso de la
santidad femenina o si el concepto de heterodoxia no tuvo el mismo significado en todos los

sectores religiosos.

Por supuesto, la puesta en escena de esa santidad no solo genero reacciones en el seno de la Iglesia,
sino que alcanz6 al resto de la sociedad, tanto desde el punto de vista del fervor como del rechazo.
Por lo tanto, al interrogar a las fuentes en el Capitulo tres, Fama y devocion, se pretende confirmar
la suposicion de que en cuestion de creencias no hubo distinciones entre estamentos sociales,
religiosos o culturales. La aceptacion de los milagros y las curaciones, la conservacion de reliquias

y otras manifestaciones piadosas podrian situarnos ante un culto que se mantuvo mas alla de su
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muerte y que, segin mi suposicion, quizds se intentd sofocar en los afios posteriores a su
fallecimiento. No resultaria extrafio el uso de una herramienta tan poderosa como el olvido, sobre
todo tras la desaparicion de los personajes mas emblematicos y cercanos a la protagonista, entre los
cuales se contaba el Gran Duque. A partir de este punto parece apropiado retomar la cuestion de las
voces criticas con su experiencia espiritual y surge una duda razonable que da pie a una nueva
conjetura. Si tras los intentos por soterrar el caso Brondi se esconde un mayor niumero de personajes
pertenecientes al mundo eclesiastico que de otros sectores de la sociedad, lo que haria cobrar fuerza
a la suposicion de que esos personajes hicieron todo lo posible para que su huella critica no se

relacionase con sus nombres y apellidos.

La figura de Cosme III aparece y desaparece a lo largo de la investigacion. En realidad es una
dinamica que se repite en el resto de actores secundarios, en especial aquellos con mayor
implicacion en el caso. Sin embargo, la atencién mostrada hacia la santina di Sarzana obliga a fijar
directamente la atencion en ¢l a través del Capitulo cuatro, Cosme Il de Médici, politica y
religiosidad. La presencia del Gran Duque parece activa y cercana. La hipdtesis mas plausible
podria ser que tras su interés religioso se escondiese en realidad otro de tipo politico. De la
necesidad por averiguarlo surge la aproximacion a su formacion y a su religiosidad. Es aqui, donde
la sombra de toda una serie de conceptos politicos propios de la época se hara mas visible en el
ejercicio del poder. Ademas, ambos conceptos del titulo, politica y religiosidad, viajan paralelos en
su vida. Parecen fundamentales y entrelazados con su labor gubernativa, pero también con su
persona. Sin un acercamiento a una figura tan controvertida y un conocimiento de su personalidad y
de su religiosidad es imposible intentar comprender ese interés por la realidad espiritual de Maria

Caterina Brondi.

A la luz de los puntos tratados en los epigrafes anteriores surge el Capitulo cinco titulado Pasado,
presente y futuro de Maria Caterina Brondi, donde la teoria pasa por mostrar que el valor de su
experiencia se fundamenta en diferentes aspectos, en buena medida relacionados entre si. Pues sin
la conservacion documental no existirian obras sobre ella, ni controversias ni mucho menos podria
existir —de confirmarse— un proceso de beatificacion. La pervivencia de su recuerdo va muy ligada a
la percepcion que ayer y hoy ha existido y existe sobre su experiencia espiritual. Sin duda,
demasiada expectacion hubiera podido desencadenar polémicas que tendrian repercusiones, en
especial a la hora de poner en marcha un proceso. Pues, ciertamente, lo novedoso seria poder

confirmar la existencia de una causa de beatificacion y la transcendencia territorial de su fama de
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santidad. Quisiera creer y querria demostrar que al menos se penso en formar el proceso, siendo
¢sta una de las cuestiones que precisamente ya quedo inconclusa en el trabajo precedente. Buscar
sus trazas, asi como preguntarse quién lo inicid y donde, se convierte en el gran reto y en la

culminacién de la presente investigacion.

En estas 665 paginas se expone una experiencia espiritual y se argumenta sobre cada uno de los
aspectos que considero forman parte de un todo. De ahi que no me cifa exclusivamente al personaje
principal, a sus caracteristicas y a su toma de contacto con la espiritualidad. Brondi fue un universo
formado por la interconexion entre individuos, instituciones y mentalidades que se vieron
influenciados por la realidad que les toco vivir, por el presente, pero también por el pasado. Por eso
he introducido algunos temas al inicio de cada capitulo a fin de hacer comprensibles cada uno de los
aspectos que aparecen en la investigacion. He dado por certeras las informaciones que me ofrecian
los aproximadamente 700 documentos consultados. Dudar del conjunto hubiese sido dudar de la
base de una investigacion que se ha mostrado compleja desde el inicio, precisamente por el gran
volumen de fuentes originales. Ese elevado nimero se traduce en una gran diversidad de
testimonios que, en clara sintonia con cualquier sociedad, presentan algunas contradicciones
informativas. He intentado sobrellevarlas de la mejor manera. No siempre la confrontacion con las
Memorie Istoriche delle Virtu, ed Azioni di Maria Caterina Brondi (1743) del abad Cesare Nicolo
Bambacari me ha ayudado a solventar las disparidades de las fuentes. Quizas, porque ese autor se
encontr6 el mismo problema. Sin embargo, no he querido que esas contradicciones influyesen en el
conjunto de la narracién y para hacerlas visibles, he dado cuenta de ellas en las notas a pie de
pagina. A pesar de ese pequefio “contratiempo” —digamoslo asi— que seguramente se da en la
mayoria de estudios, creo que el analisis y la exposicion de las informaciones ofrecidas por sus

autores —testimonios directos e indirectos— serviran para dar respuesta a las hipdtesis planteadas.

A pesar de la lejania territorial y de la inmersion en la lengua italiana —especialmente por lo que se
refiere al italiano de inicios del siglo XVIII-, la verdadera complejidad de la investigacion ha
radicado en la imposibilidad de acometer una Unica aproximacion historiografica u obviar las
aportaciones que otras ciencias han realizado en materia mistica. El caso de la protagonista esta
conformado por un conjunto de aspectos que se convierten en un todo inseparable —y, por lo tanto,
interdisciplinar— que quedaria incompleto en la pretension de ofrecer una Unica vision. Pues mi
acercamiento desde la historia se ha visto complementado con la antropologia, la filologia, la

psicologia o la teologia. No en vano he tenido que hacer uso de toda una serie de obras auxiliares
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que incluyen la critica filoldgica, el examen psicologico, la exégesis teoldgica, la incursion en obras

de tematica biblica y litargica, asi como la representacion iconografica y simbolica.!”

El contenido de las fuentes manuscritas estd muy acotado a la figura de Maria Caterina Brondi, aun
cuando se intercalen otras cuestiones de interés para los remitentes y los destinatarios, en especial a
la hora de hablar de la correspondencia. Ese aspecto me permite defender que mi investigacion
parte desde la microhistoria, esa “historia con aditivos” —como la denominé el historiador Franco
Venturi— y de la idea de “reduccion de escala” que ya sefialaba el historiador Carlo Ginzburg en
1994.18 A finales del siglo XX el tedrico de la historia Frank Ankersmit consideraba que esta
tendencia a concentrarse en fragmentos y no en conjuntos mas vastos era la expresion mas tipica de
la “historia posmoderna”.!” Aun cuando ya adelanto que también hago uso de otras visiones
historiograficas. Supongo que mi interés microhistérico es influencia de mi etapa de estudiante,
cuando supe de los trabajos realizados por historiadores como Natalie Zemon Davis, Carlo Maria
Cipolla o el mencionado Ginzburg. Acostumbrada a los grandes personajes y a las historias
nacionales me sorprendio el rescate de momentos puntuales en la vida de pequefias comunidades y
el protagonismo otorgado a personajes en principio intrascendentes —personas andénimas como
Martin Guerre o Menocchio—, que dejaron de lado la historia local para adentrarse en las paginas de
la historia en maytscula.?? Precisamente el caso de sor Maria de la Encarnacioén, monja ursulina,
fue investigado por Davis en Mujeres de los margenes y se convierte en el mayor nexo de union con

la tematica presentada en estas paginas.?!

El caso de Maria Caterina Brondi se ha visto en buena medida relegado al ambito de la historia
local. Sin embargo, creo que merece la pena desplegar sus alas en un horizonte mas amplio y con
un alcance y reconocimiento mayor. A pesar de la reduccion de escala, no hay duda de que se trata

de un personaje central, cuya imagen, cuya historia, se enriquecen a través de toda una serie de

17 R. Grégoire: Manuale di agiologia. Introduzione alla letteratura agiografica, Fabriano, Monastero San Silvestro
Abate, 1987, p. 13.

18 Para el término, véase Ginzburg, op. cit., p. 19.

19 Para el término, véase ibidem, p. 38. Cita el articulo de F. Ankersmit: «Historiography and postmodernism», en
History and Theory, 28 (1989), pp. 137-153.

20 N.Z. Davis: El regreso de Martin Guerre, Barcelona, Antoni Bosch, DL 1984 (ed. original, 1983). C.M. Cipolla:
¢ Quién rompio las rejas de Monte Lupo?, Barcelona, Muchnik, DL 1984 (ed. original, 1977). C. Ginzburg: Il formaggio
e i vermi. Il cosmo di un mugnaio del "500, Turin, Giulio Einaudi, cop. 1976.

21 Davis: Mujeres de los margenes. Tres vidas del siglo XVII, Madrid, Catedra, cop. 1999 (ed. original, 1995).
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satélites humanos que giran alrededor de su drbita. Pues son ellos los que construyen en buena
medida la historia de la protagonista a través de relatos, cartas y otros testimonios. La autora de la
presente investigacion en muchos sentidos tan solo relata refero, especialmente a lo largo de los
capitulos. He procurado sefalar siempre la autoria de ciertas ideas, sobre todo en referencia a la
bibliografia, aunque no siempre haya recurrido a las comillas. No queria saturar el cuerpo de la
investigacion de citas y esa es la razon de que a menudo las haya incluido en la redaccion. Eso si,
siempre citando a sus autores. En el caso de las fuentes originales, no siempre he recurrido a
puntualizar que las aseveraciones extraidas eran un reflejo del pensamiento de sus autores. El lector
solo encontrard mis valoraciones en esta introduccion, en las notas a pie de pagina y en las
conclusiones. No queria que mis ideas personales o como historiadora influyeran en la presentacion

de los datos.

A medida que la investigacion avanza, la complejidad del caso y las numerosas implicaciones
politicas y religiosas obliga a ampliar la vision microhistdrica. De hecho el nimero de personajes, el
volumen y la dispersion documental obligan a ir mas alld. Seria un error de bulto dejarse atras otras
corrientes historiograficas. Precisamente, las mencionadas implicaciones comportan una revision
desde la historia politica y la historia de la religion. Pues ambas van de la mano a la hora de
acometer la historia del poder, ya sea terrenal o temporal. Asi lo muestra, ademas, que a lo largo del
relato se haga visible la presencia de personajes como Cosme III o los Pontifices Clemente XI,

Inocencio XIII e incluso Benedicto XIV.2?

A su vez, las experiencias espirituales estan formadas por tal variedad de aspectos que se impone
con fuerza un acercamiento a través de la historia de las mentalidades. Primero, por la relevancia
que tiene la escritura y, por extension, la lectura. Ambas practicas se ven ejemplificadas en los
textos de la protagonista y en las cartas y relaciones redactadas por otras personas, pero también en
las obras hagiograficas encaminadas a ensalzar esas experiencias ante un publico concreto.
Evidentemente la historia de la escritura cobra un significado especial, porque buena parte de la

investigacion se fundamenta en documentos manuscritos, en su mayoria autdégrafos. En ese sentido,

22 El historiador Federico Palomo ha constatado que parte de la renovacioén vivida por el estudio de la historia religiosa
ha venido de la mano de los historiadores laicos, porque han asumido un papel que antafio ocupaban en buena medida
historiadores pertenecientes al ambito eclesiastico. Esa desvinculacion ha permitido ofrecer visiones exentas de
apologias y evitar viejas controversias, incorporando a la vez otros planteamientos y otra metodologia propios de la
interdisciplinariedad. Véase F. Palomo: «Cultura religiosa, comunicacion y escritura en el mundo ibérico en la Edad
moderna», en E. Serrano (coord.): De la tierra al cielo. Lineas recientes de investigacion en Historia Moderna,
Zaragoza, Institucion Fernando el Catoélico, 2013, pp. 53-88, en concreto las pp. 53-54.
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la propia Maria Caterina Brondi tiene un gran protagonismo, como se vera al repasar las fuentes
originales y, en concreto, al leer el primer capitulo. En este punto creo adecuado hacer un breve
inciso para recurrir a una reflexion de la poetisa y novelista inglesa Vita Sackville-West
(1892-1962) extraida de su Autobiografia. Creo que atina a un mismo tiempo la defensa de los
personajes menores —una vision, por lo tanto, cercana a la microhistoria— y la reivindicacion del
papel que tienen las fuentes manuscritas. Pues esta autora se preguntaba cuédnto valia su pobre vida,
a lo que ella misma respondia que parecia gran cosa porque esas paginas, cubiertas de signos a

lapiz, hacian la historia.??

A través de los textos y testimonios se deducen las practicas escritora y lectora, asi como el grado
de alfabetizacion en algunos sectores de la poblacion. Es cierto que, en el caso Brondi, la autoria
corresponde en su mayor parte a personas que saben escribir. Aunque también se deja constancia de
quien, por esa falta de formacidn, se ve imposibilitado a redactar los documentos de propia mano.
El acercamiento desde la historia de las mentalidades también se ve apoyado por el hecho de que en
estas paginas se estudia ante todo una practica religiosa. Por lo tanto, aparece una amalgama de
creencias, de expresiones piadosas, de comportamientos y de representaciones simbolicas que al
mismo tiempo van unidas estrechamente al uso de ambas disciplinas —la lectura y la escritura— sin

perder de vista, nunca mejor dicho, lo visual.?*

Precisamente, en las tltimas décadas del siglo XX, el historiador Roger Chartier sefial6 el vinculo
existente entre tres de las corrientes historiograficas que empleo en la investigacion: la historia
politica, la historia de la religion y la historia de las mentalidades. Por un lado, porque ha
considerado que la formacion de la nocion de Estado y de reforma religiosa tifieron el tejido social
de la primera modernidad. Por otro, porque a pesar de reconocer dos formas de control en la
escritura y en la lectura, destacaba que al mismo tiempo canalizaron y sustentaron las mayores
evoluciones politicas y religiosas, entre ellas, el desarrollo del estado moderno y de una religién
mas individual. También ha considerado que la progresion de ambas practicas sirvid para redefinir
la esfera privada y liberar al individuo de los mediadores que interpretaban la palabra divina o los

mandatos del soberano. No en vano la lectura solitaria hizo posibles nuevas formas de devocion que

23 Citado en L. Miglio: «Scrivere al femminile», en A. Petrucci, F.M. Gimeno Blay (eds.): Escribir y leer en Occidente,
Universitat de Valéncia, 1995, p. 63.

%4 Citados en J.M. Pérez-Perceval: «Précticas, comportamientos y representaciones: La caja de Pandora en la historia de
las mentalidadesy», en Manuscrits, 5 (1987), pp. 31-47, en concreto las pp. 31 y 34.
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modificaron la relacion del hombre con la divinidad. Aunque, desde el punto de vista del historiador
Jacques Revel, se produjo una evolucion doble y contradictoria. Aumentd la red de vigilancia sobre
el individuo que, ademas, se estrecho a través de las formas educativas y la gestion de las almas.?
Evidentemente, y como se vera en el capitulo uno, ese control se hizo extensivo a los textos que las
mujeres misticas redactaron, por regla general, por obediencia a sus confesores o directores
espirituales. Sin embargo, no parece que fuese exclusivo de ellas. La documentacion relativa al caso
Brondi hace visible las redes y las conexiones sociales surgidas a raiz de ese control y que quedaron
plasmadas en la correspondencia. Ello no evitd que cartas y relaciones dejasen traslucir también los
sentimientos. Ese aspecto, por lo tanto, nos acerca a su vez a la historia de las emociones, en la que

se han detenido autores como Maria Tausiet y James Amelang.26

Los textos de Brondi facilitan un acercamiento a su pensamiento, al tiempo que permiten conocer
su concepcion y su interpretacion del mundo. En definitiva, sentir su humanidad. Estudiar su forma
de expresarse, comporta recurrir a la literatura en su forma hagiografica. Sin duda, la historia de la
religion no puede entenderse sin adentrarse en la historia del misticismo y, por extension, en una

literatura propia y elaborada a proposito.

III. ESTADO DE LA CUESTION

La figura de Maria Caterina Brondi aparece en diversas obras bibliograficas que van desde el siglo
XVIII hasta la actualidad. La intencionalidad de los autores ha sido variada, pero puede resumirse a
través de las palabras ejemplo, recuerdo, estudio y reivindicaciéon. La mayor o menor extension o
profundidad de esas aproximaciones obliga a diferenciar una triple tipologia. Por un lado, los
trabajos dedicados en exclusiva a la protagonista. Por otro, los que tratando de otros personajes fijan
su atencion en ella. Y, por ultimo, aquellos otros estudios que siendo mas generales, recogen

brevemente e incluso como mero apunte aspectos concretos de su experiencia espiritual.

25 Pérez de Pérceval, op. cit., pp. 35-37.

26 M. Tausiet y J.S. Amelang: Accidentes del alma. Las emociones en la Edad Moderna, Madrid, Abada, 2009. Véase
también el dossier monografico «Historia de las emociones» publicado en Vinculos de Historia, 4 (2005), en especial el
articulo de J.C. Vizuete Mendoza: «“Dolor de corazén”. Contricion, literatura espiritual y la formacion de una
sensibilidad religiosa postridentina», pp. 106-124.
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Las Memorie Istoriche delle Virtu, ed Azioni di Maria Caterina Brondi Vergine Sarzanese (1743) de
Cesare Nicolo Bambacari, merecen una mencion especial entre todas las fuentes bibliograficas.?’
Pues se trata de la primera obra impresa sobre la protagonista de la investigacion.?® Ademas de ser
extensa, ocupa tres volumenes conformados por cinco libros, y de ser muy detallada a la hora de
narrar su recorrido vital, también es fidedigna a la documentacion original. La base fueron muchas
de las fuentes manuscritas conservadas en el Archivio Storico Diocesano de Lucca y desde el
principio el autor defendi6 que realizaba su trabajo desde el punto de vista de un historiador. Aun
cuando, formalmente y mirandolo desde las ediciones actuales, se le puedan achacar algunas
deficiencias de forma, en especial por lo que respecta a la citacion documental.?® El historiador
Adriano Prosperi ha prestado atencion a la obra, considerdndola una biografia monumental y

resaltando como valor afiadido que el autor conociese a la protagonista en vida.3°

Tras la publicacion de las Memorie Istoriche pasé exactamente un siglo antes de que otro autor
reparase en la protagonista. El sacerdote Giovanni Battista Semeria le dedicd una breve nota
biografica en Secoli cristiani della Liguria, al tiempo que citaba la obra de Bambacari?! Sin
embargo, la gran explosion bibliografica, si puede denominarse asi, se produjo en el siglo XX.
Cuando diversos autores le prestaron atencion a través de numerosas obras que recuperaron una y
otra vez su recuerdo. Ese proceso memoristico no se cifio al ambito religioso, sino también
académico. El pistoletazo de salida lo daba su compatriota, el sacerdote Casimiro Bonfigli, quien
entre otros cargos fue director de la publicacion La Voce del Seminario, editada en Sarzana.
Escribio Conoscete Caterina Brondi?, un folleto publicado como suplemento de L ’Osservatore de

Cremona en mayo de 1946 y reeditado en 1950.3> Recuperaba asi la historia de la protagonista,

%7 La presente investigacion le presta una atencion particularizada en el apartado Defender su verdad. La creacion de la
hagiografia del Capitulo 5. Un ejemplar del manuscrito de la obra se conserva en la Biblioteca Statale di Lucca, Mss.
161-163: Ad memorias historicas virtutum, actionunque Mariae Catharinae Brondi animadversiones, sin fecha. A partir
de ahora se hablara de Memorie Istoriche para referirse a la obra.

28 Por el momento no se ha localizado ninguna otra, ni de mayor ni de menor extension.

29 No identifica claramente los documentos que va citando durante la narracion. Esa labor requeriria un estudio
particularizado y laborioso por parte del investigador. La carencia de la citacion de las fuentes también se le puede
achacar a Felice Rossetti en Le suore oblate di S. Chiara, Siena, Pistolesi, 1970. Pues transcribe algunos fragmentos
atribuidos a Brondi, pero no sefiala de qué documento los ha extraido.

30 A. Prosperi: «Brondi, Maria Caterina», en Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 14, 1972, pp. 457-459. Idem:
America e apocalisse e altri saggi, Pisa-Roma, Istituti Editoriali e Poligrafici Internazionali, cop. 1999, p. 361.

31 G. B. Semeria: Secoli cristiani della Liguria, ossia Storia della Metropolitana di Genova, delle Diocesi di Sarzana, di
Brugnato, Savona, Noli, Albenga e Ventimiglia, vol. 2, Turin, Tipografia Chirio e Mina, 1843, pp. 124-126.

32 Para la edicion de 1950, véase Bonfigli, op. cit., 1950.
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recorriendo de manera breve pasajes de su vida y transcribiendo algunos de sus textos, entre los
cuales cabe destacar una relacion de propositos ya incluida con anterioridad en la obra de
Bambacari.?? Es, precisamente, en la premisa de este folleto, donde monsefior Giacinto Bertonelli,
arcediano de la catedral de Sarzana, reconocia el gran desconocimiento existente sobre esta mujer

fuera de los territorios toscanos.?* A esa opinion se unira mas tarde Prosperi.>>

En 1960 Bonfigli volvié sobre la figura de la protagonista con un articulo para el Giornale storico
della Lunigiana, cuyo cometido era informar sobre la desaparicion del manuscrito Memorie
storiche intorno alla Vergine Caterina Brondi di Sarzana de Ambrogio Spinola (1645-1727), obispo
de la ciudad.’® El articulo en cuestion no hablaba de un descubrimiento archivistico, aunque la
existencia del manuscrito era un indicador de que Bambacari no fue el unico en querer dejar
constancia de la memoria de Brondi en el siglo XVIII. En realidad Bonfigli se hacia eco de la
referencia hecha en 1909 por el Padre Luigi Maria Levati, barnabita, en la obra Vescovi Barnabiti
che in Liguria ebbero i natali o la sede.’” La novedad del articulo radicaba en que, al hablar de la
obra de Spinola, regresaba también a los atestados y a las relaciones recopiladas por el hagiografo,
sefalaba la ubicacion actual de los documentos en el Archivio Storico Dioscesano de Lucca y
realizaba una breve enumeracion. Mas recientemente, en 2014, el historiador Filippo Pittiglio

también se ha referido al manuscrito de Spinola en I/ monastero delle clarisse di Massa.’®

Pero, volviendo a Bonfigli, en 1964 incluyo una breve nota biografica sobre Maria Caterina Brondi
en la monografia Vescovi e santi spezzini.®® La razon de esta Gltima incursion fue contentar las
peticiones recibidas de gente interesada en recuperar la historia de personajes nacidos o

provenientes de La Spezia. Entre medias, en concreto en 1949, el cardenal Benvenuto Matteuci

3 Bambacari, op. cit., 1743, lib. 1, pp. 24-27.
34 Bonfigli, op. cit., 1950, p. 11.
35 Prosperi, op. cit., 1999, p. 361.

36 Bonfigli: «Il ritrovamento delle Memorie su Caterina Brondi del vescovo Ambrogio Spinola», en Giornale storico
della Lunigiana, X1, 3-4 (julio-diciembre de 1960), p. 186-190.

37 L.M. Levati: Vescovi barnabiti che in Liguria ebbero i natali o la sede: studio storico, Génova, Tipografia della
Gioventu, 1909 (imp. 1910), pp. 215-238, en concreto la p. 237.

38 F. Pittiglio: 7] monastero delle Clarisse di Massa: Dalle carte dell'Archivio Vescovile Lunense (Sarzana) 300 anni di
storia sociale e religiosa delle donne (dalla meta del Cinquecento ai primi decenni dell'Ottocento), Sarzana, Biblioteca
Niccolo V, 2014, p. 230.

39 Bonfigli: Vescovi e santi spezzini, La Spezia, E.S.A., 1964.
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elaboraba una entrada para la Enciclopedia cattolica*® Desde entonces se ha producido un degoteo
de voces enciclopédicas, pues le siguieron el jesuita Joseph de Guibert en el Dictionnaire de
spiritualité (1966), Prosperi en el Dizionario Biografico degli Italiani (1972) y la historiadora

Oriana Cartaregia en el Dizionario Biografico dei Liguri (1990).4!

En 1970 el Padre Felice Rossetti, franciscano conventual, le dedicé un apartado de la monografia Le
suore oblate di S. Chiara** La obra se centr6 en aquellos aspectos de su espiritualidad que se
manifestaron durante la estancia en el convento de Santa Chiara de Pisa. En 1973 el historiador del
arte Antonio Fascetti se le unié con un articulo publicado en Rassegna, un periddico cultural de
ambito local.*3 Por su parte, Prosperi ha incidido una y otra vez sobre el personaje. Primero en la
voz enciclopédica ya mencionada, donde aportaba su vision sobre esa experiencia mistica.
Posteriormente se ha detenido en diversas obras y articulos, como el publicado en Dimensioni e
problemi della ricerca storica en 1994 y donde retomaba el tema a colacion de las misticas de la
primera edad moderna. En 1996 volvio sobre la protagonista en Tribunali della coscienza y en 1999
lo hizo en la obra America e apocalisse e altri saggi, donde repasaba su historia desde el punto de
vista del papel desempefiado en este tipo de casos por los confesores y directores espirituales, y
también de la conservacion y localizacion archivistica.** En definitiva, este historiador ha calificado
la experiencia brondiana de singular, situdndola al mismo nivel de las grandes misticas de los siglos
XV y XVI. Pues ha destacado el papel que desempefi6 en la renovacion del modelo de santidad

visionaria y de las caracteristicas propias de las denominadas “santas vivas”.4>

40 B. Matteucci: «Brondi, Maria Caterina», en Enciclopedia cattolica, vol. 3, Ciudad del Vaticano, Ente per
I'Enciclopedia Cattolica e per il Libro Cattolico, 1949, pp. 119-120.

41 J. de Guibert: «Brondi (Marie Catherine)», en Dictionnaire de spiritualité ascétique et mistique: doctrine et histoire
[en adelante DS], tomo 1, Paris, Beauchesne, 1966, pp. 1966-1967. Prosperi, op. cit., 1972. O. Cartaregia: «Brondi
Maria Caterinay, en Dizionario biografico dei liguri: dalle origini al 1990, vol. 2, Génova, Consulta Ligure, 1994, pp.
259-260.

42 Rossetti, op. cit. La edicion utilizada en la investigacion ha sido localizada en la Biblioteca Cateriniana de Pisa con
topografico P/C3,32 y sin pie de imprenta, pp. 117-148.

43 A. Fascetti: «L’oblata Maria Caterina Brondi», en Rassegna, 4-6 (Pisa, 1973), pp. 57-58.

4 Prosperi, op. cit., 1972. Idem: «Diari femminili e discernimento degli spiriti. Le mistiche della prima eta moderna in
Italia», en Dimensioni e problemi della ricerca storica, 2 (1994), pp. 77-103. Idem: Tribunali della coscienza:
inquisitori, confessori, missionari, Turin, Einaudi, 1996. Idem, op. cit., 1999, pp. 360-361.

45 Para el concepto de “santas vivas”, acufiado por Gabriella Zarri, véase la obra Le sante vive. Profezie di corte e
devozione femminile tra ‘400 e ‘500, Turin, Rosenberg & Sellier, cop. 1990.
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A 1nicios del siglo XXI el recuerdo de la protagonista parece haber resurgido con mayor fuerza. La
historiadora Elena Bottoni la mencionaba en su estudio sobre la terciaria capuchina Maria Antonia
Colle (1723-1772) y le dedicaba todo un capitulo en la tesis Scritture dell’anima (2002), donde
hablaba de toda una serie de mujeres misticas que no pasaron de ser sante perdenti o sante
mancate.* La autora dedicaba una atencion especial al uso de la escritura por parte de estas
mujeres, una herramienta que fue empleada por las autoridades eclesidsticas como forma de control
de las experiencias espirituales. Trazd su recorrido vital y su lenta transformacion de simple
penitente a madre espiritual, situdndola bajo el influjo de los modelos teresiano y cateriniano. En
2004 Bottoni volvio brevemente sobre la protagonista a través de un articulo sobre misticas y
profetisas en la Toscana del Setecientos.*” En 2007 Scritture dell’anima gand el Premio Franca
Pieroni Bortolotti y su edicion impresa de 2009 se vio reseiiada en 2010 por Fabiana Veronese para
la revista Societa e storia y en 2014 por Anne Jacobson Schutte para The Catholic Historical
Review.*® Veronese sefalaba la historia particular de cada una de las misticas estudiadas por
Bottoni, aunque también marcaba los puntos en comun. Mientras Schutte puntualizaba dos
aspectos. Por un lado, la borrosa linea que separaba al director espiritual —persona con autoridad
sobre la penitente— del colaborador de una “madre espiritual”. Por otra, fijaba su atencion en la

preocupacion de las autoridades eclesiasticas por el movimiento quietista.

En la tltima década encontramos que el historiador Maurizio Vaglini se ha detenido un par de veces
en la protagonista. Primero, en la obra Dalle oblate ospedaliere alle suore di S. Chiara (2013) vy,

posteriormente, en un articulo publicado junto al también historiador Antonio Fornaciari en [/

46 E. Bottoni: «Un'aspirante santa nella Toscana del Settecento: Maria Antonia Colle (1723-1772)», en G. de Lucca
(dir.): Archivio italiano per la Storia della Pieta, vol. 15. Roma, Edizioni di storia e letteratura, 2002, pp. 13-80, en
concreto para la mencion a Brondi la p. 15. Un ejemplar de la tesis doctoral, leida en 2002, se conserva en la Biblioteca
Nazionale Centrale de Florencia [en adelante BNCF] con el topografico: TDR 090 01086. Para la edicién impresa,
véase Bottoni: Scritture dell’anima. Sperienze religiose femminili nella Toscana del Settecento, Roma, Edizioni di
Storia e Letteratura, 2009. Para el concepto de santi perdenti, véase M. Gotor: I Beati del Papa. Santita, inquisizione e
obbedienza in eta moderna, Florencia, Leo S. Olschki, 2002. Para el uso del término santa mancata, véase L. Oliveto:
«Clausura e intrighi di corte. Storia della santa mancata Passitea a 400 anni dalla morte», en Agenciaimpress.it (9 de
abril de 2005).

47 Bottoni: «Mistiche e profetesse nella Toscana del Settecento», en Archivio Italiano per la Storia della Pieta, vol. 17,
Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2004, pp. 307-339.

48 Para la concesion del premio, véase International Federation for Research in Women's History: Newsletter, 44 (junio
de 2008), p. 26. Para la resefia de Fabiana Veronese, véase Societa e storia, 129 (2010), pp. 632-634. Para la resefia de
Anne Jacobson Schutte, véase The Catholic Historical Review, 100, 3 (verano de 2014), pp. 618-619.
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rintocco del campano (2014).4 Desde Sarzana también parece que haya resurgido cierto interés por
recuperar su figura. En 2013 el canénigo Paolo Cabano se refirid a ella y a su contemporanea Maria
Antonia Colle durante su discurso de ingreso en la Accademia Capellini de la Spezia.>® En esa
disertacion sobre la verdadera y falsa santidad monsefior destacaba la fama de santidad de la

primera frente a la segunda mujer, que llegd a morir en soledad.!

Como puede observarse, hasta el momento el maximo interés por Brondi lo han demostrado
Bonfigli y Prosperi. Pues como se ha podido apreciar al mencionar la bibliografia, ambos han
vuelto en diversas ocasiones sobre la protagonista de la investigacion. Aunque también es cierto que
la mayor atencion se la han prestado en Pisa, la ciudad donde la mujer fallecio en 1719. Pues en este
lugar se produce la confluencia de Rossetti, Fascetti y Vaglini, que se han esforzado en mantener
vivo el recuerdo de la santina di Sarzana. En este nuevo siglo se inscriben también todos mis
articulos, ya mencionados, donde como protagonista o como personaje secundario he buscado
visibilizar y divulgar su figura.’? Pero las referencias bibliograficas a esta sierva de Dios no acaban
aqui. Su experiencia mistica ha quedado recogida en obras de cardcter més general. En unas se hace
uso de su figura para puntualizar sobre alguna peculiaridad concreta de la santidad y de la mistica,
de las practicas ascéticas e incluso de los aspectos mas prodigiosos. En otras, se habla de ella al
tratar sobre la vida hospitalaria. Por ultimo, se encuentra aquella bibliografia relativa a los
personajes que se vieron directamente implicados en su experiencia espiritual. De ahi que no siga
un orden estricto a la hora de referirme a todas estas obras, pues a menudo los temas se solapan

como podra apreciar el lector.

En el primer caso se encuentra el articulo del te6logo barnabita Mauro Regazzoni incluido en Storia
della spiritualita italiana, obra editada por el historiador Pietro Zovatto. Alli Regazzoni la sitia

junto a otras misticas del siglo XVII —cabe recordar que Brondi naci6 en 1684, aun cuando su

49 M. Vaglini: Dalle oblate ospedaliere alle suore di S. Chiara, Florencia, Phasar Edizioni, cop. 2013. M. Vaglini y
Antonio Fornaciari: «Pisani dalle eroiche virtu cristiani in attesa della beatificazione ecclesialey», en Il rintocco del
campano, 1.14 (116) (enero-abril de 2014), pp. 84-86.

30 Agradezco al candnigo Paolo Cabano que me facilitase una copia del texto, op. cit. Para la noticia del acto, véase
«Diocesi lunense, storie di sante mancate», en La Gazzetta della Spezia (2 de junio de 2013).

1 «La santita difficile nella chiesa lunense», en Citta della Spezia (1 de junio de 2013); e «In adorazione con tutta la
Chiesa», en Cronaca 4 La Spezia (2 de junio de 2013).

52 No los enumero por haberlo hecho en notas anteriores.
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experiencia espiritual se desarrolld a partir de 1700—.53 Por su parte, en la obra Images et pratiques
de la ville (2003) el historiador Philippe Castagnetti la ha enmarcado dentro del grupo denominado
isolat o aislado, cuyo principal rasgo definitorio fue la falta de contacto con otros grupos misticos.>*
A pesar de esa puntualizacion, el recuerdo de la protagonista también aparece junto al de otras
misticas coetaneas, como Santa Verdnica Giuliani (1660-1727) o la sierva de Dios Maria Lucia
Cecchini (1661-1728). Asi se desprende de la lectura de los libros Un tesoro oculto de Giuliani y
Maria Lucia Cecchini di Piteglio (1661-1728), en el que la historiadora Francesca Rafanelli ha
realizado un arduo trabajo de archivo basado en el manuscrito de la Vita de esa sierva de Dios.> En
otro orden de cosas, la Marquesa Enrica Viviani Della Robbia la mencionara al hablar del jesuita
Giuseppe Maria Sottomayor en el libro Nei monasteri fiorentini.>® El historiador Danilo Veneruso
tan solo le ha dedicado una linea al mencionarla en relacion al poco interés que habia generado la
historia del Settecento de la Spezia entre los eruditos e historiadores locales.”” Curiosamente el
nombre de Brondi aparece en la monografia Maria Arcangela Biondini (1641-1712) e il monastero
delle Serve di Maria di Arco (2004) —y por extension en la resefia que del libro hizo Lucien

Faggion—, aunque Adriana Valerio marque distancias entre ambas mujeres.>®

Esos lazos con el mundo religioso se hacen evidentes a su vez en los contactos que mantuvo con
diversos eclesidsticos. Precisamente en 1909 Luigi Maria Levati recuperaba su recuerdo al hablar
del obispo Ambrogio Spinola en Vescobi barnabiti che in Liguria ebbero i natali o la sede.”®

Previamente, a mediados del siglo XVIII, Francesco Andrea Boschis la habia visibilizado junto al

53 M. Regazzoni: «Cinque e Seicento. L'epoca delle riforme e della Controriforma», en P. Zovatto (ed.): Storia della
spiritualita italiana, Roma, Citta Nuova, 2002, pp. 225-255.

54 P, Castagnetti: Images et pratiques de la ville (Vers 1500-vers 1840), Publications de 1'Université de Saint-Etienne,
2003, en concreto el capitulo «Une source originale pour l'histoire des sociabilités urbaines. Les proces de canonisation.
Qualques exemples dans I'[talie des Lumicresy, pp. 35-58.

33 V. Giuliani: Un tesoro oculto: 6 sea Diario de Santa Verénica de Julianis: religiosa capuchina en Cittd di Castello,
vol. 8, Barcelona, Libreria de Subirana Hermanos, 1905. F. Rafanelli (ed.): Maria Lucia Cecchini di Piteglio
(1661-1728).Vita e devozione di una Serva di Dio, Pistoya, C.R.T., 2004. Para el manuscrito original sobre Cecchini,
véase Biblioteca Forteguerriana de Pistoya [en adelante BFOP], Forte C 243: Vita della Serva di Dio Maria Lucia
Cecchini di Piteglio diocesi di Pistoia: scritta da un sacerdote seculare di detta diocesi, 1730.

56 E. Viviani della Robbia: Nei monasteri fiorentini, Florencia, Sansoni, 1946, p. 273.

37 D. Veneruso: «Genova e la Liguria dal 1700 al 1815 nella recente storiografia», en Rassegna storica del

Risorgimento, 1 (1963), pp. 33-56, en concreto la p. 54.

8 G. Butterini, C. Nuvola y A. Valerio (eds.): Maria Arcangela Biondini (1641-1712) e il monastero delle Serve di
Maria di Arco, Bolonia, Il Mulino, 2004, en concreto el articulo de A. Valerio: «Alcuni tratti della spiritualita di suor
Arcangela Biondini», pp. 33-44. L. Faggion: resefia publicada en Comptes rendus, 3, 647 (2008), pp. 711-713.

9 Levati, op. cit., 1909. A esta obra ya se refirié Bonfigli en el folleto Conoscete Caterina Brondi?.
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noble genovés Giacomo Lomellini (+1715). Brondi aparecia entre los recuerdos que el autor
utilizaba en sus Discorsi sacri (1744) para argumentar diferentes aspectos de la doctrina cristiana.5°
De manera casi imperceptible Gaetano Greco la menciond en relacion al arzobispo Francesco

Frosini en la obra La parrocchia a Pisa nell eta moderna (1984).6!

En relacion a los aspectos mas prodigiosos, la inclusion de un listado de personas con estigmas en
la obra La stigmatisation (1894) del Doctor Antoine Imbert-Gourbeyre, la situd junto a otras
estigmadas como Biondini, Giuliani y Cevoli, nombres que irdn surgiendo a lo largo de la
investigacion.®> De manera similar, pero en referencia al uso del agua y del suefio como forma de
mortificacion, el Padre Guidalberto Borlomini también se ha fijado en Brondi a inicios del siglo
XXI1.9 De sus incursiones en la vida hospitalaria han dejado constancia fray Cassiano Carpaneto da
Langasco en Pammatone: cinque secoli di vita ospedaliera (1953) y, mas recientemente, el
mencionado Maurizio Vaglini en Dalle oblate ospedaliere alle suore di S. Chiara (2013), quedando
asi indicado su paso por el Ospedale Maggiore de Génova y el Ospedale Nuovo de Pisa.** Dentro
de las curiosidades médicas podia incluirse la mencion que ha hecho Gaetano Greco en la obra
Nobildonne, monache e cavaliere dell’Ordine di Santo Stefano (2009), donde cita la autopsia
practicada al cadaver de la difunta.® Ese nexo de union con el mundo cientifico lleva hasta la figura
del doctor Giuseppe Zambeccari (1655-1728). En 1925 Pietro Ferrari publicaba un articulo sobre ¢l
en el Giornale storico e letterario della Liguria, donde se hacia eco del manuscrito Compendio
della vita di Maria Caterina Brondi (s. XVIII).%¢ Posteriormente, en 1941 y 1944, el historiador de

la medicina Saul Jarcho divulgé la figura de este célebre médico y anatomista pisano en varios

%0 F. A. Boschis: Discorsi sacri spieganti varj ricordi, et detti di S. Filippo Neri, Fondatore della Congregazione
dell’Oratorio, Che oltre essere giovevoli a chi amministra la parola di Dio, possono servire di lezione spirituale ad
ogni condizione di persone, Turin, Stamparia di Pietro Giuseppe Zappata e Figliuolo, 1744.

61 G. Greco: La parrocchia a Pisa nell eta moderna (secoli XVII-XVIII), Pisa, Pacini, 1984, p. 130.

62 A. Imbert-Gourbeyre: La stigmatisation, edicion a cargo de J. Bouflet, Grenoble, Editions Jérome Millon, 1996, p.
25.

63 G. Bormolini: «L’acqua nella vita ascetica. Il lavarsi e le abluzioni fredde nelle tradizioni ascetiche», en Rivista di
ascetica e mistica, 2 (2004), pp. 257-284. Idem: «La veglia ¢ la kameonia. L'arte spirituale di affrontare la notte ¢ il
dormirey, en Rivista di ascetica e mistica, 2 (2005), pp. 207-236.

64 C. Carpaneto: Pammatone: cinque secoli di vita ospedaliera, Génova, Ed. Ospedali Civili, 1953, p. 160. Vaglini, op.
cit., 2013.

% G. Greco: «Monasteri ed esperienze religiose femminili nella Toscana moderna: problemi ed ipotesi di ricerca», en
M. Aglietti (ed.): Nobildonne, monache e cavaliere dell'Ordine di Santo Stefano: Modelli e strategie femminili nella vita
pubblica della Toscana granducale, Pisa, Edizioni ETS, 2009, pp. 137-162.

66 P, Ferrari: «Giuseppe Zambeccari», en Giornale storico e letterario della Liguria, 1, fasc. 1 (1925), p. 90-116.
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articulos del Bulletin of the History of Medicine, aunque solo en dos hizo referencia a la santina. En
el primero, al hablar de las investigaciones cientificas llevadas a cabo por el célebre anatomista.5’
En el segundo Jarcho realiz6 un acercamiento al mismo manuscrito del que hablaba Ferrari y que se

conserva en la Biblioteca Riccardiana de Florencia.®

Como puede apreciarse la influencia y la interrelacion entre personajes es continua. Sin embargo,
llegados a este punto cabe hacer un par de puntualizaciones sobre el resto de la bibliografia, pues en
las obras que aparecen a continuacion ya no se hace referencia directa a Brondi en ningin momento
sino al resto de personajes que tuvieron una mayor o menor relevancia en su historia. Su
pertenencia al ambito italiano, asi como la escasa celebridad de algunos, ha convertido casi en
obligado cumplimiento situar y ofrecer una sucinta explicacion de cara al lector. Pues a excepcion
de algunos, como Cosme III de Médici, el jesuita Paolo Segneri senior (1624-1694) o el sacerdote y
literato Ludovico Antonio Muratori (1672-1750), otros son bastante desconocidos para el publico
espafiol. En muchos casos el Dizionario Biografico degli Italiani y el Dictionnaire de spiritualité
han sido dos grandes herramientas auxiliares en relacion a diferentes personajes e incluso a
conceptos que aparecen en la investigacion. Se trata de dos obras voluminosas y rigurosas que
cuentan entre sus autores con grandes especialistas, de ahi que en ocasiones me haya apoyado en

ellas.

Construir la figura del Gran Duque Cosme III requiere un acercamiento a los diferentes aspectos
que conforman su mundo, pero también a la concepcion que se ha transmitido de él. La mayor
dificultad ha radicado en la escasa bibliografia dedicada enteramente a su figura, en clara
contraposicion con los cincuenta y tres afios que pasoé al frente del gobierno de la Toscana y con la
gran cantidad de libros dedicados a la dinastia Médici, en general, y a algunos de sus miembros, en

particular. Dentro de las visiones mas renovadas sobre el personaje cabe sefialar la monografia La

67 S. Jarcho: «Giuseppe Zambeccari: A Seventeenth-Century Pioneer in Experimental Physiology and Surgery», en
Bulletin of the History of Medicine, 1X, 1 (1941), pp. 144-176.

68 Biblioteca Riccardina di Firenze [en adelante, BRF], 2455, fols. 77r-87v: Giuseppe Zambeccari, Compendio della
vita di Maria Caterina Brondi, sin fecha. Jarcho: «Giuseppe Zambeccari: "Summary of the life of Maria Caterina
Brondi"», en Bulletin of the History of Medicine, vol. XV, 4 (1944), pp. 400-419. El mismo autor habia escrito sobre el
médico pisano en «Experiments of the Doctor Joseph Zambeccari Concerning the Excision of Various Organs from
Different Living Animals», en Bulletin of the History of Medicine, 9 (1941), pp. 311-331. A dia de hoy las nuevas
tecnologias también han permitido la perduracion de su recuerdo y de su labor cientifica en paginas web como la de The
Galileo Project, desarrollado por algunos miembros académicos de la Rice University. La ficha sobre Zambeccari ha
sido compilada por Richard S. Westfall de la Indiana University. En linea: <<http://galileo.rice.edu/Catalog/NewFiles/
zambcari.htmI>> (ltima consulta el 26 de agosto de 2018).
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Toscana nell’eta di Cosimo 111 (1993), donde se ha ofrecido una de las revisiones mas actualizada
de su gobierno, no solo en el plano politico, sino también espiritual.®® Esta ultima obra fue fruto del
congreso que tuvo lugar en Fiesole a inicios de la década de los afios noventa del siglo XX. El
historiador Marcello Fantoni ha sefialado la importancia de obras anteriores, que no deben ser
obviadas, aun cuando pongan sobre la mesa la existencia de un sector critico con el Gran Duque.
Pues también ese sector menos benigno debe tenerse en cuenta, porque los personajes no se
construyen solo a base de opiniones favorables. En este grupo se inscriben Istoria del Granducato
di Toscana sotto il governo della casa Medici (1781) del historiador Riguccio Galluzzi, Compendio
di Storia della Toscana (1840) del abad Antonio Ferrini, Firenze dalla decadenza di Roma al
Risorgimento d'ltalia (1911) del historiador Romolo Caggese, The last Medici (1980) del
historiador Harold Acton e I/ Granducato di Toscana (1987) de Furio Diaz, donde este historiador

se referia al bigottismo de Cosme, un término sobre el que me detendré en el Capitulo 4.7°

Entre las visiones mds benévolas se encuentran las del archivero Jean-Claude Waquet, que ha
revisado su figura en Le Grand-duché de Toscane sous les derniers Médicis (1990), o el
mencionado Fantoni.”! También el historiador Marcello Verga se ha pronunciado sobre el Gran
Duque en una colaboracion para el libro Il Granducato di Toscana e i Lorena nel secolo XVIII
(1999).72 Una rapida y completa perspectiva fue la ofrecida por la historiadora Elena Fasano
Guarini en el Dizionario Biografico degli Italiani de 1984, porque se contrapone a la casi nula
aproximacion ofrecida en los recorridos mas generales realizados en los libros I Medici (1928) del
biografo Ettore Allodoli y Les Médicis (1969) de George Frederick Young.”? Sin embargo, el

conjunto permite un acercamiento a su formacion principesca y a su faceta mas religiosa —que es la

% F. Angiolini, V. Becagli y M. Verga (dirs.): La Toscana nell’eta di Cosimo III. Atti del Convegno, Pisa-San Domenico
di Fiesole (FI), 3-4 Giugno 1990, Florencia, Edifir, 1993.

70 A. Ferrini: Compendio di Storia della Toscana dall’origine degli etruschi fino ai nostri tempi, Florencia, Tipografia di
Sansone Coen, 1840. R. Galluzzi: Istoria del Granducato di Toscana sotto il governo della casa Medici, Florencia,
Gaetano Cambiagi, 1871. R. Caggese: Firenze dalla decadenza di Roma al Risorgimento d'ltalia, vol. 3: Il Principato,
Florencia, Bemporad, [1911?]. H. Acton: The last Medici, [Londres], Thames and Hudson, 1980 (ed. orig. 1930). F.
Diaz: Il Granducato di Toscana. I Medici, Turin, UTET, 1987.

1 J.-C. Waquet: Le Grand-duché de Toscane sous les derniers Médicis. Essai sur le systéme desfinances et la stabilite
des institutions dans les anciens états italiens, Ecole Francaise de Rome, 1990. M. Fantoni: «Il bigottismo di Cosimo II:
da leggenda storiografica ad oggetto storico», en Angiolini, Becagli y Verga (dirs.), op. cit., p. 389-402.

72 M. Verga: «Il Granducato di Toscana tra Sei e Settecento», en A. Contini y M.G. Parri (eds.): Il Granducato di
Toscana e i Lorena nel secolo XVIII, Florencia, Leo S. Oslchki, 1999, pp. 3-33.

73 E. Fasano Guarini: «Cosimo III de’ Medici, granduca di Toscana», en DBI, 30 (1984). Ettore Allodoli: I Medici,
Florencia, Nemi, cop. 1928. George F. Young: Les Médicis, vol. 2: XVIe et XVIle siecles, Paris, Robert Laffont, 1969.
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que interesa de cara a la presente investigacion— en detrimento de la vision mdas propiamente
politica y gubernativa. La educacion tiene mucho peso a la hora de forjar el caracter y las
inclinaciones de las personas, de ahi que haya considerado obligado recurrir al estudio que la
historiadora Maria Pia Paoli realiz6 sobre la educacion medicea en 2008. En parte tiene como
referencia datos aportados por la obra de Galluzzi, si bien es cierto que esta autora ofrece una vision

actualizada del tema.”*

Para la relacion de Cosme III con los sectores eclesidsticos, que tanta influencia ejercieron durante
su gobierno, y, en particular, con algunos miembros de la Compafia de Jests, he recurrido al
estudio de la correspondencia. En el caso de los jesuitas Antonio Vieira (1608-1697) y Paolo
Segneri senior ha sido a través de una compilacion de las Cartas del portugués, del extenso estudio
que el literato Andrea Fedi realiz6 de las cartas enviadas por el religioso italiano al Gran Duque, y
de una resefia andénima —asignada por Fedi al jesuita Carlo Maria Curci— sobre la edicion que Le
Monnier hizo de esta ultima correspondencia.” Religion y politica aparecen estrechamente unidas
en la Edad Moderna y van de la mano a la hora de gobernar. Los tratados de los siglos XV y XVI
argumentan de manera insistente sobre términos como buen principe cristiano, razéon de estado,
razéon de Dios o usan la metafora de cuerpo politico, entre otros. Precisamente el antrop6logo
Georges Balandier se detuvo en dicha metafora en el libro Modernidad y poder, mientras que la
historiadora Chiara Continisio ha hecho lo propio con los conceptos de razon de estado y razon de
Dios a partir del pensamiento de Federico Borromeo (1538-1584).7¢ Se trata de un pensamiento
politico catolico que aparece en diversos estudios y sin el cual seria impensable intentar comprender
la forma de actuar del Gran Duque. Pues su figura es indisoluble de la concepcion politica de la
época. Sin ella no se puede comprender el pensamiento y el bigottismo de Cosme, su caracteristica

mas definitoria. De ahi que sea necesario un acercamiento al estudio realizado por el fildsofo

74 MLP. Paoli: «Di madre in figlio: per una storia dell’educazione alla corte dei Medici», en Annali di storia di Firenze, 3
(2008), pp. 64-145. También he fijado mi atencion en el tema, véase Molina Egea, 2017-4.

75 A. Vieira: Cartas, coordenadas e anotadas por J. Licio de Azevedo, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, DL
1997. A. Fedi: «Le lettere di Paolo Segneri a Cosimo III de’ Medici», en R. Pater-Nostro y A. Fedi (eds.): Paolo
Segneri: un classico della tradizione cristiana: atti del Convegno Internazionale di Studi su Paolo Segneri nel 3000
anniversario della morte (1694-1994) Nettuno 9 dicembre 1994, 18-21 maggio 1995, Nueva York, Forum Italicum,
1999. [C.M. Curci]: reseia de la obra Lettere inedite di Paolo Segneri d. C. d. G. al Gran Duca Cosimo Il tratte dagli
Autografi, en La Civilta Cattolica, VIII (1857), pp. 454- 469.

76 G. Balandier: Modernidad y poder. El desvio antropolégico, Gijon, Ediciones Jucar, 1988, pp. 23-36. C. Continisio:
«‘Lex Domini convertens animas’. Ragion di stato e ragion di Dio nel pensiero di Federico Borromeo», en J. Martinez
Millan, M. Rivero Rodriguez y G. Versteegen (coords.): La Corte en Europa: Politica y Religion (Siglos XVI-XVIII),
Madrid, Ediciones Polifemo, DL 2012, vol. 2, pp. 35-62.
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Maurizio Viroli en Dalla politica alla ragion di stato, donde afronta la transicion intelectual de dos
conceptos basicos a la hora de entender la historia politica de Italia en los siglos XVI y XVIL7
Fantoni se ha detenido en el tema al hablar del Gran Duque, aunque no ha sido el inico como pone

sobre la mesa la contribucion de Ignacio Iriarte.”®

La presencia del Gran Duque, en el caso Brondi, no debe servir de menoscabo al resto de individuos
religiosos y laicos que también comparten un protagonismo secundario. Todos se sitian a un mismo
plano, aun cuando evidentemente el talante poderoso del primero parezca prevalecer y ensombrecer
al resto, especialmente a la hora de hablar de la bibliografia. En el caso de otros personajes del
ambito politico, que también se interesaron por la santina di Sarzana, he recurrido nuevamente a
Levati, el gran compilador de personajes, quien en la obra / dogi di Genova dal 1699 al 1721 (...)
permite una breve aproximacion a Giovanni Antonio Giustiniani (1665-1735) y Benedetto Viale
(1660-1749).7 Ambos gobernantes coincidieron en el tiempo con la mujer y Giustiniani incluso
llegd a encontrarse con ella. En el caso de Viale he examinado, ademas, el Compendio della storia

ligure dall'origine fino al 1814 (1837) de Giunio Carbone.?°

En el ambito religioso el numero de personajes es mayor, al fin y al cabo no debe olvidarse que se
trabaja sobre una experiencia espiritual. De los obispos de Sarzana, Giovanni Gerolamo Naselli
(1640-1708) y Ambrogio Spinola (1645-1727), se han encontrado datos en Storia ecclesiastica di
Genova e della Liguria dai tempi apostolici sino all'anno 1838 y Secoli cristiani della Liguria,
ambas de Giovanni Battista Semeria, asi como en la mencionada obra Vescobi Barnabiti che in

Liguria ebbero i natali o la sede (1909) de Levati.?! La mayor dificultad se ha encontrado a la hora

7T M. Viroli: Dalla politica alla ragion di stato. La scienza del governo tra XIII e XVII secolo, Roma, Donzelli, 1994.

78 Fantoni: «‘Non est enim potestas, nisi a Deo’. Grazia divina e governo de lo stato», en Martinez Millan, Rivero
Rodriguez y Versteegen, op. cit., vol. 1, pp. 713-735. L.I. Iriarte: «El poder de la verdad: politica y religion en el
pensamiento politico del siglo XVII», en Studia Aurea, 8 (2014), pp. 217-244.

" Levati: I dogi di Genova dal 1699 al 1721 e Vita genovese negli stessi anni, Génova, Tipografia della Gioventu, 1912.

80 G. Carbone: Compendio della storia ligure dall'origine fino al 1814, Génova, Emanuelle Carbone, 1837, vol. 2, p.
696.

81 Semeria: Storia ecclesiastica di Genova e della Liguria dai tempi apostolici sino all'anno 1838, Turin, Libreria e
Tipografia Canfari, 1838. p. 212-213. Idem, op. cit., 1843. Levati, op. cit., 1909.

30



de situar al canonigo Giovanni Bartolomeo Mascardi (1652-ca. 1729) a nivel bibliografico.®?
Aunque, por suerte, el jesuita Antonio Maria Bonucci —otro actor secundario— se detuvo en ¢l a la
hora de escribir la Istoria della vita di Bianca Teresa Massei Buonvisi (1716).83 Los escasos datos
biograficos sobre los eclesidsticos pertenecientes a la esfera luquesa, como el cardenal Orazio
Filippo Spada (1659-1724) o el sacerdote Ludovico Marracci junior (1649-1732), se han obtenido
en obras de cardcter mas general.®* Spada aparece en Prose degli Arcadi (1718), mientras que
Marracci lo hace en la obra Memorie de’ religiosi per pieta, e dottrina insigni della Congregazione
della Madre di Dio (1760) del Padre Carlo Antonio Erra.®> Por su parte, el candénigo Ferdinando
Panieri dedico un apartado a monsefior Francesco Frosini (1654-1733), arzobispo de Pisa, en su
Cataloghi dei santi, dei beati e di altre persone insigni nella pieta pistojesi (1818), donde daba
cuenta brevemente de su biografia.®¢ Para situar a algunos personajes de la Santa Sede y del ambito
de la Curia romana —por lo tanto, pontifices y cardenales— han sido de gran utilidad el apéndice
elaborado por monsefior Giovanni Papa con motivo del IV Centenario de la Congregacion para la

Causa de los Santos, asi como la voluminosa Enciclopedia dei Papi (2000).%7

A través de la relacion de Spinola con la protagonista, también se visibiliza la figura del misionero
Paolo Segneri junior (1673-1713), uno de los individuos mas trabajados a nivel bibliografico. Sobre

las obras escritas en torno a la figura de este jesuita sobresale sin duda La vita del padre Paolo

82 Los afios de nacimiento y muerte son aportados por Cabano, op. cit. Pero también se deducen de las afirmaciones
sobre su edad y sobre la sepultura que aparecen respectivamente en Archivio di Stato de Florencia, Miscellanea
Medicea [en adelante ASFI, MM], 162, fol. 65: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 7 de
mayo de 1719; y Archivio Storico Diocesano di Sarzana [en adelante, ASDS], Filza miscellanea, 8/128: Licenza di
rompere il pavimento (della cattedrale) pro g.m. R.D. Can.co Joanne Bart.eo Mascardi (da seppellire vicino a quella
del Canonico Nicolo Natalizi, vicino al campanello della sagrestia), 29 de marzo de 1729.

83 A.M. Bonucci: Istoria della vita di Bianca Teresa Massei Buonvisi, Roma, Stamperia del Bernabo, 1716.

84 En adelante sera denominado Ludovico Marracci junior. Este religioso, segun las fuentes, contaba setenta afios a
finales de 1719. De ahi que no deba confundirse con su tio, el eclesiastico y arabista Ludovico Marracci senior
(1612-1700), pues ambos fueron miembros de la Congregazione della Madre di Dio.

85 Prose degli Arcadi, tomo 3, Roma, Stamperia di Antonio de’ Rossi, 1718. C.A. Erra: Memorie de’ religiosi per pietad,
e dottrina insigni della Congregazione della Madre di Dio, vol. 2, Roma, Giuseppe ¢ Niccold Grossi, 1760.

86 F. Panieri: Cataloghi dei santi, dei beati e di altre persone insigni nella pieta pistojesi, t. 2, Pistoya, Fratelli
Manfredini, 1818, pp. 42-49.

8 G. Papa: «Appendice 1. Cardinali prefetti, segretari, promotori generali della fede e relatori generali della
Congregazione», en Miscellanea in occasione del IV Centenario della Congregazione per le Cause dei Santi
(1588-1988), Ciudad del Vaticano, Congregazione per le Cause dei Santi, 1988, pp. 423-428. Enciclopedia dei Papi,
Roma, Istituto della Enciclopedia Italiana, 2000, en concreto el volumen 3 que contiene las voces correspondientes a
Clemente XI, Inocencio XIII y Benedicto XIV.
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Segneri Juniore (1720), escrita por su buen amigo Muratori.?® A la sombra de esa amistad el
historiador Giuseppe Orlandi escribio un articulo en 1970.%° Este jesuita y su tio Paolo Segneri
senior fueron dos religiosos de gran peso en los siglos XVII y XVIII. El Padre Giuseppe Mellinato
les dedico sendas voces en el Dictionnaire de spiritualité.’® El primero desempefid un papel
primordial en los inicios del camino de perfeccion de Brondi, mientras que el segundo —como ya se
ha visto— ejercio cierta influencia sobre Cosme III. Ambos fueron presentados por el historiador
Eugenio Lazzareschi en un articulo sobre las misiones populares publicado en el Bollettino Storico
Lucchese (1931).°! Dentro del ambito de la Compafia de Jesus también deben destacarse los
nombres de Giovanni Maria Crivelli (1678-1760) y Antonio Maria Bonucci (1651-1728). Para el
padre Crivelli se ha recurrido a las obras hagiograficas dedicadas a Santa Verdnica Giuliani y a la
sierva de Dios sor Chiara Isabella Fornari (1697-1744).°>2 En cambio, para ¢l Padre Bonucci se ha
apelado a la voz que Giuseppe Pignatelli le dedicd en el Dizionario Biografico degli Italiani en
1971 y a un articulo de la historiadora Marina Caffiero sobre mistica barroca.”®> La presencia de
todos esos jesuitas lleva a fijarse en el papel desempefiado por las misiones populares y en su
repercusion en el descubrimiento de nuestra protagonista, asi como en su propia participacion en

este tipo de actividades de caracter adoctrinador. De cara a su estudio resultan de gran ayuda los

8 L.A. Muratori: La vita del padre Paolo Segneri Juniore della Compagnia di Gestn, Mddena, Bartolomeo Soliani,
1720. Idem: La vita del Padre Paolo Segneri Juniore, giungono alcune operette spirituali composte da medesimo
religioso, Venecia, Recurti, 1743.

8 G. Orlandi: «L.A. Muratori € le missioni di P. Segneri Jr.», en Spicilegium Historicum Congregationis Ssmi
Redemptoris, 20 (1970), pp. 158-294.

% G. Mellinato: «Segneri (Paul, Senior)», en DS, op. cit., t. 14, pp. 519-522. Idem: «Segneri (Paul, junior, neveu du
précédent)y, ibidem, t. 14, pp. 522-524.

°l E. Lazzareschi: «Le missioni dei Segneri nella Lucchesia», en Bollettino Storico Lucchese (1931), pp. 206-225. El
articulo fue publicado posteriormente en formato de folleto en Lucca, Giusti, 1932.

92 Para Giuliani, véase F.M. Salvatori: Vita di S. Veronica Giuliani abbadessa delle Cappuccine in S. Chiara di Citta di
Catello, Roma, Tipografia Salvucci, 1839. Para Fornari, véase Tudertina beatificationes et canonizationis servee dei Sor
Claree Isabelle Furnarice monialis professce in ven. monasterio S. Francisci Tuderti, Roma, Typographia Rev. Camera
Apostolicee, 1837.

9 @G. Pignatelli: «Bonucci, Antonio Maria», en DBI, vol. 12, 1971. M. Caffiero: «Dall'esplosione mistica tardo-barocca
all'apostolato sociale (1650-1850)», en L. Scaraffia y G. Zarri (eds.): Donne e fede. Santita e vita religiosa in Italia,
Roma-Bari, Laterza, 1994, pp. 339-340.
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trabajos realizados por Orlandi y mas recientemente por la historiadora Bernardette Majorana.’* A
partir del articulo del primer autor, se consigue una aproximacion a este movimiento adoctrinador
que recorri6 el territorio rural italiano y en el que jugaron un papel relevante ambos Segneri —tio y
sobrino— o Ignazio Saverio Costanzo Maltese (1674-1752).% Por su parte, Majorana nos sitia ante
el arte del predicador que pusieron en marcha los misioneros, un método dptimo de aproximar la
religion catolica al pueblo. El hecho de que esa actividad estuviese bajo la jurisdiccion de la
Congregacion de Propaganda Fide, nos lleva hasta el estudio que el historiador Giovanni Pizzorusso

dedico a las fuentes que hablan de la historia de las misiones.”®

De especial relevancia resulta la presencia del abad Cesare Nicolo Bambacari, no en vano es el
autor de las Memorie Istoriche, la obra mas completa escrita sobre Maria Caterina Brondi. Su huella
puede reseguirse en las voces que le dedicaron el literato Giammaria Mazzuchelli en Gli scrittori
d’Italia (1758), el historiador Francesco Traniello en el Dizionario Biografico degli Italiani (1963)
y el jesuita Joseph de Guibert en el Dictionnaire de spiritualité (1963).°7 Aunque Mazzuchelli
omitid por completo cualquier referencia a la hagiografia sobre la santina di Sarzana. No
desmerecen tampoco las notas que casi imperceptiblemente le dedicaron los literatos Giovanni
Cinelli Calvoli en Della Biblioteca Volante (1697) y Pier Giorgio Bartoli en la edicion que realizd
de la obra Lustri ravennati (1703) del abad Serafino Pasolino.”® Irremediablemente la figura del

abad remite al &mbito de las hagiografias, tan relacionado con ¢l a partir de las obras que escribid

%4 B. Majorana: «Varios afectos y varias especies sensibles: la predicacion de los jesuitas misioneros en las zonas rurales
italianas (siglos XVII-XVIID)», en L. Gentilli y R. Londero (eds.): Emocionar escribiendo. Teatralidad y géneros
literarios en la Espania durea, Madrid, Iberoamericana-Vervuert, 2011, pp. 217-237. Idem: «Missionarius / concionator.
Note sulla predicazione dei gesuiti nelle campagne (XVII-XVIII secolo)», en Aevum, 73, 3 (septiembre-diciembre de
1999), pp. 807-829. Idem: «L'arte della disciplina corporale nella predicazione popolare dei gesuiti», en Teatro e Storia,
afios 5-6, XIII-XIV (1998-1999), pp. 209-230. Idem: «Selecciones oratorias y modos de predicacién en las misiones
rurales de los jesuitas italianos (siglos XVI-XVII)», en P. Chinchilla y A. Romano (eds.): Escrituras de la modernidad.
Los jesuitas entre cultura retorica y cultura cientifica, Ciudad de México, Universidad Iberoamericana, 2008, pp.
327-354. Véase también L. Chatellier: La religion des pauvres. Les missions rurales en Europe et la formation du
catholicisme moderne, XVIe-XIXe siecle, Paris, Aubier, 1993.

% QOrlandi, op. cit.

% @G. Pizzorusso: «Le fonti del Sant’Uffizio per la storia delle missioni e dei rapporti con Propaganda Fide», en 4 dieci
anni dell’apertura dell’Archivio della Congregazione per la Dottrina della Fede: storia e archivi dell’Inquisizione (atti
del colloquio, Roma, 21-23 febbraio 2008), Roma, Accademia dei Lincei, 2011, pp. 393-423.

97 G. Mazzuchelli: Gli scrittori d’Italia cioé Notizie storiche, e critiche intorno alle vite, e agli scritti dei letterati
italiani, vol. 2, parte 1, Brescia, Giambatista Bossini, 1758, pp. 195-196. F. Traniello: «Bambacari, Cesare Nicolo», en
DBI, vol. 5, 1963. J. de Guibert: «Bambacari, César Nicolas», en DS, t. 1, p. 1217.

%8 S. Pasolino: Lustri ravennati. Dall’anno 640 dopo I'universal diluvio all’anno 1713, edicion a cargo de P. G. Bartoli,
Ravenna, [Societa di Studi Ravennati?], 2015, p. 9. G. Cinelli Calvoli: Della Biblioteca Volante. Scanzia XII, Roma,
Francesco de Lazari, 1697, p. 29.
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sobre Lavinia Felice Cenami Arnolfini (1631-1710) y sobre Maria Caterina Brondi.?® En ese sentido
resulta muy completa la entrada que el cronista Félix Vernet redactd para el Dictionnaire de
spiritualité. Pues bajo el epigrafe «Autobiographies spirituelles» dejo claro que el término engloba
las obras hagiograficas y al mismo tiempo los diarios y las cartas, asi como aquellas visiones y
revelaciones puestas por escrito.!® Por su parte, el historiador Miguel Angel Nufiez Beltran dedica
un articulo a la predicacion y a las hagiografias, en lo que se convierte en un ejercicio que retrotrae
en cierto modo a las figuras de los predicadores al estilo Segneri, al tiempo que muestra la
posibilidad de relacionar ambos conceptos.!?! Para entender estas obras monumentales el Manuale
di agiologia (1987), de Réginald Grégoire, es una buena herramienta de comprension de una
literatura tan especializada a la hora de estudiar la santidad.!®> Pues, ademas del proceso de
elaboracion de las Memorie Istoriche de Bambacari —ampliamente tratado en la correspondencia
consultada—, la obra de Grégoire nos acerca a las motivaciones y los objetivos buscados con esas

obras.

El estudio de los personajes no queda circunscrito exclusivamente al estudio de las obras que tratan
sobre ellos. La comprension de Brondi y de su entorno requiere una aproximacion a los aspectos
que conforman este tipo de experiencias espirituales. Por lo tanto, necesita apoyarse en las
interpretaciones o estudios que se han realizado de manera genérica, pero también de manera mas
particularizada para otros casos. La presencia de los directores espirituales de Brondi obliga a fijar
la atencion en ese cometido. Sin olvidar, por supuesto, las sombras que a menudo recayeron sobre
las penitentes, pero también sobre sus directores de conciencia. En ese sentido, la obra Direzione
spirituale tra ortodossia ed eresia (2002) permite hace un repaso de esa labor desde la Antigliedad

hasta época contemporanea a partir de las aportaciones de diferentes autores y en el contexto de la

% Bambacari: Descrizione delle azioni, e virtu dell'lllustrissima Signora Lavinia Felice Cenami Arnolfini, Lucca,
Pellegrino Frediani, 1715.

100 F. Vernet: «Autobiographies spirituelles», en DS, t. 1, pp. 1141-1159. Més recientemente se han realizado diversas
aproximaciones a este género literario, como la llevada a cabo por James S. Amelang al estudiar el género
autobiografico en el sector popular, véase EI vuelo de Icaro. La autobiografia popular en la Europa Moderna, Madrid,
Siglo XXI, 2003 (ed. orig. 1998).

101 M.A. Nufiez Beltran: «Predicacién y hagiografia barrocas: ¢hagiografias predicadas o predicaciones de caracter
hagiografico?», en M. Vitse (coord.): Homenaje a Henri Guerreiro: la hagiografia entre historia y literatura en la
Espariia de la Edad Media y del Siglo de Oro, Madrid, Iberoamericana, 2006, pp. 917-929.

102 Grégoire, op. cit.
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ortodoxia y la heterodoxia, entendidas como categorias que sitian dentro o fuera del canon

establecido por una institucion, en este caso la Iglesia catolica.!0?

Alrededor de la mistica se conjugan toda una serie de aspectos y conceptos muy especificos, para
los cuales me he procurado algunas de las aproximaciones que se han realizado en los ultimos afios.
Eso no ha significado descuidar otras aportaciones anteriores que creo en cierto modo referenciales
y a tener en cuenta. Definir la experiencia de Brondi pasaba por entender la figura de los siervos de
Dios. La forma de acercarse a esas figuras de la espiritualidad catdlica ha sido a través del estudio
realizado por Luigi Bogliolo y también a partir de los denominados santi perdenti, sobre los cuales
Miguel Gotor fijo su atencion en el libro I beati del papa (2002).1% El hecho de que, en principio, la
protagonista no perteneciese a ninguna orden conventual o monastica lleva a adentrarse en la
laicidad religiosa, que ha sido tratada por Marina Caffiero.! En sus paginas se ha referido a la
desaparicion progresiva, que se produjo a lo largo del Setecientos, de la relacion que emparentaba
santidad y aristocracia. También se ha fijado en la relacion establecida entre santidad laica y

sectores sociales inferiores.

Evidentemente el tema central es la mistica catolica y, por extension, la santidad. El sacerdote Paolo
Fontana ha aunado ambos temas en Santi e iniziati (2003).1% Sin embargo, para el primer concepto
merece la pena resaltar el nimero monografico que la revista Iglesia viva dedicéd en 2015, poniendo
de relevancia que se trata de un tema todavia vigente y capaz de suscitar interés. Para la santidad
resultan mas apropiados los libros Santi, profeti e visionari de André Vauchez, Corpi invasi e viaggi

dell'anima de la historiadora Elena Brambilla o el dossier que la revista Rives nord-méditerranéenes

103 M. Catto, I. Gagliardi y R.M. Parrinello (eds.): Direzione spirituale tra ortodossia ed eresia. Dalle scuole filosofiche
antiche al Novecento, Brescia, Morcelliana, 2002.

104 T, Bogliolo: «L’influsso della glorificazione dei servi di Dio nella spiritualita», en Miscellanea in occasione, op. cit.,
pp- 237-263. Gotor, op. cit.

105 M. Caffiero: «Tra modelli di disciplinamento e autonomia soggettiva», en G. Barone, M. Caffiero, F. Sforza
Barcellona (eds.): Modelli di santita e modelli di comportamento.: contrasti, intersezioni, complementarita, Turin,
Rosenberg & Sellier, 1994, pp. 270-271; e idem, op. cit., 1994-1, pp. 331-335.

106 P Fontana: Santi e iniziati. Peripezie nella mistica moderna, Roma, Carocci, 2003.
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le dedico al tema en 1999.197 En su estudio Brambilla no solo ha trazado las caracteristicas
definitorias de estas experiencias espirituales, sino que también ha recuperado obras y autores que
trataron la santidad y, en contraposicion, la posesion diabolica.!%® También ha resaltado la fina linea
que a menudo separd ambos conceptos en la mentalidad de cada época y, mas concretamente, en las
visiones ofrecidas por la teologia y la ciencia, a veces tan cercanas y otras tan distantes. La revista
francesa, en concreto el articulo del historiador Jean-Michel Sallmann, ofrece las nociones basicas
para entender y aproximarse a esa realidad religiosa, en especial a la santidad de ambito local.
Precisamente en este ambito es donde el término santina adquiere una significacion especial, tal y
como indicd la literata Carmine di Biase en el articulo publicado en la obra Santi e santini

(1985).109

Acercarse al pensamiento de Brondi pasa por tener en cuenta a otras mujeres misticas
temporaneamente anteriores a ella. De ahi que tenga en cuenta el discurso que el Papa Benedicto
XVI dedicé a Santa Catalina de Génova (1447-1510) durante la audiencia general del 12 de enero
de 2011. La veneracion que la santina sinti6 por esta mujer mistica se hizo patente durante su paso
por la ciudad genovesa.!'® El hecho de que Bottoni haya situado la experiencia brondiana bajo el
influjo de Santa Catalina de Siena (1347-1380) y de Santa Teresa de Jesus (1515-1582), me ha
llevado también a abordar ambas figuras a través de dos obras. Por un lado, el volumen Con
[’occhio e col lume (1999), donde se recogen diversas aproximaciones a la santa italiana. Por otro,
el articulo que el salesiano Juan Crespo de los Bueis dedic6 a la obra Las moradas de la santa
castellana en 2015.!"" La experiencia de ambas mujeres de gran importancia y envergadura en la
religiosidad femenina y su influencia se hizo evidente en las generaciones de mujeres misticas

coetaneas y posteriores. La presencia de esas y otras misticas, a menudo monjas en conventos o

107 «Mistica y misticos. Vigencia y actualidad», dossier, en Iglesia viva, nim. extra (julio-septiembre de 2015), pp. 9-32.
A. Vauchez: La sainteté en Occident aux derniers siecles du Moyen Age, Roma, Ecole Francaise de Rome, 1988. E.
Brambilla: Corpi invasi e viaggi dell’anima: Santita, possessione, esorcismo dalla teologia barocca alla medicina
illuminista, Roma, Viella, 2010. J.-M. Sallmann: «Qu’est-ce qu’un saint?», en Rives nord-méditerranéennes, 2* serie,
num. 3, (1999), nimero monografico titulado Saints et sainteté. Véase también el articulo de P. Burke: «How to Be a
Counter-Reformation Saint», en K. von Greyerz (ed.): Religion and Society in Early Modern Europe 1500-1800,
Londres, George Allen & Unwin, 1984, pp. 45-55.

108 Brambilla, op. cit., 2010.

109 C. di Biase: «Immagine e preghieray, en AA.VV.: Santi e santini. Iconografia popolare sacra europea del
sedicesimo al ventesimo secolo, Néapoles, Libreria Guida, 1985, pp. 15-23.

110 Benedicto XVI: «Santa Catalina de Génovay, Audiencia general del 12 de enero de 2011.

T, Trenti y B. Klange Addabbo (eds.): Con [’occhio e col lume: Atti del corso seminariale di studi su S. Caterina da
Siena (25 settembre - 7 ottobre 1995), Siena, Edizioni Cantagalli, 1999. J. Crespo de los Bueis: «Las Moradas, el arte
de introducir en el misterio de Dios», en Revista de Espiritualidad, 74 (2015), pp. 9-12.
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monasterios, lleva a plantearse el significado y uso de esas instituciones por parte de las mujeres.
Precisamente el filosofo Jesus Gonzdlez Fisac y la historiadora Maria Isabel del Val Valdivieso se

han fijado en la funcion que ejercié el espacio y las instituciones religiosas en diferentes trabajos.!!?

La fama de santidad comportd que las experiencias espirituales se viesen acompafiadas por toda una
serie de aspectos prodigiosos, cuyo estudio requiere una bibliografia particular. De ahi que haya
hecho uso de la obra de Vauchez a nivel general y de la obra de otros autores para aspectos mas
puntuales, como el ayuno, los milagros o la capacidad profética.'!® Por lo que respecta a la practica
del ayuno, los estudios Holy anorexia (1985) del historiador Rudolph M. Bell y Holy Feast and
Holy Fast (1987) de la también historiadora Caroline Walker Bynum permiten destacar dos
puntos.!'* Bell establecidé una vinculacion entre la “santa anorexia” —denominacion que dio a la
practica del ayuno en mujeres con fama de santidad— con dos aspectos bésicos de la biografia de
estas mujeres: su infancia y la relacion con sus madres. Por otro, Bynum, trazé un paralelismo
simbolico entre el cuerpo de Cristo y el cuerpo de estas mujeres. Primero, a través del sufrimiento
que eran capaces de aguantar en beneficio de otros. Y segundo, porque ellas podian amamantar a los
ninos igual que Cristo nutria a los creyentes con su cuerpo a través de la eucaristia.!'> En el caso de
los milagros resulta curiosa la aproximacion de Giuseppe Giunchi, perito y presidente de la
Consulta Médica de la Congregacion para las Causas de los Santos. Pues se acerca al examen de
dichos fendmenos desde una vision cientifica, aunque no exenta por completo del influjo religioso

derivado de su pertenencia profesional.!!®

112 3. Gonzalez Fisac: «Espacio, mujer y funcion monacal. Mecanismos y recursos (heterotopicos) contra la dominacion
patriarcal», en Asparkia, 21 (2010), pp. 149-167. M.I. del Val Valdivieso: «Las instituciones religiosas femeninas», en
Acta historica et archeeologica medicevalia, 18 (1997), pp. 161-178.

13 A, Vauchez: Saints, prophétes et visionnaires. Le pouvoir surnaturel au Moyen Ages, Paris, Albin Michel, 1999.

114 R M. Bell: La santa anoressia. Digiuno e misticismo dal medioevo ad oggi, Roma, Laterza, 2010. Citada en E. Ann
Matter: «Il matrimonio mistico», en Scaraffia y Zarri, op. cit., pp. 43-60, p. 51. Mas recientemente Sergio Hinojosa
Aguayo ha estudiado el fenomeno en Santa anorexia. La noche oscura del cuerpo, Madrid, Maia, 2009.

15 C.W. Bynum: Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval Women, Berkeley,
University of California Press, cop. 1987. Citado en Matter, op. cit., 1994, p. 51.

116 G, Giunchi: «L’esame del miracolo sotto il profilo medico-scientifico. Esperienze di un perito della Consulta medica
per le Cause dei Santi», en Miscellanea in occasione, op. cit., pp. 210-220. A pesar de su antigiiedad, el articulo
continua estando vigente, tal y como me sefial6 amablemente el Padre Silvano Giordano, o.c.d., por no haberse
producido cambios al respecto en la materia.
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En relacion al auge del profetismo en los siglos XVII y XVIII, las historiadoras Elena Bottoni y
Adelisa Malena se han pronunciado, aunque a través de los supuestos vinculos con el quietismo.!'!’
Precisamente ambos estudios, editados en 2004, realizan la identificacion de algunas peculiaridades
del movimiento quietista en relacion al mundo femenino, resultando ttiles para entender algunas de
las sombras que se cernieron sobre la experiencia espiritual de Brondi. Ademads, resaltan la
existencia de una doble polaridad entre la forma de proceder teologica y las realidades sociales. El
tema obliga a una aproximacion al pensamiento del tedlogo espainol Miguel de Molinos, figura
clave en la historia del quietismo, y a los conceptos intrinsecamente unidos a ese movimiento. Nada
mejor para lograrlo que la lectura de su Guia espiritual que desembaraza el alma y la conduce por
el interior camino (1675) y de los estudios que con posterioridad se han realizado en torno a esta
realidad heterodoxa. En este sentido cabe destacar Molinosiana (1987) del historiador José Ignacio
Tellechea Idigoras, donde el autor llevo a cabo una rigurosa reconstruccion histdrico-filoldgica a
través de la confrontacion de diversas ediciones del manuscrito; aunque sin perder de vista la
introduccion que el historiador Gabriele Perrotti realizd para una edicion italiana de la Guia
espiritual en 2007.1'% El tema se ha visto ampliado por el libro Infetta dottrina (2009) de la
historiadora Marilena Modica, donde presenta el posicionamiento de la Inquisicion frente a un
movimiento que fue reprobado en el mismo momento en que la bula Coelestis Pastor (1687) de

Clemente XI condenaba la obra de Molinos.!!®

El concepto de santidad, los aspectos prodigiosos y las sombras del movimiento quietista llevan
aparejada la presencia de las autoridades vaticanas. Esa presencia de Roma, entendida en la figura
del pontifice y de las sagradas congregaciones, no puede ni debe pasar desapercibida por dos
razones fundamentales. La primera es que el Santo Oficio desempefid un papel de primer orden en
el control eclesiastico de Brondi, tanto en vida como después de fallecida. Por eso he creido
apropiado conocer la visién ofrecida por Prosperi, que se ha encargado de llevar adelante el
proyecto que ha culminado con la edicion del Dizionario storico dell'Inquisizione en 2010.120 A esa

voluminosa obra ya le ha habian precedido otros trabajos, como el mencionado libro Tribunali della

117 A. Malena: «Profezia femminile nel quietismo italiano del Seicento: La ‘Giesuta’ di Forli», en drchivio Italiano per
la Storia della Pieta, vol. 17, Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2004, pp. 285-306. Bottoni, op. cit., 2004.

118 J. Ignacio Tellechea Idigoras: Molinosiana. Investigaciones histéricas sobre Miguel de Molinos, Madrid, Fundacion
Universitaria Espafiola, 1987. Perrotti, op. cit., pp. I-LII.

119 M. Modica: Infetta dottrina. Inquisizione e quietismo nel Seicento, Roma, Viella, 2009.
120 Prosperi (dir.): Dizionario storico dell Inquisizione, Pisa, Edizione della Normale, cop. 2010.
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coscienza (1999) y articulos sobre la figura del inquisidor o de la inquisicion florentina.'?! Del
control ejercido por esta institucion surgieron a menudo practicas como el exorcismo, del que Paolo
Fontana ha dado cuenta a través de un articulo sobre Génova y la region de Liguria.!??> La segunda
razon es que la resolucion de cualquier proceso de beatificacion o canonizacidon pasa por la
Congregacion para las Causas de los Santos. Una consulta al Index ac Status Causarum parece el
camino mas rapido para conocer el estado de las causas iniciadas y que se encuentran todavia
pendientes en dicha congregacion. Es aqui donde entran en juego toda una serie de conceptos que se
barajan a la hora de validar la santidad y donde parece apropiado conocer el funcionamiento del
archivo de esta institucion de la mano de su archivero, monsefor Jaroslav Nemec, e incluso
acometer un acercamiento a los procesos de canonizacidon a través de los historiadores Giulio
Sodano y Thomas Dandelet.!>* Pues, aunque estos dos tltimos autores se hayan centrado en los
casos napolitano y espaiol, muchos de los puntos expuestos pueden ser extrapolables, a pesar de no
estar estrechamente vinculados ni a Brondi ni al territorio de la Republica de Génova o del Gran

Ducado de Toscana.!?*

Ademas de las instituciones con autoridad en materia de santidad, también cabe prestar atencion a
toda una serie de normas aparecidas tras el Concilio de Trento. Precisamente de esas reuniones
surgid, en 1563, el Decreto sobre la invocacion, la veneracion y las reliquias de los santos y sobre
las imdgenes sagradas.'*® Mas tarde se unirian la Carta Apostdlica Celestis Hierusalem cives
(1634) y las Decreta servanda in canonizatione et beatificatione Sanctorum (1642) de Urbano VIII,

asi como la Constitucion Apostolica Ceelestis Pastor (1687) de Inocencio XI. El contenido de esos

121 Prosperi: «El inquisidor como confesor», en Studia Historica, Historia Moderna, 13 (1995), pp. 61-87. Prosperi:
«L’inquisizione fiorentina dopo il Concilio di Trento», en Annuario dell Istituto Storico Italiano per I’ltalia moderna e
contemporanea, 37-38 (1985-1986), pp. 97-124.

122 Fontana: «L’esorcismo nella Genova e nella Liguria di eta moderna (secoli XVI-XVII)», en Ricerche teologiche, 20
(2009), pp. 107-141.

123 J. Nemec: «L’archivio della Congregazione per le Cause dei Santi (ex-S. Congregazione dei Riti)», en Miscellanea
in occasione, op. cit., pp. 339-352. G. Sodano: «I processi di canonizzazione a Napoli. Miracoli o virtu? Struttura dei
processi, strategie e contenuti», en Archivio Storico per le province napoletane, 116 (1998), pp. 47-76. Idem: «Miracolo
e canonizzazione. Processi napoletani tra XVI e XVIII secolo», en S. Boesch Gajano y M. Modica (eds.): Miracoli. Dai
segni alla storia, Roma, Viella, 2000, pp. 171-195. T. Dandelet: «‘Celestiali eroi’ e lo ‘splendor d’Iberia’. La
canonizzazione dei santi spagnoli a Roma in eta moderna», en G. Fiume (ed.): I/ santo patrono e la citta: San Benedetto
il Moro: culti, devozioni, strategie di eta moderna, Venecia, Marsilio, 2000, pp. 183-198.

124 Recientemente se ha publicado una obra relativa al procedimiento seguido en la Congregacion, aunque en realidad se
presenta el procedimiento que esta vigente en la actualidad y difiere en algunos aspectos del que se seguia en la Edad
Moderna. Véase V. Criscuolo, C. Pellegrino y R.J. Sarno (eds.): Le Cause dei Santi. Sussidio per lo Studium, Citta del
Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2018.

125 J, Garriga (ed.): Renacimiento en Europa, Barcelona, Gustau Gili, cop. 1983, pp. 345-349.
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textos ayuda a comprender algunos de los pasos dados en relacion al caso Brondi y, en particular, a
la redaccion de la obra hagiogréfica, pero también a puntos que ensombrecieron y sembraron la

duda sobre la veracidad de su experiencia o la influencia de movimientos heterodoxos.

La importancia de la escritura es una realidad a la luz de la cantidad de textos autdgrafos de Brondi
y de toda la cohorte de personajes que giran alrededor de su universo. De ahi que haya considerado
oportuna una aproximacion a la escritura mistica y a sus caracteristicas a partir del trabajo de
autores como el religioso Giovanni Pozzi y el filologo Claudio Leonardi, editores de la obra
Scrittrici mistiche italiane (1996).126 Incluso que haya tenido en cuenta a Luisa Miglio, pues a pesar
de que esta historiadora estudia la practica escritora en las mujeres medievales, es posible trazar
paralelismos en algunos aspectos con las mujeres de la Edad Moderna.!'?” De ahi que sea interesante
resaltar el uso que a menudo se hace de términos de parentesco espiritual, un aspecto que ha sido

estudiado por la historiadora Angela Mufioz Fernandez. 128

La bibliografia también resulta relevante a la hora de conocer los lugares por donde transcurri6 la
experiencia de Maria Caterina Brondi. Para contextualizar la ciudad de Sarzana, en especial por lo
que respecta a sus origenes, he utilizado los articulos publicados por el historiador Michele Ferrari y
el archivero Umberto Giampaoli en el Giornale storico e letterario della Lunigiana entre 1927 y
1928.12° Mientras que para otros aspectos mas puntuales, como el topénimo o las reliquias donadas
por el Gran Duque Cosme III a la ciudad, han sido de mayor utilidad respectivamente el articulo
publicado por el historiador Geo Pistarino en Atti della Societa Ligure di Storia Patria (1967) y la
obra Le arti a Sarzana (1999), a cargo de los historiadores Piero Donati y Franco Bonatti.!3°
Aunque la informacion ofrecida por esos autores se ha visto completada con el Dizionario
Geografico fisico storico della Toscana (1843) y el Dizionario corografico-universale dell’ltalia

(1854), asi como con otros datos ofrecidos por el médico y naturalista Targioni Tozzetti en

126 G. Pozzi y C. Leonardi (eds.): Scrittrici mistiche italiane, Génova, Marietti, 1996.
127 Miglio, op. cit., pp. 63-87.

128 A Mufioz Fernandez: «Subjetividad femenina y la resignificacion en el campo del parentesco espiritualy, en Duoda,
11 (1996), pp. 39-60.

129 M. Ferrari: «Intorno alle origini di Sarzana», en Giornale storico e letterario della Lunigiana, 111, fasc. 3 (julio-
septiembre de 1927), pp. 255-264. U. Giampaoli: «Discussioni intorno al problema delle origini di Sarzana», en ibidem,
IV, fasc. 2 (abril-junio de 1928), pp. 101-106.

130 G. Pistarino: «Ipotesi sui toponimi di Sarezzano - Sarzana - Sarzano», en Atti della Societa Ligure di Storia Patria,
nueva serie, VII, 1 (1967), pp. 31-38. P. Donati y F. Bonatti (eds.): Le arti a Sarzana; Le arti figurative a Sarzana,
Sarzana, Buonaparte, 1999.
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Relazioni d’alcuni viaggi fatti in diverse parti della Toscana (1779), por el historiador Carlo Botta
en Storia d’Italia (1832) y por el historiador Antonio Cosci en L’ltalia durante le preponderanze

straniere (1875).131

A lo largo de la investigacion ha sido necesario utilizar toda una serie de herramientas auxiliares.
Ademas de multitud de citas latinas, la simbologia ha cobrado relevancia, haciéndose visible a
través de los textos y de las imagenes. Para la interpretacion de esos simbolos resulta util y de facil
consulta el Diccionario de simbolos (2004) del critico de arte Juan Eduardo Cirlot y el Diccionari
de simbols cristians (2010) de Mosén Lluis Maria Vericat i Gavalda.'3? La evolucion del lenguaje a
lo largo de los siglos me ha obligado a recurrir a diccionarios de la época para conocer el
significado de algunas palabras en italiano de poco o nulo uso en la actualidad. Entre esas obras
cabe destacar el Tesoro de las tres lenguas francesa, italiana y espaniola (1609) del lexicografo
Girolamo Vittori, el Dizionario universale critico enciclopedico della lingua italiana (1825) del
abad Francesco Alberti di Villanuova, el Nuovo dizionario dei sinonimi della lingua italiana (1838)
del lingiiista Niccold Tommaseo y el Vocabolario universale italiano (1840).'33 En el caso del
castellano la consulta ha estado mas relacionada con la significacién que se daba a algunos términos

en la época. De ahi el uso del Diccionario de la lengua castellana (1737).134

IV. USO DE LAS FUENTES

Al inicio de la introduccion se ha sefialado que la investigacion primigenia partié del volumen

documental conservado en el Archivio di Stato de Florencia. Con el paso de los afios el numero de

BLE, Repetti (comp.): Dizionario Geografico fisico storico della Toscana: contenente la descrizione di tutti i luoghi del
Granducato, Ducato di Lucca, Garfagnana e Lunigiana, vol. 5, Florencia, Tipi di Giovanni Mazzoni, 1843. Dizionario
corografico-universale dell Italia, vol. 2, 1* parte, Milan, Stablimento di Civelli Giuseppe ¢ Comp., 1854, p. 958. G.
Targioni Tozzetti: Relazioni d’alcuni viaggi fatti in diverse parti della Toscana: per osservare le produzioni naturali, e
gli antichi monumenti di essa, vol. 12, Florencia, Gaetano Cambiagi, 1779. C. Botta: Storia d’ltalia: continuata da
quella del Guicciardini, sino al 1789, Paris, Baudry, 1832. A. Cosci: L Italia durante le preponderanze straniere:
narrazione storica dal 1530 al 1789, Milan, Francesco Vallardi, 1875.

132 B Cirlot: Diccionario de simbolos, Madrid, Siruela, 2004. L1. M. Vericat i Gavalda: Diccionari de simbols cristians,
Sant Viceng de Castellet, Farell, 2010.

133 G. Vittori: Tesoro de las tres lenguas francesa, italiana y espafiola, Ginebra, Philippe Albert & Alexandre Pernet,
1609. Vocabolario degli Accademici della Crusca, Florencia, Domenico Maria Manni, 1729-1738. N. Tommaseo:
Nuovo dizionario dei sinonimi della lingua italiana, vol. 1, Florencia, Gio. Pietro Vieusseux, 1838. G. Manuzzi:
Vocabolario della lingua italiana gia compilato dagli accademici della Crusca, Florencia, David Passigli e soci, 1840.

134 Diccionario de la lengua castellana en que se explica el verdadero sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con
las phrases o modos de hablar, los proverbios o refranes, y otras cosas convenientes al uso de la lengua (...), Madrid,
Imprenta de la Real Academia Espatiola, por los herederos de Francisco del Hierro, 1737.
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fuentes originales se ha visto incrementada con cada nueva incursion en los archivos y las
bibliotecas. [Figs. 1 y 2] A los manuscritos y a la bibliografia impresa, también se han afiadido
imagenes y recursos webs.!3> Se trata de una variedad documental apta y necesaria para acercarse a

cada uno de los planteamientos a desarrollar a lo largo de estas paginas.

El estudio de las fuentes originales ha comportado la lectura y el estudio de centenares de unidades,
entre cartas, relaciones, atestados, textos religiosos, poesias, panegiricos y otros manuscritos. Un
volumen enorme cuya Optica especifica —y aqui retomo el argumento presentado por Ginzburg en
uno de sus articulos— «contribuye a presentar al mismo personaje con un matiz cada vez
distinto».!3¢ A la riqueza numérica de las fuentes se suma la variedad de autores de los textos. Pues,
junto a Maria Caterina Brondi y a los individuos de su entorno, se encuentran otra serie de
personajes que en ocasiones ni siquiera fueron testigos de los hechos en primera persona. Por lo
tanto, la autoria no se cifid exclusivamente a personas con facilidad para el arte de la escritura —
como podian ser eclesiasticos, autoridades politicas o representantes de profesiones liberales—, sino
también a personas humildes y cuyo dominio de esa practica era visiblemente mas limitado y
dificultoso. Precisamente, entre estos ultimos, se ha conservado el testimonio de un lansquenete al

servicio del Gran Duque Cosme I1I de Médici.!37

En las fuentes originales o manuscritas existen dos bloques bien diferenciados. Por una parte, los
documentos cuya autoria corresponde a Maria Caterina Brondi y, por otra, los que han sido
redactados por terceras personas. Los primeros nos acercan de primera mano a su vision de Dios,
del amor de divino y del resto de aspectos que conformaron su pensamiento y, por extension, su
experiencia espiritual. Los segundos nos permiten conocer su historia, asi como la vision que de ella
tuvieron quienes vivieron de cerca esa experiencia y también quienes, sin conocerla, no pudieron
substraerse a hablar del caso desde un posicionamiento favorable o desfavorable. Los textos
brondianos nos sitan ante una forma de control de las experiencias espirituales por parte de la

Iglesia catdlica, pero también ante la relacion mantenida con el mundo eclesidstico y devocional. El

135 En el apartado En el recuerdo del Capitulo 5 se habla de las paginas web donde aparece citada Brondi.
136 Ginzburg, op. cit., 1994, 37.

137 Archivio Storico Diocesano de Lucca, Archivio del Tribunale Ecclesiastico, Fondo Cause di Beatificazione e
Canonizzazione, Brondi, Reparto Santi, posiz. I [en adelante ASDLU, Brondi], 99: Relacion de un lansquencte de
Cosme I1I, sin fecha.
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segundo bloque documental sita al lector ante el intercambio postal y las redes epistolares

mantenidas entre religiosos, gobernantes y personajes de la nobleza.

Entre los textos brondianos se han conservado una sesentena de documentos, entre cartas y
relaciones. La localizacion se ha realizado en diferentes instituciones, aunque merece la pena
destacar cuatro por el volumen conservado. Se trata del Archivio di Stato de Florencia, del Archivio
Storico Diocesano de Lucca, del Archivio di Stato de la misma ciudad y del Archivio di Stato de
Pisa. En el archivo florentino se han localizado nueve documentos, entre cartas y otros textos, asi
como un escapulario perteneciente a la protagonista. En los archivos luqueses se han encontrado
tres cartas, 13 relaciones y una nota en el Archivio Storico Diocesano; y diez cartas en el Archivio
di Stato. En el archivo pisano se custodian cuatro cartas y cuatro relaciones. No obstante, también
se han conservado escritos en la Biblioteca Fabroniana de Pistoya, la Biblioteca Statale de Lucca, la
Biblioteca Comunale dell’ Archiginnasio y la Biblioteca Universitaria de Bolonia. Por el contrario,
en el Archivio Storico Diocesano de Sarzana, ciudad natal del personaje, no se ha localizado por el
momento ningin documento de su autoria.!3® Entre las piezas localizadas destacan los manuscritos
Regola datami da Dio nfost]ro Bene; Viva Giesu, e il suo piu puro Amore; Atto di convizione fatto,
e composto della suddetta Suor Catterina Brondi di Genoua —recogido en una miscelanea del padre
Carlo Vincenzo Maria Pedini, miembro de los Siervos de Maria—, Atto d Amore verso Dio composto
dalla Serva del Sig.r M* Catt.a Brondi; y el impreso Atto di contrizione, Che soleva farsi dalla

buona Serva di Dio Maria Caterina Brondi, di Sarzana (...).'%°

Todos los escritos presentan un marcado caracter espiritual, siendo en buena medida relaciones
donde puntualiza aspectos de su experiencia mistica e intenta ofrecer su vision sobre diferentes
conceptos teoldgicos. En general las cartas van dirigidas a sus directores espirituales, aunque entre
los destinatarios también se encuentran algunos personajes que encontré a lo largo de su camino de

perfeccion. Precisamente se conservan tres cartas dirigidas a monsefior Ambrogio Spinola, obispo

133 No descarto que puedan aparecer otros documentos sobre Brondi en un futuro, cuando todos los fondos de ese
archivo estén detalladamente descritos.

139 ASFI, MM, 162, fols. 836-839: Regola datami da Dio nfost]ro Bene, sin fecha. Biblioteca Fabroniana de Pistoya [a
partir de ahora BFP], Fabro-347, [9]: Maria Caterina Brondi, Viva Giesu, e il suo piu puro Amore, sin fecha. Biblioteca
Comunale dell’ Archiginnasio de Bolonia, Gozzadini [a partir de ahora BCAB, Gozz.], 150, XI, fol. 163r, Atto di
convizione fatto, e composto della sudetta Suor Catterina Brondi di Genoua, sin fecha. Biblioteca Universitaria de
Bolonia [a partir de ahora BUB], Ms. 3648, 111/18: Atto d Amore verso Dio composto dalla Serva del Sig.r M* Catt.a
Brondi, sin fecha. Para el impreso, véase Biblioteca Statale de Lucca [en adelante BSLU], B.ta 996/17: [Maria Caterina
Brondi], Atto di contrizione, che soleva farsi dalla buona Serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana; Ed altre
divozioni della medesima, Florencia, [s.1., s.a.].
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de Sarzana, diez cartas enviadas al cardenal Orazio Filippo Spada, arzobispo de Lucca, dos cartas
escritas a monsefor Francesco Frosini, arzobispo de Pisa, y una al jesuita Federico Burlamacchi
(1652-1726).'%0 La caligrafia pertenece a la autora, a excepcion de algunas copias realizadas por el
canénigo Giovanni Bartolomeo Mascardi, su primer director espiritual.!#! También existen
transcripciones de otros textos de caracter espiritual. Ese es el caso del Atto di convizione fatto, e
composto della suddetta Suor Catterina Brondi di Genoua, copiado por Pedini, y de Viva Giesu, e il
suo piu puro Amore, cuya grafia se corresponde con la del mencionado Mascardi.'¥> La obra
impresa Chiave d'oro del Paradiso in terra (1722) incluye la transcripcion de un texto asignado a
ella y cuyo titulo es Lamento dell’anima con Giesi.'¥ También Bambacari en las Memorie
Istoriche acometio la transcripcion de cartas y textos, entre ellos un par de misivas dirigidas al Dux

Giovanni Antonio Giustiniani.!#*

Los textos de terceras personas se han localizado en varias instituciones, tanto archivos como
bibliotecas estatales y religiosas, algunas de ellas ya mencionadas al hacer referencia a los textos
brondianos. Nuevamente destacan por el volumen material conservado el Archivio di Stato de
Florencia, el Archivio di Stato de Pisa y el Archivio Storico Diocesano de Lucca. Aun asi, antes de
adentrarme en esos tres complejos patrimoniales, voy a detenerme en la ciudad natal de la
protagonista. Entre las fuentes consultadas en el Archivio Storico Diocesano de Sarzana, cerca de
una veintena de documentos nos ponen en antecedentes sobre sus primeros afios de penitente y
sobre el control ejercido por parte de las autoridades eclesiasticas romanas.!*> También brindan
informacion sobre algunos de los personajes que de una u otra manera formaron parte de su

recorrido vital. Ese es el caso de los directores espirituales —Giovanni Bartolomeo Mascardi,

140 Para las cartas enviadas a Spinola, véanse ASDLU, Brondi, 199: Carta de Maria Caterina Brondi [a Ambrogio
Spinola], Sarzana, 13 de mayo de 1711; ASFI, MM, 375/3: Carta de Brondi a Spinola, Sarzana, 13 de mayo de 1719; y
Archivio di Stato de Pisa [en adelante ASPI], Ospedali Riuniti, 3242, [3]: Carta de Brondi [a Spinola], Sarzana, 6 de
agosto de 1710. Para las cartas a Spada, véase Archivio di Stato di Lucca [en adelante, ASLU], Cenami-Spada, 50:
Cartas de Brondi a Orazio Filippo Spada, 1710-1711. Para los textos dirigidos a Frosini, véanse ASPI, Ospedali Riuniti,
3242, [114]: Escrito de Brondi [a Francesco Frosini], sin fecha; ¢ ibidem, [115]: Carta de Brondi [a Frosini], sin fecha.
Para Burlamacchi, véase ASDLU, Brondi, 212: Carta de Brondi a Federico Burlamacchi, Sarzana, 15 de julio de 1710.

141 Para un ejemplo de copia de Mascardi, véase ASFI, MM, 162, fols. 349-350: Carta de Maria Caterina Brondi, sin
fecha.

1422 BCAB, Gozz., 150, XI, fol. 163r: Atto, cit. BFP, Fabro-347, [9], cit.

143 Chiave d'oro del Paradiso in terra: Presentata Alle Sac. Vergini per aprirsi il Paradiso in Cielo: Rinvenuta nel
Ritiro di dieci giorni d'Esercizj Spirituali osia Scuola aperta nella Sacra Solitudine Dalle Sante Donne alle Religiose
nel Paradiso in Terra, Perugia, Erede del Ciani, e Franc. Desideri, 1722, p. 610-614.

144 Bambacari, op. cit., 1743, lib. 3, pp. 320-321.
145 ASDS, Apparizioni. ASDS, Filze miscellanee. ASDS, Diversorum.
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Ambrogio Spinola y fray Bonaventura dell’Ameglia (fca. 1715)—, y de las penitentes Maria
Caterina y Maria Maddalena Turriani (11723).14¢ De especial interés resulta el intercambio epistolar
mantenido por monsefior Giovanni Gerolamo Naselli, obispo de Sarzana, con diversos individuos
pertenecientes a la Curia romana, como son los cardenales Lorenzo Casoni (1645-1720) o Galeazzo
Marescotti (1627-1726).147 [Doc. 3] También destacan un cuestionario dirigido a fray Dell’ Ameglia,
que ofrece datos relevantes respecto a los acontecimientos de esos primeros afos; diversas cartas
que detallan la creciente devocion femenina surgida en la ciudad a inicios del siglo XVIII y que
indirectamente parecen referirse a Brondi y a Maria Maddalena Turriani; y la carta de los
progenitores de ambas mujeres, Francesco Brondi y Alberto Turriani.!*® En la misma ciudad,
aunque en el Archivio Storico del Comune de Sarzana, se ha localizado la Collettanea Copiosissima
di memorie (1789) de Bonaventura de Rossi.!#? La obra no esta directamente relacionada con la
protagonista de la investigacion, pero aporta noticias sobre el paso de las misiones populares por la

ciudad.

En el Archivio di Stato de Florencia se conserva un voluminoso pliego de documentos, que forma
parte del fondo denominado Miscellanea Medicea.'>® En conjunto se trata de un bloque tematico
centrado en el paso de la protagonista por la ciudad de Pisa en 1719, los momentos posteriores a su
fallecimiento y el proyecto hagiografico que culmind con la publicacion de la obra Memorie

Istoriche delle Virtu, ed Azioni di Maria Caterina Brondi Vergine Sarzanese (1743) de Cesare

146 E] clérigo Pietro Maria Puccetti escribié una Vita della Serva di Dio Maria Maddalena Turriani, Roma, Stamperia
de’ Zenobj, 1731.

147 ASDS, Filza rescritti, 4/47¢c: Carta de [Lorenzo Casoni] al obispo de Sarzana [Giovanni Gerolamo Naselli], Roma, 5
de julio de 1704. ASDS, Apparizioni, 42: Carta de [Naselli], Sarzana, 30 de mayo de 1705. Ibidem, 43: Carta de
[Galeazzo] Marescotti al obispo de Sarzana [Naselli], Roma, 20 de junio de 1705. Ibidem, 44a: Carta de Marescotti al
obispo de Sarzana [Naselli], Roma, 11 de julio de 1705. Ibidem, 44b: Carta de [Naselli] a los cardenales generales
inquisidores del Santo Oficio de Roma, Sarzana, 26 de julio de 1705. Ibidem, 45: Carta de Marescotti al obispo de
Sarzana [Naselli], Roma, 18 de septiembre de 1706. Ibidem, 46a: Carta de [Naselli] a la [Sagrada Congregacion del
Santo Oficio], Sarzana, 29 de agosto de 1706. Ibidem, 47: Carta de [Naselli] a la [Sagrada Congregacion del Santo
Oficio], Sarzana, 31 de octubre de 1706. Ibidem, 48: Carta de Marescotti al obispo de Sarzana [Naselli], Roma, 13 de
noviembre de 1706. Ibidem, 49a: Carta de Marescotti al obispo de Sarzana [Naselli], Roma, 5 de marzo de 1707.

148 ASDS, Apparizioni, 46b: Copia de carta de Alberto Turriani y Francesco Brondi, sin fecha. Ibidem, 46c¢:
Cuestionario dirigido a Bonaventura dell’Ameglia, sin fecha. Para las cartas sobre la creciente devocion, véase ASDS,
Filza rescritti, 4/47a: Copia della lettera anonima trasmessa dal Sant'Uffizio, Sarzana, 21 de junio de 1704; e ibidem,
4/47b: Risposta della Curia a monsignor Casoni, Sarzana, 13 de julio de 1704.

1499 ASCS, Diversorum, 58/402: Bonaventura de Rossi, Collettanea Copiosissima di memorie, e notizie istoriche con
gran tempo, e fatica aotenticamente deffonte, 1789.

150 ASFI, MM, 162. También se conservan algunos documentos relacionados con Brondi en ASFI, MM, 77 y ASFI,
MM, 375.
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Nicolo Bambacari.!>! Se trata, por lo tanto, de un claro testimonio de las redes epistolares creadas
en torno al caso, en las que sobresalen cerca de una treintena de cartas de Cosme III, en su mayoria
borradores.>> La parte mas voluminosa corresponde a las mas de 175 cartas de Giovanni
Bartolomeo Mascardi, casi setenta del mencionado Bambacari y una cincuentena de monsefior
Francesco Frosini, que se ven complementadas por una veintena del médico y anatomista Giuseppe
Zambeccari. En menor volumen existe una serie de cartas no menos importante, pues deja clara la
presencia de personajes de la vida politica y eclesiastica tales como el sacerdote Lorenzo Caramelli
(1654-1752), secretario de corte del Gran Duque, y los cardenales Fabrizio Paolucci (1651-1726) y
Carlo Agostino Fabroni (1651-1727), secretarios de Estado y de la Congregacion de Propaganda
Fide respectivamente.!3* Entre todos trazan una clara vinculacion entre religion, politica y ciencia.
Ademas, Francesco Brondi aparece nuevamente y, por primera vez, también lo hace Giovanni
Battista Brondi, hermano de la protagonista.!> También merecen una mencion aparte las 17
relaciones que bajo el titulo facticio de Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria

Caterina Brondi pormenorizan la estancia de la mujer en el hospital de Santa Chiara de esa

ciudad.!55

El bloque tematico de la Miscellanea Medicea del Archivio di Stato de Florencia se ve
complementado con la documentacion conservada en el fondo Ospedali Riuniti del Archivio di
Stato de Pisa.'® Este conjunto ha sido citado por Prosperi en la obra America e apocalisse e altri

saggi (1999) al senalar la escasa conservacion de fuentes originales en este tipo de experiencias,

151 Bambacari, op. cit., 1743.

152 Algunas de esas cartas incluyen ribrica, direccion del destinatario y sello de lacre. Véase ASFI, MM, 162, fols. 7-12,
13, 15, 28, 37-38, 40, 207-208, 215, 289-290, 293-294, 313-314, 335-336, 384-385, 432-433, 440-441, 445, 483, 486,
493-494, 498, 550, 559-560, 573 y 686-687, que se detallaran individualmente a lo largo de la investigacion. Cabe
seflalar que la autoria de las cartas de los fols. 7-12 habia sido asignada a Francesco Frosini en el inventario del
Archivio di Stato de Florencia, aunque la lectura y el contenido llevan a pensar que en realidad su autor fue Cosme II1.
Para el original con rubrica y sello de lacre, véase ibidem, fols. 32-33: Carta de Cosme III, Florencia, 20 de febrero de
1719.

153 Paolucci fue nombrado prefecto de la Congregacion de los Ritos en 1721.

154 ASFI, MM, 162, fol. 476: Carta de Francesco Brondi [a Giovanni Bartolomeo Mascardi], sin fecha. Ibidem, fols.
267-268: Carta de Giovanni Battista Brondi a Cosme 111, Pisa, 28 de julio de 1719.

155 Ibidem, fols. 69-70, 73-76, 79-80, 83, 85, 89-90, 93-94, 99-100, 113-114, 121-122, 129, 131, 155, 165-166, 173-174
y 185: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, datadas en Pisa, entre mayo y junio de
1719. Las dataciones exactas se detallaran individualmente a largo de la investigacion.

156 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, cit. Este bloque documental es citado por Bonfigli en 1960, op. cit., p. 186; y Vaglini y
Fornaciari, op. cit., p. 84.

46



aunque a grandes rasgos reconoce que el caso de Brondi es una excepcion en ese sentido.!’’
Precisamente el legajo del fondo pisano esta conformado por 176 unidades, incluidos los ocho
documentos ya citados al hablar de los textos brondianos. La mayor parte son cartas dirigidas a
monsefior Francesco Frosini, arzobispo de la ciudad, y al sacerdote Antonio Rusca, su secretario, lo
que hace presuponer que el conjunto pertenecia al prelado y tras su fallecimiento fue a parar al
hospital de Santa Chiara en vez de al Archivio Storico Diocesano. Se han localizado casi una
treintena de borradores del arzobispo, asi como casi una treintena de cartas recibidas de Mascardi,
mas de veinte de Bambacari y cinco del capellan Cosimo Filippo Barachini. En cuanto a la
presencia de otros documentos de interés cabe resaltar dos cartas de fray Giacomo Serra, inquisidor
de Pisa, y otras dos del Principe Giovanni Battista Rospigliosi (1646-1722). Se constata la
repeticion de los nombres de algunos remitentes ya encontrados en el Archivio di Stato de
Florencia, como el auditor Giovanni Andrea Pini. Aunque también hacen acto de presencia otros
personajes que tendran cierta relevancia en la historia, como sor Paola della Volonta di Dio

(1667-1742).

En el mismo archivo se encuentra otro documento suelto que hace referencia a Brondi, asi como
dos bloques documentales que aportan informacion sobre la ciudad de Sarzana. En el fondo
Manoscritti se ha localizado un Racconto della Vita di Maria Caterina Brondi (1719), escrito a los
pocos dias de fallecer la protagonista y del que la bibliografia no ha dado cuenta hasta ahora.!>® En
el fondo Mediceo del Principato se encuentran los pliegos titulados Scritture diversi attinenti al
feudo di Pontremoli (1579-1701), Controversia di confini con la Repubblica di Genova (1698) y
Varie scritture attinenti alla Lunigiana (siglo XVIII). En especial los dos ultimos permiten una
aproximacion a la politica del Gran Duque respecto a la regiéon de la Lunigiana y, mas

concretamente, respecto a Sarzana.!>?

Por su parte, el Archivio Storico Diocesano de Lucca se convierte en el tercer grupo mas numeroso

en cuanto a fuentes originales. Se conservan aproximadamente 200 unidades en una caja de madera

157 Prosperi, op. cit., 1999.

158 ASFI, Manoscritti, 169/12: Racconto della Vita di Maria Caterina Brondi, e succesi seguiti in essa, Pisa, 5 de agosto
de 1719.

159 ASFI, Mediceo del Principato, 2718: Scritture diversi attinenti al feudo di Pontremoli; governo, confini; ricorso
contro il vescovo di Sarzana; pretensioni della casa Fieschi; bande militari, 1579-1701. Ibidem, 2670: Controversia di
confini con la Repubblica di Genova, 1698. Ibidem, 2759: Varie scritture attinenti alla Lunigiana: lettere del vescovo di
Sarzana e di governatori alla Segreteria e carteggi di questa con il marchese Gio. Francesco Brignole, siglo XVIII.
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con restos de sellos de lacre y una inscripcion de la época que reza «Originali attestati delle virtu ed
azioni della Serva di Dio Maria Caterina Brondi vergine sarzanese morta in Pisa a di 28. luglio
1719 di anni 35 compiti».!'®® El conjunto forma parte del Fondo Cause di Beatificazione e
Canonizzazione y fue utilizado por el abad Bambacari durante la elaboracion de las Memorie
Istoriche.'®! En buena parte se trata de relaciones y atestados que narran el paso de la protagonista
por diversas ciudades y su intercesion en curaciones milagrosas. El volumen se completa con un
Registro delle relazioni spettanti alle virtu, e azzioni di Maria Caterina Brondi, donde se da cuenta
de cada documento. La comparativa entre los datos recogidos en el registro y los saltos en la
numeracion de los originales conservados, permite intuir la desaparicion de algunos documentos.
La riqueza de las autorias se hace evidente rapidamente, porque queda representado un amplio
abanico social. Entre los centenares de papeles conservados merece la pena destacar los que hablan
de la salud de la protagonista, como son una carta escrita por el médico Alberto Turriani, una
relacion elaborada por el sacerdote Antonio Rusca y el Esame dell'escremento ritrovato
nell'intestino colo dentro il cadavere di Maria Caterina Brondi redactado de mano del doctor
Giuseppe Zambeccari.'®?> Dentro del conjunto también se recogen una Relazione de’ funerali, e
sepoltura dfe]lla serva dfe]l Signore M“ Cat[erin]a Brondi di Sarzana, asi como testimonios
procedentes de los hospitales de Pammatone de Génova y de Santa Chiara de Pisa que nos situan
ante su estancia y la labor desempefiada en dichas instituciones.!%> Especial relevancia tienen los

textos Osservazioni sopra alcune scritture originali di Maria Caterina Brondi, Eccezioni che i

1600 ASDLU, Brondi. Esta documentacion es citada y a grandes rasgos descrita por Bonfigli en op. cit., 1960.

161 Véase Bonfigli, op. cit., 1950, donde el autor también ofrece informacion sobre las instituciones de conservacion de
una parte de la documentacion relativa a Brondi. Véase también Molina Egea: «Conoscete Caterina Brondi?», en
LuccaSette (2 de diciembre de 2013), p. 2, donde explico el contenido brondiano del fondo conservado en el Archivio
Storico Diocesano de Lucca.

162 ASDLU, Brondi, 44: Carta de Alberto Turriani, Marola, 10 de octubre de 1719. Ibidem, 88a: Relacidon [de Antonio
Rusca], sin fecha. Ibidem, 97: Giuseppe Zambeccari, Esame dell'escremento ritrovato nell'intestino colo dentro il
cadavere di Maria Caterina Brondi, sin fecha.

163 Para el testimonio de Rosa Maria Galli, rectora del hospital de Pammatone de Génova, véanse ASDLU, Brondi, 56:
Relazione delle cose piu singolari, operate nello spedale grande di Genoua dalla Serua di Dio Maria Caterina Brondi a
uista, e cognizione della Sig[noJra Maria Rosa Galli, Rettora in quel tempo nel suddetto spedale, riferite a me
infrascritto suo confessore, e da me fedelme[n]te registrate, sin fecha; ibidem, 80: Giuseppe Cipriano Oliva,
Proseguime[n]to delle deposizioni della Sig[noJra Rosa M* Galli al soscritto suo confessore, sin fecha. Para los
testimonios provenientes de Pisa, véanse ASDLU, Brondi, 81: Relazione di tutto il seguito di Maria Caterina Brondi di
Sarzana nel tempo, che dimoro nello spedale di Pisa, febrero de 1720; ibidem, 87: Maria Costanza Celeste Piazzini,
Relazione delle sublimi virtu, e rare doti della Maria Caterina Brondi da Sarzana, osservate diligentemente dalle
monache dello spedal Nuovo di Pisa per lo spazio di mesi due, e giorni 19. ch'ebbero la fortura di godere la medesima
nel loro convento e particolarmente da Suor Marta Piazzini sua intima familiare, e confidente, 12 de mayo de 1720; ¢
ibidem, 91: Relacion de Lucrezia Pesciolini, sin fecha; e ibidem, 92: Maria Anna Elena Cambi, Relazione delle parole, e
cose seguite tra M* Caterina Brondi, e S[uor] Paola cappuccina, e noi monache di S[anta] Chiara di Pisa nel tempo
che Sfuor] Paola sudfett]a fii a discorrere, e trattare con dfett]a M* Cat[erin]a, sin fecha.
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zelanti danno alla vita di Maria Caterina Brondi y Estratto delle scritture originali di Maria
Caterina Brondi de fray Quintino di San Carlo (1646-1725), carmelitano descalzo y tedlogo de

Cosme II1.164

Después de los tres grandes conjuntos documentales, también son consultables toda una serie de
pequefios bloques y de manuscritos individuales localizados en un total de 26 instituciones
diferentes. De manera que a las ciudades de Florencia, Pisa y Lucca se afiaden las de Génova,
Bolonia, Pistoya, Roma, Cortona, Mddena, Pesaro, Angers, Pennsylvania y Austin. En la Biblioteca
Statale de Lucca existen diversos documentos sobre Brondi. Hay copias manuscritas de Ad
memorias historicas virtutum, actionunque Mariae Catharinae Brondi animadversiones, la obra
hagiografica redactada por Bambacari.!®> [Fig. 3] También hay un manuscrito que lleva por titulo
facticio Relazioni diversi intorno alla vita di Maria Caterina Brondi sarzanese y que Giovanni
Sforza resend en Saggio d’una bibliografia storica della Lunigiana (1874).'%¢ Una lectura
comparada permite vislumbrar que este volumen es una transcripcion metodica de los documentos
conservados en el Archivio Storico Diocesano de la misma ciudad. Y, por ultimo, la Raccolta di
lettere spirituali scritte da diversi soggetti al Pre Lod[ovic]o Marracci juniore (...) contiene una
serie de cartas que el sacerdote recibié de Giovanni Bartolomeo Mascardi.'®” En las misivas
Mascardi hace referencia a Brondi, pero también a las hermanas Maria Maddalena y Maria Caterina
Turriani. Esta documentacion permite hacerse una idea del sacerdote y de otros personajes

secundarios de la historia.

164 Tos textos del padre Quintino di San Carlo son citados en Bottoni, 2009, op. cit., pp. 241-245; y Cabano, op. cit.
Para la informacion sobre fray Quintino, véase [C.R. Dati]: Prose fiorentine, vol. 1, Florencia, Stamperia di S.A.R. per
Santi Franchi, 1716, p. 219. Para los documentos originales, véanse ASDLU, Brondi, 528: Fray Quintino di San Carlo,
Eccezioni che i zelanti danno alla vita di Maria Caterina Brondi, sin fecha; e ibidem, 529: Fray Quintino di San Carlo,
Osservazioni sopra alcune scritture originali di Maria Caterina Brondi y Estratto delle scritture originali di Maria
Caterina Brondi, sin fecha.

165 E] titulo en italiano fue finalmente Memorie Istoriche delle virti, ed azioni di Maria Caterina Brondi vergine
sarzanese. El titulo en latin solo se mantuvo en los libros 5 y 6. BSLU, Mss. 161, 162 y 163, cit.

166 BSLU, Ms. 410: [Relazioni diversi intorno alla vita di Maria Caterina Brondi sarzanese], siglo XVIIL. Para la
resefia de Sforza, véase Saggio d’'una bibliografia storica della Lunigiana, t. 1, Modena, Tipografia di Carlo Vincenzi,
1874, p. 175.

167 BSLU, Ms. 2037: Raccolta di lettere spirituali scritte da diversi soggetti al Pre Lod.° Marracci juniore morto nella
N.ra Casa di Lucca nell'anno del Sig[noJre 1732 e piu Copia di una Lettera scritta al Pre Rett[or]e del Collegio di
Firenze dal Pre Gio. Pietro Pinamonti sopra le Virtu del P.re Paolo Segneri Seniore morto in Roma ['anno 1694.
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Entre los pequetios bloques documentales cabe sefialar el pliego que se conserva en la Miscellanea
Zucchelli del Archivio Storico Diocesano de Pisa.!%® Se trata de diversas relaciones, de la nota
biografica Breuissima Marice Catharince Brondice Virginis Lunensis de' Uniuersa Pisarum Ciuitate',
atque Capitulo nostro optime benemeritee Gestorum, ac Vitee Compilatio y de la poesia Marice
Catharince Brondice Virgini Lunensi. Aunque también destacan una relacion escrita por Antonio
Vasoli (1656-1735), preboste de Fivizzano, que la conoci6 durante su primera infancia, y una nota
relativa a la sepultura de la mujer.'®® El conjunto sirve para conectar la infancia de Brondi con su

final.

En la Biblioteca Nazionale Centrale de Florencia se han localizado varios manuscritos. El pliego
titulado Notizie sopra Donna Maria Caterina Brondi Fanciulla Sarzanese (...), perteneciente al
fondo Magliabechiano, contiene relaciones de su paso por la ciudad de Pisa —destaca una de
monsefior Francesco Frosini, arzobispo de la ciudad—, diversas cartas —algunas de la dama Maria
Caterina Parigi— y numerosos sonetos y panegiricos.!’’ Entre los sonetos destacan unos realmente
criticos con los médicos que la atendieron al final de sus dias. Ese es el caso de Epitaffio al sepolcro
del Dottor Giuseppe Zambeccari y Epitaffio al sepolcro del Dr. Pascasio Giannetti.'"' El Fondo
Gino Capponi contiene un total de siete documentos encuadernados en los cédices 305 y 307.
Resalta el Compendio della vita di Maria Caterina Brondi (1719) de Bambacari y la Relazione
della buona serva di Dio Maria Caterina Brondi fanciulla di Sarzana stato di Genova (...).'7?

Ambos manuscritos se convierten en claros exponentes de un conjunto de relaciones que narran el

168 Archivio Storico Diocesano di Pisa [en adelante, ASDPI], Zucchelli, XXII, Miscellanea di carte relative a santi
pisani, 5: Vita della beata Caterina Brondi.

169 Para las fechas de nacimiento y muerte de Vasoli, véase Istoria della miracolosa immagine di Maria Santissima che
sotto il titolo dell’Adorazione si venera nella Chiesa dell’insigne prepositura di Fivizzano di cui ¢ patrona principale,
Parma, Stamperia Carmignani, 1802, p. 27.

170 BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45: Notizie sopra Donna Maria Caterina Brondi Fanciulla Sarzanese, varij
Componimenti Poetici fattisi p[er] detta occasione, diarij, Lettere & del 1719.

17U Ibidem, fol. 23r-v: Epitaffio al sepolcro del Dottor Giuseppe Zambeccari, sin fecha. Ibidem, 45, fols. 23v-24:
Epitaffio al sepolcro del Dr. Pascasio Giannetti, sin fecha.

172 La autoria de Bambacari fue cuestionada por Sforza en op. cit., p. 64. Para los manuscritos, véanse BNCF, Capponi,
305, cit.; e ibidem, Codice 307 [en adelante BNCF, Capponi, 307], fols. 726-823: Relazione Della buona serua di Dio
Maria Caterina Brondj fanciulla di Sarzana stato di Genoua dell'eta sua dj anni 35. quale con l'obbedienza della Sacra
Inquisizione di Roma si é portata in questo Spedale dell'Inferme della Citta di Pisa, come in'appresso sentiranno sii
intorno alla sua Vita, come d'ogni suo Operato dal giorno della sua Venuta fino &, sin fecha. Ambos manuscritos
aparecen resefiados en Catalogo dei manoscritti posseduti dal Marchese Gino Capponi, Florencia, Tipi della Galileiana,
1845, p. 179; y en H.X.: Dictionnaire des manuscrits ou Recueil de catalogues de manuscrits existants dans les
principales bibliothéques d’Europe concernant plus particulieremen les matieres ecclésiastiques et historiques, t. 2,
Paris, J.-P. Migne, 1853, p. 771.
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recorrido vital de la mujer y que van apareciendo entre las fuentes originales. La particularidad en
este caso es que ambos relatos finalizan antes de su fallecimiento, dejando en evidencia que los

testimonios son completamente coetaneos a los hechos narrados.

La Biblioteca Nazionale también conserva otros documentos de utilidad y que resultan
complementarios para la investigacion, no porque hablen de la protagonista, sino porque nos
acercan a aspectos relacionados con su experiencia. En ese sentido destaca la Risposta di un
quietista ai suoi dettratori (1687).173 A pesar de que el texto carece de autoria, la fecha y su
contenido hacen pensar que podria tratarse —quiero creer que sin margen de error— de un escrito del
célebre Miguel de Molinos (1628-1696). Aunque, ciertamente, solo un especialista en este religioso

espafiol podria sacarnos de dudas.

En la misma ciudad de Florencia, aunque dispersos en dos bibliotecas ubicadas en el Palazzo
Medici-Riccardi, vuelven a aparecer varios manuscritos que repasan el recorrido vital de la
protagonista. En cada uno de ellos los autores se detienen en aspectos concretos. En la Biblioteca
Moreniana se encuentra un Breve Ristretto della Vita, e Morte della buona Serva di Dio Maria
Caterina Brondi di Sarzana (...) y en la Biblioteca Riccardiana otro Compendio della vita di Maria
Caterina Brondi, del médico y anatomista Giuseppe Zambeccari'’* Se produce asi una repeticion
con el titulo de la obra de Bambacari conservada en la Biblioteca Nazionale Centrale de Florencia,
aunque los contenidos son diferentes. La polémica generada por la obra del médico en la época, no
dej6 indiferente a las generaciones venideras. En 1829 el abad Emanuelle Gerini sefalé que se
trataba de la «vita di certa virtuosa donna di Sarzana della famiglia Brondi» y en pleno siglo XX
Ferrari y Saul Jarcho le prestaron su atencion en los articulos publicados en el Giornale storico e
letterario della Liguria y en el Bulletin of the History of Medicine, ya mencionados al hablar de la
bibliografia.!”> En el contexto florentino merece la pena resaltar un grabado de la sierva de Dios

hecho por Agostino Giannini, que ha sido localizado en la Biblioteca Marucelliana.!7¢

I3 BNCEF, 11, I11, 499/51, fols. 254-255: Risposta di un quietista ai suoi dettratori, Roma, 18 de marzo de 1687.

174 Biblioteca Moreniana di Firenze [en adelante, BMOFI], Bigazzi, 348: Breve Ristretto della Vita, e Morte della buona
Serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana ’anno 1719 28 luglio all’ore 9 del venerdi di sua morte, sin fecha.
BREF, 2455, cit.

175 E. Gerini: Memorie Storiche d’illustri scrittori e di uomini insigni dell ’antica e moderna Lunigiana, vol. 2, Massa,
Luigi Frediani, 1829, p. 268. P. Ferrari, op. cit., 1925. Jarcho, op. cit., 1944.

176 Biblioteca Marucelliana de Florencia [en adelante BMAFI], Stampe LXXXII-CCCC, fol. 127: Agostino Giannini,
Grabado de Maria Caterina Brondi, sin fecha.
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Por lo que respecta a la ciudad de Génova, en el Archivio di Stato hay una docena de documentos
originales que completan el vacio civil y politico que, en cierto modo, existia hasta el momento en
las fuentes originales ya comentadas.!”’ Sitian ante el intercambio epistolar entre el Genovesado y
la ciudad de Sarzana tras el fallecimiento de Brondi. Tal y como sefialaba Levati se incluyen cartas
de Cosme 111, del cardenal Lorenzo Casoni y del Consejo de ancianos de Sarzana, entre otros.!”® Por
su parte, la consulta del Archivi Pallavicini, fondo custodiado en el Archivio Durazzo-Giustiniani,
ha permitido la localizacion de algunas cartas que Cesare Nicold Bambacari y el jesuita Giovanni
Battista Grimaldi enviaron a Paolo Gerolamo II Pallavicini (1677-1746) en relacion a las Memorie
Istoriche.'” Este noble genovés hablaba a su vez de Santa Catalina de Génova en algunos
borradores de cartas, informacion que resulta interesante desde el punto de vista de los peticionarios

de reliquias, entre los cuales se encontraba el Gran Duque Cosme II1.180

Hasta aqui el recuento de fuentes originales localizadas en las ciudades por donde transcurrié su
recorrido vital y espiritual. Sin embargo, eso no significa que ya no existan mas manuscritos sobre
la protagonista. Las instituciones bolofiesas custodian también diversos documentos, quizas debido
al interés que suscitd en algunas personalidades pertenecientes a la nobleza de la ciudad. La docena
de manuscritos conservados en la Biblioteca Universitaria hablan de la estancia en Pisa, asi como
del trafico de manuscritos.'®! Aparte del Atto d Amore verso Dio composto dalla Serva del Sig.r M*¢
Catt.a Brondi —ya mencionado al hablar de los textos brondianos—, también existen copias de
algunas cartas del doctor Zambeccari y del abad Bambacari.!®? Entre estas epistolas destaca la que

el religioso dirigié al Conde Cesare Gambalunga, manifestando sus propias impresiones.'#3

177 Archivio di Stato di Genova [en adelante ASGE], Archivio Segreto, 1195: Circa Il Proued.e & AR.SS. Teologhi.
178 Levati, op. cit., 1909, p. 208.

179 Archivio Durazzo-Giustiniani de Génova, Archivi Pallavicini [en adelante, ADGG, Pallavicini], 1-255. Ibidem,
1-256.

180 7hidem, 1-320.

181 Para el trafico patrimonial, véanse BUB, Ms. 3913, Y/1: Carta de Carlo Vincenzo Pedini a Ubaldo Zanetti, 26 de
diciembre de 1760; e ibidem, Y/8: Carta de Carlo Vincenzo Pedini a Ubaldo Zanetti, Bolonia, 18 de abril de 1764.

182 BUB, 117, fols. 45-46r: Carta de Cesare Nicolo Bambacari, Lucca, 1 de agosto de 1719. Ibidem, fols. 48-54r: Carta
de Bambacari y relacion sin titulo, sin fecha.

183 Ibidem, 9k, 48: Carta de Bambacari a Cesare Gambalunga, Lucca, 12 de julio de 1719.
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En la misma ciudad, pero en la Biblioteca Comunale dell’Archiginnasio, se encuentra una
Miscellanea raccolta dal P. Carlo Vincenzo Maria Pedini, miembro de los Siervos de Maria y
personaje relacionado con el trafico de manuscritos del parrafo anterior.'®* El volumen miscelaneo
habia pertenecido a la Biblioteca Gozzadini, tal y como permiten deducir no solo el topografico
sino también el exlibris. En su interior se encuentran diversos documentos que hablan de la
protagonista y que el religioso transcribié a mediados del siglo XVIII. Contiene, entre otros, copias
de cartas y breves relaciones, asi como un acto de conviccion de Brondi ya citado.!®> Sin embargo,
por encima de todos destaca un extenso Parere intorno allo spirito di Suor Maria Catterina Brondi
di Sarzana morta in Pisa (...), que ofrece una vision critica de la experiencia espiritual de nuestra
protagonista.!8¢ La obra Di un carteggio inedito di Giuseppe Zambeccari también cita un par de

cartas, pero solo se ha podido consultar la que envio al doctor Matteo Giorgi.'®’

El fondo fundacional de la Biblioteca Fabroniana de Pistoya conserva un legajo titulado
Congregazione dei Riti, donde se encuentran —segun la descripcion del fondo— los actos judiciales
para la beatificacion de Brondi.!®® El volumen pertenecio al cardenal Carlo Agostino Fabroni e
incluye correspondencia recibida o generada en el &mbito de actuacion de dicho eclesiastico, que
era secretario de la Congregacion de Propaganda Fide.!3 Sobresalen diversos textos que ponen en
evidencia la implicacion de Cosme III a partir de diferentes cartas que le fueron enviadas, también
destaca una carta de Lorenzo Caramelli, su secretario, dirigida al cardenal. El volumen contiene a
su vez una Relazione compendiosa delle virtu ed azioni di M* Caterina Brondi Vergine sarzanese de
Bambacari y una transcripcion del texto edificativo Viva Giesu, e il suo piu puro Amore,
perteneciente a Brondi y al que ya se ha hecho alusion al inicio de este apartado. En la misma

ciudad, aunque esta vez en la Biblioteca Forteguerriana, se han encontrado trazas de la santina en la

18 BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fols. 163r-163v: Picciolo raguagio che ho potuto ricavare della celebre M* Catterina
Brondi morta in Pisa 1719.

185 Este ultimo documento no deja de ser casi idéntico al texto impreso titulado Atto di contrizione, Che soleva farsi
dalla buona Serva di Dio Maria Caterina Brondi, di Sarzana (...), véase BSLU, B.ta 996/17, cit.

186 BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fols. 231r-242v: Parere intorno allo spirito di Suor Maria Catterina Brondi di Sarzana
morta in Pisa il di 28 Luglio a'hore 8 in circa nel 1719, sin fecha. Este documento es citado por don Paolo Cabano en
op. cit.

187 U. Calamida: Di un carteggio inedito di Giuseppe Zambeccari, Siena, S. Bernardino, 1926, p. 4. Para el documento
original, véase BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto, cit.

188 BFP, Fabro-347.

189 Otra parte del fondo del cardenal ha sido localizado en BNCF, Collezione Rossi-Cassigoli, Codice 17-18: Catalogo
della Libreria Fabroniana: che possedono li Preti della Congregazione dell Oratorio di S. Filippo Neri in Pistoia, siglo
XVIIL.
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Vita della Serva di Dio Maria Lucia Cecchini di Piteglio diocesi di Pistoia, escrita por un sacerdote
secular de la diocesis no identificado.'® El manuscrito, datado en 1730, forma parte de la Raccolta
Canini y recientemente ha sido estudiado y editado por Francesca Rafanelli, como ya se ha

sefialado anteriormente al hablar de la bibliografia.!®!

La ciudad de Roma también juega un papel importante en la historia presentada en estas paginas, a
pesar de no haber contado nunca con la presencia fisica de la protagonista. Sin embargo, la
constatacion de esa realidad no representa una ausencia documental. Al contrario, existe, pero muy
repartida. El1 Ms. 1655 de la Biblioteca Angelica contiene una relacion titulada Vita, e Morte della
buona Serua di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana, y el manuscrito Vaticani Latini 13088 de la
Biblioteca Apostolica Vaticana contiene entre sus folios una Copia di lettera scritta @ Roma da Pisa
il di 14 Agfost]o 1719.1°> Ademas, se han localizado ocho unidades en un volumen encuadernado y
titulado Inquisizione di Genova en el Archivio della Sacra Congregazione per la Dottrina della
Fede.'”? Resulta de especial interés la carta que habla de su descubrimiento y de la direccion
espiritual a manos del candnigo Giovanni Bartolomeo Mascardi. Sin embargo, también se muestran
clarificadoras las relaciones que de manera indirecta hacen visible su presencia y ponen sobre la
mesa el conocimiento y repercusion que su experiencia tuvo en otros personajes similares y
contemporaneos.'® Pues de soslayo se hace visible en documentos relativos a la monja Maria

Caterina di San Benedetto, conocida en el siglo como Domenica Orefici (1699-1766).

La Biblioteca Estense Universitaria de Modena conserva entre sus fondos el Archivio Muratoriano.
Se trata de la documentacién generada por el historiador y literato Ludovico Antonio Muratori,
bibliotecario del Duque de Mddena y erudito de fama a nivel europeo. Su amistad con el jesuita

Paolo Segneri junior explicaria la conservacion de un pliego relativo a Brondi, del que dan cuenta el

190 BFOP, Forte C 243, op. cit.
191 La coleccion fue donada por el bibliofilo Francesco Canini en 1830. Rafanelli, op. cit.

192 Biblioteca Angelica di Roma [en adelante, BAR], Ms. 1655, fols. 199r-235r: Vita, e Morte della buona Serua di Dio
Maria Caterina Brondi di Sarzana: Con tutto quello, che opero in tutta la sua dimora fatta nella Citta di Pisa fino alla
sua morte, Pisa, 5 de agosto de 1719. Biblioteca Apostolica Vaticana [en adelante, BAV], Vat. Lat., 13088, fols.
691-70v: Copia di lettera scritta a Roma da Pisa il di 14 Ag.o 1719. Este ultimo documento es citado por Bonfigli en
op. cit., 1960, p. 186.

193 Archivio della Sacra Congregazione per la Dottrina della Fede [en adelante, ASCDF], GG 3 e: Inquisizione di
Genova.

194 Véanse ASCDF, GG 3 e, fols. 238-245, 258-261, 276-277, 280-283, 286-287 y 291, que se detallaran
individualmente a lo largo de la investigacion.
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catadlogo Archivio Muratoriano (1872) de Pietro Muratori y la obra Scritti inediti di Lodovico Ant.
Muratori (1872).'% Esos documentos retrotraen al paso de la protagonista por las ciudades de
Génova y Pisa, aunque resulta especialmente interesante una relacion que el historiador realizd en
1719, apenas un mes antes del fallecimiento de la mujer.!*® Por su parte, la Biblioteca Oliveriana de
Pesaro ha puesto al alcance del publico el fondo de la familia Albani y, més concretamente, del
Papa Clemente XI, Giovanni Francesco Albani (1649-1721). Ello ha permitido la localizacion de
algunas cartas que el pontifice recibid de monsefior Ambrogio Spinola y de fray Bonaventura
Dell’Ameglia en relacion a la experiencia espiritual y al viaje de Brondi a Génova.'®” [Doc. 4]
También se ha localizado una carta recibida de Maria Maddalena Turriani, valiosa por pertenecer a
una compafiera de penitencias de la protagonista y por convertirse en el mejor ejemplo para

comprender como se presentaban a si mismas ante el pontifice.!%®

En la Biblioteca del Comune e dell’Accademia Etrusca de Cortona también se ha localizado la
copia de doce documentos sobre la santina.'® Algunos de ellos son transcripciones de los
documentos conservados en otras instituciones, si bien la mayoria son inéditos. Ese es el caso de la
Risposta ad un Cav[alieJre Bolognese (...) y de diversos sonetos. 2°°En octubre de 2017 la casa de
subastas Gonnelli de Florencia sac6 a licitacion una carta escrita por el padre dominicano Giacinto

Martina. Este es el ultimo documento localizado en relacion a Maria Caterina Brondi y esta fechado

195 P. Muratori (ed.): dArchivio Muratoriano preceduto di una lettera inedita di Lodovico Ant. Muratori intorno al
metodo dei suoi studi, Mddena, Nicola Zanichelli, 1872, p. 262. Scritti inediti di Lodovico Ant. Muratori: pubblicati a
celebrare il secondo centenario dalla nascita di lui, Bolonia, Nicola Zanichelli, 1872, p. 226.

196 Biblioteca Estense Universitaria di Modena, Archivio Lodovico Antonio Muratori [en adelante, BEUM, AMU], 43,
fasc. 6 (A).

197 Para la carta de Spinola, véase Biblioteca Oliveriana di Pesaro, Archivio Albani, Memoriali, Suppliche, e Lettere di
varie persone sopra diversi affari, e bisogni presentate alla Santa Memoria di Papa Clemente XI. 1: Documenti
contenuti [en adelante BOP, Albani], 2-43-176: Carta de Ambrogio Spinola a Clemente XI, 28 de julio de 1715. Para
Dell’Ameglia, véase BOP, Archivio Albani, Memoriali Lettere, e Suppliche di varie persone sopra diversi affari, e
bisogni presentate alla Santa Memoria di Papa Clemente XI. 3: Memoriali presentati alla Santita di Nostro Signore
Clemente XI: Documenti contenuti [en adelante BOP, Albani], 2-51-250: Carta de Bonaventura dell’Ameglia a
Clemente X1, sin fecha.

198 BOP, Archivio Albani, Memoriali, lettere, e suppliche di varie persone sopra diversi affari, e bisogni presentate alla
santa memoria di Papa Clemente XI. 7: Documenti contenuti [en adelante BOP, Albani], 2-09-249: Carta de Maria
Maddalena Turriani a Clemente XI, sin fecha.

199 Biblioteca Comunale e dell’ Accademia Etrusca de Cortona [en adelante BCAEC], Ms. 286. Ese pliego documental
aparece descrito en G. Mancini: I manoscritti della Libreria del Comune e dell’Accademia Etrusca di Cortona, Cortona,
Stamperia Bimbi, 1884, p. 95.

200 BCAEC, Ms. 286/3: Risposta ad un Cav/alie]re Bolognese, che con gran rammarico, scrive la calugnie scritte in
Bolognia contro suor Ma. Casterina Brondi [sic], copiada el 25 de agosto de 1719. BCAEC, Ms. 286/4: Pliego de
sonetos sobre Maria Caterina Brondi, sin fecha.
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en 1719. A pesar de que las leyes de proteccion de datos han imposibilitado saber quién ha sido el
adjudicatario, he podido acceder a su contenido a través de la imagen que publicitaba la puja en la

pagina web de la casa de subastas.?’!

Los lugares de conservacion documental permiten constatar que la historia de Brondi no se detuvo
en las fronteras italianas. Las cruzd, extendiéndose al ambito europeo. En Francia también se
hicieron eco de su experiencia. Asi lo confirma la obra Vies diverses de Joseph Grandet
(1646-1724) conservada en Angers. Del arraigo del autor a la ciudad —fue sacerdote en Sainte-Croix
y director del seminario— se deduce la razon por la cual el documento esta custodiado actualmente
en los Archives Départamentales de Maine-ct-Loire, sito en dicha localidad.??> La obra contiene
entre sus folios una «Vie miraculeuse de Marie Catherine Brondi» —en cursiva a partir de ahora—. El
autor hace evidente que su conocimiento de la protagonista le llegd a través de contactos
eclesiasticos. Pues en las primeras lineas del relato indica que lo explica tal y como se lo contd
Jean Richard, un personaje sobre el que Grandet vuelve una y otra vez a lo largo del manuscrito y
que aparece identificado como misionero apostolico en el Catalogue général des manuscrits des
bibliothéques publiques de France.?” En la descripcion catalografica el manuscrito esta datado en
el siglo XVIII, aunque en su folio 100 se senala que «Mr. Richard» asegura que Brondi tiene treinta
anos, lo cual acota su datacion a 1714. La Vie miraculeuse se encuentra dividida en trece puntos,
varios de ellos dedicados al ayuno, aunque no en exclusiva. Destaca la narracion del examen
eclesiastico al que la mujer fue sometida en los inicios de su experiencia espiritual, la orden de
escribir sobre su experiencia, asi como su estancia en la ciudad de Génova y su encuentro con
Richard y la valoracion o descripcion que este ultimo realizo de ella. Aun asi, y a pesar del titulo, la

Vie no va mas allé del paso de la protagonista por esa ciudad.

Tras traspasar fronteras, el recuerdo de Maria Caterina Brondi salté de continente. En esa expansion
territorial ha jugado un papel importante la politica adquisitiva de algunas instituciones culturales

norteamericanas, a las que su gran potencial econdmico les ha facilitado obtener piezas sueltas y

201 Para el anuncio de la pieza a subasta, véase el catdlogo Gonnelli casa d’aste. Asta 23 libri e grafica. Parte II: Libri,
Manoscritti & Autografi. 10-11 Ottobre 2017 Firenze, Florencia, Gonnelli, 2017, p. 3.

202 Archives Départamentales du Maine-et-Loire [en adelante AD Maine-et-Loire], 6 G 10, [17], fols. 78-101: Joseph
Grandet, Vies diverses, siglo XVIII.

203 AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 78. Para la referencia a Jean Richard, véase Catalogue général des
manuscrits des bibliothéques publiques de France, t. 51, Paris, Bibliothéque Nationale, 1956, p. 256. Se han conservado
cartas escritas por dicho misionero a Brondi, véase ASFI, MM, 162, fols. 1016-1017: Copias de cartas de Jean Richard
[a Giovanni Bartolomeo Mascardi], Fointainebleau, 1 y 2 de octubre de 1714 respectivamente.
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fondos archivisticos pertenecientes a familias nobiliarias italianas. Un claro ejemplo es el
Compendio della vita della venerabile serva di Dio suor Maria Caterina Brondi de Bambacari,
conservado en la Pennsylvania University Library.?’* Ese manuscrito es una copia casi exacta —a
excepcion de la conjugacion de algunos verbos— del ya mencionado Compendio della vita di Maria
Caterina Brondi conservado en el Fondo Gino Capponi de la Biblioteca Nazionale Centrale de
Florencia.?®> Esta copia “americana” fue un regalo de Luigi Frescobaldi (1811-1863), obispo de
Fiesole, al capitan Napier.?? La familia Frescobaldi se establecio en Florencia en época medieval,
pero no fue hasta el siglo XVII que entabl6 un contacto directo con la familia granducal de Toscana,
tal y como pone de manifiesto Ilaria Marcelli en el Inventario dell’Archivio Frescobaldi que elaboro

en diciembre de 2007.207

Por ultimo, el Harry Ramson Center de Texas, ubicado en la ciudad de Austin, conserva una
Raccolta delle diverse relazioni, scritture e lettere sopra della S[ignoJra M[ariJa Catterina Brondi
fanciulla da Sarzana (...).?°® El manuscrito en cuestion forma parte de la coleccion de la familia
Ranuzzi de Bolonia, algunos de cuyos miembros formaron parte de la Corte del Gran Duque Cosme
III. Se trata de la transcripcion de un total de 24 documentos. Una parte son inéditos, otros ya han
sido localizados en otras instituciones, bien en formato original o copia. Precisamente entre los
primeros destacan una relacion de Antonio Morosini, algunas cartas del abad Bambacari al senador

Cesare Bianchetti, una Relazione della Serva di Dio Maria Catterina Brondi del abad Luigi

204 Pennsylvania University Library [en adelante, UPenn], Ms. Codex 547, fols. 415r-426v: Florentine historical
miscellany, [Florencia, post. 1619]. La descripcion del manuscrito aparece en The Library Chronicle, vol. 28, nim. 1
(Philadelphia, invierno de 1962), p. 46.

205 BNCF, Capponi, 305, cit.

206 Asi consta en una nota fechada en Florencia el 8 de octubre de 1838 y que puede leerse en las primeras paginas del
documento. En concreto se encuentra en la que contiene el «Indice degli Opusculi, che si contengono in questo Tomo»,
donde curiosamente no figura el titulo del documento sobre Brondi.

207 1, Marcelli: Inventario dell’Archivio Frescobaldi, diciembre de 2007.

208 Harry Ramson Center, Phillipps, 12727.21 [a partir de ahora HRC, Ph. 12727.21], fols. 211-307v: Raccolta delle
diverse relazioni, scritture, e lett[er]e sopra della S[ignoJra M[ari]a Catterina Brondi fanciulla da Sarzana di cui furno
varie le credenze, et oservazioni, se fusse donna, o Pia, o Ippocrita, la quale gianse in Pisa il di [espacio en blanco]
Maggio 1719., e vi mori il 28 Luglio del medesimo anno, sin fecha.
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Gherardi y una Vita, Morte, e discorsi di Maria Catterina Brondi di Sarzana (...) de A.M.?® Por su
tono un tanto critico con la experiencia de Brondi merece la pena destacar una carta y una Relazione

sincera della morte di M Catterina Brondi (...) del monje Antonio Collina.?!?

V. CASUISTICAS, PROBLEMAS Y OTRAS PARTICULARIDADES

A lo largo de la investigacion se han presentado problemas, particularidades y casuisticas diversas,
en parte porque el volumen documental es enorme. Eso me ha permitido constatar que la mayoria
de fuentes forman parte de fondos y colecciones que en origen pertenecieron a miembros de la
nobleza y del mundo eclesidstico. También, aunque de manera residual, algunos pertenecen a
personas relacionadas con la cultura y la ciencia. En realidad no hay mas que fijarse en los nombres
para darse cuenta. En el lado nobiliario se sitian las familias Medici, Pallavicini, Gozzadini y
Ranuzzi para la Miscellanea Medicea del Archivio di Stato de Florencia, los Archivi Pallavicini del
Archivio Durazzo-Giustiniani de Génova o los fondos Gozzadini y Ranuzzi conservados en la
Biblioteca Comunale dell’ Archiginnasio de Bolonia y el Harry Ransom Center de Texas. Entre dos
mundos se encuentra el marqués e historiador Gino Capponi (1792-1876), donante del fondo del
mismo nombre que se custodia en la Biblioteca Nazionale Centrale de Florencia. En el 4mbito de la
cultura se encuentran el coleccionista y biblidgrafo Pietro Bigazzi (1800-1870), el bibliofilo
Francesco Canini o el anticuario Ubaldo Zanetti (1698-1769), cuyos fondos fueron donados o

comprados, dando lugar al Fondo Bigazzi de la Biblioteca Moreniana de Florencia, la Raccolta

209 No sabemos si se trata del mismo Antonio Morosini que, seglin la bibliografia, era un hebreo converso florentino que
firmaba sus obras con el nombre de Ambrosio Tonnini. Véanse V. Lancetti: Pseudonimia ovvero Tavole alfabetiche de’
nomi finti o supposti degli scrittori con la contraposizzione de’ veri ad uso de’ bibliofili, degli amatori della storia
letteraria e de’ librai, Milan, Luigi di Giacomo Pirola, 1836, p. 273; y La Galleria di Minerva overo Notizie universali
di quanto e stato scritto da Letterati d’Europa non solo nel presente secolo, ma ancora ne’ gia trascorsi, in qualunque
materia Sacra, e Profana, Retorica, Poetica, Politica, Istorica, Cronologica, Geografica, Theologica, Filosofica,
Matematica, Medica, Legale, e finalmente in ogni Scienza, e in ogni Arte si Mecanica come Liberale, tomo 5, Venecia,
Girolamo Albrizzi, 1706, p. 91. Para la relacion de Morosini, véase HRC, Ph. 12727.21, fols. 226v-227r: Relacion, sin
fecha. Para las cartas de Bambacari, véanse ibidem, fols. 243v-244v: Carta de Bambacari a [Cesare] Bianchetti, 15 de
agosto de 1719; ibidem, fols. 237r-241v: Carta de Bambacari a [Cesare] Bianchetti, 12 de julio de 1719; e ibidem, fols.
241v-243v: Carta de Bambacari a Bianchetti, 1 de agosto [s.a.]. Para Gherardi, véase ibidem, fols. 215r-217r: Relazione
della Serva di Dio Maria Catterina Brondi, Florencia, 18 de junio de 1719. En relacion a las cartas pertenecientes a
A.M. se pens6 en un momento que podia tratarse de Antonio Magliabechi, bibliotecario del Gran Duque Cosme III,
pero la idea fue descartada porque su fallecimiento se produjo en 1714. Para el documento en cuestion, véase ibidem,
fols. 258v-272: Vita, Morte, e discorsi di Maria Catterina Brondi di Sarzana detta comunem/ent]e la Santa Morta in
Pisa li 28 Luglio 1719, sin fecha.

210 HRC, Ph. 12727.21, fols. 227v-233r: Relazione sincera della morte di M Catterina Brondi da Sarzana seguita in
Pisa li 28. luglio 1719. con osservazioni le quali non combinano con la fama di santita che correvono di essa donna nel
tempo di suo vivere, Pisa, 6 de agosto [s.a.]. Ibidem, fols. 272v-275r: Carta de Antonio Collina a sor Maria Chiara
Collina, Pisa, 20 de agosto de 1719.
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Canini de la Biblioteca Forteguerriana de Pistoya y a los documentos conservados en la Biblioteca
Universitaria de Bolonia.?!! Finalmente, en el ambito religioso cabe sefialar la labor de recopilacion
realizada por algunos eclesidsticos, como Ranieri Zucchelli, canonigo de la catedral de Pisa, que ha
permitido la pervivencia de colecciones como la Miscellanea Zucchelli conservada en el Archivio
Storico Diocesano de esa ciudad o a un nivel mas importante los fondos pertenecientes al cardenal
Carlo Agostino Fabroni y al bibliotecario y sacerdote Ludovico Antonio Muratori que dan vida a la
Biblioteca Fabroniana de Pistoya y al Archivio Muratoriano de la Biblioteca Estense Universitaria
de Moddena. Sin olvidar, al Papa Clemente XI y el Archivio Albani puesto al alcance del publico a

través del proyecto de digitalizacion de la Biblioteca Oliveriana de Pesaro.

Entre la casuistica de las fuentes puede sefialarse la existencia de documentos que transcriben, entre
sus paginas, otros documentos. Es el caso de la Relazione Della buona serua di Dio Maria Caterina
Brondj fanciulla di Sarzana stato di Genoua dell'eta sua dj anni 35 (...),>'? que reproduce entre sus
folios otras cartas y relaciones que hablan de la protagonista. Sin embargo, el mayor problema ha
sido la imposibilidad de localizar algunas obras. En el Archivio Storico Diocesano de Lucca se
constata la desaparicion de algunos documentos tras hacer una comparativa entre el Registro delle
relazioni spettanti alle virtu, e azzioni di Maria Caterina Brondi y los saltos en la numeracién de
los originales conservados.?!? Por otra parte, las pesquisas realizadas para la presente investigacion
han corroborado que el manuscrito original de las Memorie storiche intorno alla Vergine Caterina
Brondi di Sarzana, de Ambrogio Spinola, es ilocalizable a dia de hoy, tal y como Luigi M. Levati
sefal6 en su momento y Giuseppe Boffito reafirmé con posterioridad en Scrittori barnabiti o della
Congregazione dei chierici regolari di San Paolo (1533-1933).2'* Bonfigli apuntaba a su
conservacion en el Archivio Storico Diocesano de Lucca, aunque tras supervisar dicha
documentacion y consultar con el personal responsable, parece mas probable que el manuscrito
original se haya extraviado o haya desaparecido definitivamente. Es cierto que en la misma ciudad

se conserva un documento titulado Relazioni del vescovo di Sarzana della Brondi, cuya autoria

211 Bigazzi fue bibliotecario de la Biblioteca dei Georgofili y cedié su patrimonio a la Deputazione Provinciale de
Florencia dos afios antes de su muerte, para evitar asi una posible dispersion documental. Para mas informacion, véanse
B. Maracchi Biagiarelli: «Bigazzi, Pietro», en DBI, 3, 1968, pp. 398-399; y N. Bianchi: I/ codice del romanzo.
Tradizione manoscritta e ricezione dei romanzi greci, Bari, Edizioni Dedalo, cop. 2006. Para Canini, véase E. Gori y
Agostino Zanelli: Inventario dei Manoscritti della Biblioteca Forteguerri di Pistoia, Forli, Bordandini, 1891.

212 BNCF, Capponi, 307, fols. 726-823, cit.
213 Podrian haberse extraviado en el trasiego documental entre los participantes del proyecto hagiografico.

214 Levati, op. cit., 1909, p. 237. G. Boffito: Scrittori barnabiti o della Congregazione dei chierici regolari di San Paolo
(1533-1933): Biografia, bibliografia, iconografia, vol. 3, Florencia, Leo S. Olschki, 1934, pp. 533-534.
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parece corresponder a Spinola.?!> Pero ni el titulo ni la extension —ocupa seis bifolios— hacen pensar
que se trate del mismo manuscrito. Otro ejemplo de obra no localizada es Memorie storiche delle
due citta di Luni e Sarzana (1758) de Alessandro Descalzi, menor observante reformado. Dicho
manuscrito dedica diversos capitulos a Maria Caterina Brondi, a Giovanni Bartolomeo Mascardi y a
Maria Maddalena Turriani. Sin embargo, a pesar de ser listado con el nimero 39 en las obras
Saggio d’una bibliografia storica della Lunigiana de Giovanni Sforza y Atti e memorie delle RR.
Deputazioni di Storia Patria per le provincie modenesi e parmensi (1874), no la he localizado en
ninguna institucion.?'® El hecho de que en su momento estuviese en posesion del Marqués Angelo
Alberto Remedi, de Sarzana, me hizo pensar que tal vez permaneciese oculto en algin archivo o
biblioteca privados. Otros manuscritos listados por Sforza se encuentran en la Biblioteca Nazionale
Centrale de Florencia, de manera que contacté con dicha institucion para recabar informacion sobre
el posible paradero de la obra de Descalzi. La respuesta de la Doctora Anna Maria Russo fue
categorica al indicar que ni habian podido localizar la ubicacién actual del manuscrito ni tampoco
de la biblioteca privada perteneciente a Remedi, alin cuando el palacio de la familia sigue
existiendo en la ciudad de Sarzana.?'” Aun asi, me invitaba a contactar con la Soprintendenza
Archivistica e Bibliografica della Toscana, donde tal vez pudiesen ampliar la informacion. Desde
alli la Doctora Irene Mauro me invitd en su respuesta a contactar con el Archivio di Stato di Massa,

donde se custodia el fondo Pelliccia-Remedi.?!8

En realidad, la pérdida documental ha sido una evidencia observable a lo largo de toda la
investigacion. Ese conocimiento ha sido auspiciado a menudo por los comentarios entresacados de
la correspondencia, donde ha quedado constancia de otros documentos que no han sido localizados
a dia de hoy o que simplemente han desaparecido por los avatares del tiempo. Asi parece haber

ocurrido con el dibujo de un catafalco realizado por el pintor Giovanni Domenico Rinaldi y con una

215 ASDLU, Brondi, 23: Relazioni del vescovo di Sarzana della Brondi, sin fecha.

216 En realidad el hecho de que la obra de Descalzi no se haya localizado, puede deberse al error de haber asignado el
numero 39 a dos obras distintas. Véanse Sforza, op. cit., pp. 72-78; y Atti e memorie delle RR. Deputazioni di Storia
Patria per le provincie modenesi e parmensi, vol. 7, Modena, Carlo Vincenzi, 1874, p. 192-198.

217 Correo electronico de Anna Maria Russo recibido el 31 de octubre de 2017. El palacio Remedi se encuentra en la
plaza Matteotti, actualmente denominada Vittorio Emanuelle, tal y como recuerda Adriana G. Hollett en su obra
Sarzana. I suoi papi, signori e artisti, sin fecha.

218 Correo electrénico de Irene Mauro recibido el 9 de noviembre de 2017. A pesar de haberme puesto en contacto con
el Archivio di Stato di Massa, no he obtenido ninguna respuesta a dia de hoy.
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elegia escrita por Rossermini.?!® La bibliografia recoge también la desaparicion de algunas fuentes.
Bambacari sefiala en las Memorie Istoriche la conservacion de un pliego de textos de Brondi entre
los fondos del Archivio Storico Diocesano de Pisa. Sin embargo, en pleno siglo XX, la busqueda
realizada por monsefior Enzo Virgili a peticion del historiador Adriano Prosperi dio como resultado
que era ilocalizable.??® Esas desapariciones han tenido como contrapartida la localizacion de fuentes
desconocidas hasta el momento. Al menos asi lo puso de manifiesto la licitacion de la mencionada
carta del dominicano Giacinto Martina por parte de la casa de subastas Gonnelli de Florencia. El
lote 735, con el epigrafe Esorcismo — La casa stregata di Pisa — 1719, daba claras muestras de que
la documentacion relativa a Brondi no se encuentra en su totalidad al alcance del publico y puede ir

aflorando a medida que pase el tiempo.

En ocasiones la localizacion de personajes se ha visto complicada y no por el desconocimiento del
nombre, sino porque las fechas de fallecimiento no se ajustaban al momento del relato. Lo que lleva
a pensar en miembros de una misma familia con nombres idénticos, pero con diferente eco a nivel
bibliografico. Ese ha sido el caso de la dama Maria Vittoria Strozzi Cusani, que habia fallecido en
1709, diez afios antes de su encuentro con Maria Caterina Brondi.??! La falta de autoria ha sido otro
de los problemas principales, pues en ocasiones el nombre de los autores ha quedado oculto bajo el
simple uso de las iniciales y con demasiada frecuencia ni siquiera ha quedado recogido en los
manuscritos. De ahi que apele a las palabras empleadas por el célebre anticuario Francesco
Bianchini, quien justificaba que en la época era normal recibir cartas sin nombre «come ¢ uso di
farsi fra gli amici».??? Otras veces el estado de conservacion ha provocado la mutilacion o rotura de
la parte de la firma, a menudo porque la tinta ha quemado el papel y el fragmento se ha

desprendido.??? Evidentemente esa pérdida de texto no es exclusiva de la firma, sino que también ha

219 Probablemente era el mismo catafalco sobre el que estuvo expuesto el cadaver de Brondi durante el funeral, ya que
este pintor se intereso por las obras de la denominada escuela de los hermanos Melani, autores materiales del catafalco.
Véanse ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [42]: Carta a Antonio Rusca, de Cosimo Filippo Barachini, 2 de octubre de 1719;
ibidem, [42bis]: Nota de Barachini a Rusca, sin fecha. Véase también R.P. Ciardi (ed.): Setfecento pisano: pittura e
scultura a Pisa nel secolo XVIII, Pisa, Pacini, 1990, pp. 302 y 378. Para la elegia, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242,
[42], cit.

220 Prosperi, op. cit., 1999, p. 361. No creo que se refiriese a los documentos conservados en la Miscellanea Zucchelli.

221 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [12]: Carta de Maria Vittoria Strozzi Cusani [a Francesco Frosini], Milan, 28 de junio
de 1719.

222 Para un ejemplo, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [125]: Carta de autor no identificado, sin fecha. Para la cita,
véase Rosa: La curia romana nell eta moderna. Istituzioni, cultura, carriere, Roma, Viella, 2013, p. 198.

223 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [162]: Carta de Carlo Antonio G[...?], Florencia, junio de 1719.
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afectado a otras zonas de los documentos.??* El mal estado de conservacion ha sido una realidad en
algunos archivos, especialmente por lo que respecta al Archivio di Stato de Pisa y curiosamente a
un archivo de propiedad privada como es el Archivio Durazzo-Giustiniani de Génova. Sirvan estas
paginas como llamamiento para que las autoridades competentes tomen en mayor consideracion la
conservacion del patrimonio documental, no solo por lo que respecta a la ubicacion en sus
instituciones sino a una politica de restauracion acorde con las necesidades de cada fondo. Aunque

es cierto que a menudo los recursos econdmicos son los que son y dan para lo que dan.

En algunos casos he hecho uso de una numeracion facticia para que la citacion y el listado de
fuentes originales fuesen mas claros. Asi he pretendido evitar la confusion en documentos que
descriptivamente podrian resultar similares. Eso ha ocurrido al referirme a los documentos
contenidos en el fondo Mediceo del Principato del Archivio di Stato de Florencia, el Fondo
Pallavicini del Archivio Durazzo Giustiniani de Génova, la Miscellanea Zucchelli del Archivio
Storico Diocesano de Pisa, el pliego 3242 del fondo Ospedali Riuniti del Archivio di Stato de la
misma ciudad, el codice Fabro-347 de la Biblioteca Fabroniana y el pliego 50 del Fondo Cenami-
Spada del Archivio di Stato de Lucca. Esa numeracion, enmarcada entre corchetes, me ha permitido
diferenciarlos a lo largo de la investigacion. Pues a la falta de numeracion y, por lo tanto, de clara
diferenciacion de los documentos se unia la falta de orden dentro de los pliegos, pues a veces ni
siquiera existe una foliacion que sirva de guia. En otros casos he encontrado més de un documento
bajo un mismo topografico y he anadido desde la “a” hasta la letra que haya sido necesaria para
completar el topografico. Un ejemplo es el nimero 88 incluido en la caja concerniente a Brondi del
Fondo Cause di Beatificazione e Canonizzazione del Archivio Storico Diocesano de Lucca, bajo el
que coexisten dos relaciones. De manera que he numerado como 88a una relacion elaborada por el
sacerdote Antonio Rusca y como 88b la Relazione della malatia della serva di Dio Maria Caterina

Brondi di Sarzana escrita presumiblemente por el doctor Giuseppe Zambeccari.???

En las fuentes originales se ha apreciado el uso de un lenguaje afectado, propio de la época en

ciertos circulos de la sociedad. Los halagos mutuos, los deseos de salud y las peticiones de ruegos a

224 A modo de ejemplo, véase ASDLU, Brondi, 148: Atestado de fray Giovanni della Santissima Trinita, 30 de octubre
de 1719. Para documentos quemados por la tinta, véase ASFI, MM, 162, fol. 15: Carta [de Cosme III], Florencia, 19 de
marzo de [1718]; e ibidem, fol. 38: Carta de Cosme III a Giovanni Bartolomeo Mascardi, Florencia, 19 de marzo de
1719.

225 ASDLU, Brondi, 88a, cit. Ibidem, 88b: [Giuseppe Zambeccari], Relazione della malatia della serva di Dio Maria
Caterina Brondi di Sarzana, sin fecha.
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Dios por parte de los remitentes se convierten en una constante en las cartas intercambiadas tanto
por los personajes religiosos como laicos.??6 También lo es el uso de términos peyorativos que
evidencian servidumbres. Ademas, el lenguaje constata el nivel cultural de los autores y revela que
algunos apenas se defendian con la escritura. Dos claros ejemplos pertenecen el ambito militar y
corresponden al capitan Francesco Maria Spinola y a un lansquenete al servicio del Gran Duque —
cuyo nombre no se identifica en la documentacion—22” En ambos se aprecian incorrecciones
ortograficas y gramaticales, aunque en el segundo caso parece mas probable que se deba a su
condicidn de extranjero mas que a su estatus social. Precisamente esa condicion de extranjeria —ante
el desconocimiento del nombre del remitente— se deduce de su pertenencia a ese cuerpo militar y
por la manera de expresarse que refleja que el italiano no es su lengua materna. El escaso dominio
del idioma se deja traslucir en el uso incorrecto de los pronombres y en la falta de conjugacion
verbal, como se aprecia en las expresiones siguientes: «Mi star peccator» o «Elle poi me dit. Seder,

seder. E mi O segnora no meritar, no meritar».>?8

La inclusion en algunos textos de frases latinas ha obligado a la busqueda y localizacion de su
significado. A veces tan solo se ha tratado de proverbios o alocuciones, mientras que en otros casos
eran citaciones extraidas de la Biblia u otras obras cuya autoria correspondia a Santos Padres de la
Iglesia catdlica. Pues algunos autores, como Cesare Nicolo Bambacari, querian demostrar que todo
era “canonico” en el caso Brondi a través de la doctrina de autores de crédito indiscutible y con
grandes conocimientos teologicos.??® Precisamente utilizo este subterfugio en una carta de febrero
de 1722, en la que recurre a un fragmento de la obra De discretione spirituum in vita spirituali
deducendorum (1671) del cardenal Giovanni Bona. Este ejemplo sirve para evidenciar que en
ocasiones las transcripciones de otros autores no se hicieron con demasiado rigor, quizads por
hacerlo de memoria y sin consultar iz situ el texto impreso. Bambacari transcribe «monemus nemini
erroris sive illusionis notam inurendam, si cum mystico eius eloquio sanctioris vitae signa
consentiant» en vez de «monemus nemini ex hoc capite erroris sive illusionis notam inurendam, si

cum mystico ejus eloquio sanctioris vitae ac verae revelationis radita signa consentiant», saltdndose,

226 A modo de ejemplo, véase ASDLU, Brondi, 70-5: Carta de Orazio Olivieri [a Giovanni Bartolomeo Mascardi?],
Roma, 7 de octubre de 1719.

227 Para Spinola, véase ASDLU, Brondi, 113: Atestado de Francesco Maria Spinola, sin fecha.
228 Para las citas, véase ibidem, 99, cit.

229 Para la expresion, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [86]: Carta de Cesare Nicold Bambacari a Francesco Frosini,
Lucca, 27 de julio de 1722.
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como puede apreciarse en la comparativa, las palabras que he subrayado en la cita original.>3° Por
supuesto, no sera el unico caso ni en cuanto al autor ni al transcriptor, aunque no me extienda mas
sobre la cuestion. Tan solo apuntaré que en el caso del ejemplo la autoria aparece junto a la citacion,
si bien esto no ocurre en otras cartas y relaciones. A pesar de todo, las autorias han sido

identificadas en la mayoria de los casos.

Algunos manuscritos contienen tachaduras, apostillas e incluso transposiciones. Aunque sin duda
son las marginalia y otras anotaciones las que aportan un valor afiadido al contenido principal. Pues
en ocasiones, cuando pertenecen a terceras personas, lo que hacen es esclarecer u ofrecer una vision
distinta de lo expuesto por el autor del documento. Varios ejemplos resaltables son los siguientes.
Primero, el Compendio della vita di Maria Caterina Brondi de Giuseppe Zambeccari, cuyas
marginalia podrian corresponder —en mi opinién— a monsefior Francesco Frosini.?3! La importancia
de esas notas es la revocacion razonada que hacen de parte de la informacion ofrecida por el autor.
Otros dos ejemplos son las relaciones elaboradas por Domenico Piaggia, beneficiado de la catedral
de Lucca, y por sor Maria Costanza Celeste Piazzini, priora del convento de Santa Chiara de Pisa,
donde ambos incluyen apostillas en los margenes del texto.?3? En el caso de Piaggia la intencion es
informar de que cierto cometido le fue ordenado por una autoridad superior, ofreciendo a la vez su
propia opinioén al incluir féormulas como «penso». En el segundo ejemplo, Piazzini trata de
complementar datos que en el texto central no son suficientemente explicitos. En ocasiones los
comentarios de los remitentes a los destinatarios ofrecen explicaciones sobre sus propios textos. Ese
es el caso de una carta del sacerdote Ludovico Marracci junior, en la que senala el orden de los
diferentes folios que componen su escrito e indica que el punto de inflexion es «la chiamata di una
stelluccia».?3* Respecto al acto de completar documentos, llama la atencion el hecho de que una
carta del canonigo Mascardi carezca de datacion, no por el mero descuido de anotarla, sino por

haber escrito literalmente «li ... 1720».23* En algunas copias también han quedado vacios

230 Para la frase transcrita, véase ibidem, [85]: Carta de Cesare Nicold Bambacari a Francesco Frosini, Lucca, 1 de
febrero de 1722.

231 BREF, 2455, cit.

232 ASDLU, Brondi, 47: Relazione de Sig.r Domenico Piaggia del tempo in cui M Caterina fu alle missioni di Lucca,
sin fecha. Ibidem, 81, cit., fol. 18. Otro caso de marginalia se puede encontrar en ibidem, 133: Listado de curaciones,
sin fecha.

233 Ibidem, 49a: Relazione del P. Marracci p[er] le missioni di Lucca, Casa di Santa Maria Costelandini (Lucca), 3 de
diciembre de 1719. Ibidem, 49b: Carta de Ludovico Marraci junior a Cesare Nicold Bambacari, Santa Maria
Costelandini (Lucca), 7 de diciembre de 1719.

234 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [96]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi, Sarzana, sin fecha.
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informativos en forma de espacios punteados o en blanco, quizas porque el copista pretendid
completarlos mas adelante y se descuidd de hacerlo finalmente. Eso parece ocurrir en el atestado de
una curacién milagrosa, donde falta el nombre de un médico.?’> En otros casos se enmiendan
errores de escritura, dado que algunos remitentes redactaban sus cartas directamente y sin hacer una
copia previa. Asi se deduce, por ejemplo, de una carta enviada por el candénigo Mascardi a
monsenor Frosini en 1727, en la cual se corrige sobre la marcha al escribir «che lo saluti a suo

nome se € piu in Sarzana, la prego s’¢ piu in Pisa».>3¢

Se han constatado divergencias e incluso gazapos, tanto en las fuentes manuscritas como en las
bibliograficas. En el primer caso podrian asociarse al recorrido oral de la historia de Brondi,
también a lapsus de los autores. De ahi que se cite a Giuseppe Casella en vez de a Giacomo Antonio
Casella en la narracion titulada Venuta della Serua di Dio Caterina Brondi di Sarzana a Pisa nello
ospedalle (...).?>” También el historiador Adriano Prosperi indica en diversas ocasiones 1721 como

la fecha de fallecimiento de Caterina, cuando en realidad es 1719.238

En conjunto se han producido diversas particularidades, como fuentes que no aparecen reseiiadas en
las herramientas de descripcion —inventarios y catdlogos— o la existencia de diversos ejemplares de
un mismo documento. La carencia descriptiva se ha dado en tres borradores de cartas fechados
respectivamente en Pisa y Florencia los dias 29 de mayo y 10 de junio de 1719. Ninguno consta en
el inventario del fondo Miscellanea Medicea elaborado por los técnicos del Archivio di Stato de
Florencia. Los tres carecen de remitente y se encuentran bajo el topografico 162, foliados con los
numeros 91, 115 y 117.%° Sin embargo, todo apunta a que la carta del folio 117 corresponde al Gran
Duque y su destinatario es el cardenal Carlo Agostino Fabroni, porque el contenido se adapta a la
carta que el eclesiastico le envid el 6 de junio del mismo afo.?*’ Por lo que respecta a la carta del

folio 115, el contenido también lleva a pensar que la autoria le corresponde al Gran Duque o en su

235 ASDLU, Brondi, 140: Atestado de Santa Mostardini, 24 de junio de 1720.
236 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [99], cit.

27 BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 7r-7v y 9r-14v: Venuta della Serua di Dio Caterina Brondi di Sarzana a Pisa
nello ospedalle: Delle Ammalate colle Monache di d[et]to Conuento di S. Chiara [sic], Pisa, 28 de julio de 1719.

238 Prosperi, op. cit., 1994-1, p. 95. Idem, op. cit., 1999, p. 361.
239 ASFI, MM, 162.

240 Para la carta de Fabroni, véase ASFI, MM, 162, fol. 103: Carta de Carlo Agostino Fabroni a Cosme III, Frascati, 6 de
junio de 1719.
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defecto a su secretario Lorenzo Caramelli. Aunque también podria corresponder a Tommaso
Bonaventura della Gherardesca, arzobispo de Florencia.?*! Estos casos sirven a su vez para mostrar
el atrevimiento a la hora de aventurarme —siempre a partir de los datos ofrecidos por el contenido—a

otorgar autorias a algunos documentos que carecian de firma.

Durante la investigacion se ha constatado la existencia del original y de la transcripcion de algunos
documentos, incluso la subsistencia de varias copias de un mismo documento. Esto se ha hecho
especialmente evidente en algunos de los manuscritos —no todos— conservados en la Biblioteca del
Comune e dell’ Accademia Etrusca de Cortona, el Harry Ramson Center de Texas y la Pennsylvania
University Library. No obstante, también se encuentran varios casos en las otras instituciones. Esa
duplicacion ha servido para completar datos que a causa de la caligrafia no podian leerse con
claridad en alguno de los ejemplares.?*? En otras ocasiones, a pesar de la similitud de los textos, su
lectura ha permitido constatar pequenas diferencias, que si bien no alteraban el contenido en
general, si que resultaban enriquecedoras al aportar datos que faltaban en uno u otro documento.?#3
Eso ha ocurrido tanto con los escritos de Brondi como con los textos de otros autores. En el primer
caso puede citarse la Preparazione da farsi prima dell ’orazione del que a su vez se ha conservado
una copia del original en el que se hace referencia expresa a la autoria en el propio titulo
Preparazacione da farsi prima dell’or[azi]one, che insegnava M Catt[eriJna Brondi.*** [Doc. 2]
En el segundo, se encuentran el manuscrito Compendio della vita della venerabile serva di Dio suor
Maria Caterina Brondi de Cesare Nicold Bambacari, conservado en la Pennsylvania University
Library, y la copia casi exacta Compendio della vita di Maria Caterina Brondi del mismo autor,
pero conservado en el Fondo Gino Capponi de la Biblioteca Nazionale Centrale de Florencia.?*’

También se han localizado original y copia de una carta de fray Pietro Battista de Santa Giovanna,

241 E] contenido de la carta podria corresponderse con los tres personajes.

242 Para documentos cuyo contenido es idéntico, véanse ASFI, MM, 162, fols. 7 y 12: Carta a Carlo Agostino Fabroni,
Florencia, [1] de marzo de 1717; e ibidem, fols. 8 y 11: Carta de [Cosme III] a Fabroni, Florencia [1] de marzo de 1717.
También se conservan dos copias de un mismo texto de Brondi bajo el topografico ASDLU, Brondi, 187a: Carta de
Maria Caterina Brondi, sin fecha. Para un mismo testimonio de Giuseppe Contardi, véanse ibidem, 498: Atestado de
Giuseppe Contardi, sin fecha; e ibidem, 522: Atestado de Contardi, sin fecha.

243 Existen dos ejemplares de una carta de Cosme III a Giovanni Bartolomeo Mascardi, aunque hay pequefias
diferencias como son algunas palabras distintas. Véanse ASFI, MM, 162, fols. 37 y 40: Carta [de Cosme III] a
Mascardi, Florencia, 19 de marzo de 1719; e ibidem, fol. 38: Carta de [Cosme III] a Mascardi, Florencia, 19 de marzo
de 1719.

244 Para el original, véase ASDLU, Brondi, 182: Maria Caterina Brondi, Preparazione da farsi prima dell'Orazione, sin
fecha. Para la copia, véase ASFI, MM, 162, fol. 528, cit.

245 UPenn, Ms. Codex 547, fols. 415r-426v, op. cit. BNCF, Capponi, 305, cit.
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conservada respectivamente en el Archivo Storico Diocesano de Lucca y el Archivio della Sacra
Congregazione per la Dottrina della Fede.?*¢ En ocasiones la duplicidad puede generar dudas sobre
algunos datos, pues se producen pequefias diferencias de una a otra version. Aunque esto ocurre
mas frecuentemente en las relaciones que en las cartas. Un caso se encuentra en los tres ejemplares
de la Relazione delle sublimi virtu, e Rare doti della Maria Caterina Brondi da Sarzana (...), pues
uno se conserva en el Archivio di Stato de Pisa y dos en el Archivio Storico Diocesano de Lucca.?
Otro caso es el de las Maraviglie operate da Dio, e che dicontino va operando p[er] mezzo dfe]lla
pia, venerabile, devota, e religiosa M Caterina Brondi di Sarzana nello Sped[al]e nuovo di Pisa,
(...) del que se han conservado cinco ejemplares con mayor o menor nimero de diferencias en el
Archivio Storico Diocesano de Lucca y uno en el Harry Ramson Center de Texas.?*® También
podrian afiadirse los dos ejemplares que el Archivio di Stato de Florencia conserva de un borrador
de carta de Cosme III al cardenal Carlo Agostino Fabroni y de la carta que Giovanni Vincenzo
escribid al Dux, gobernadores y procuradores de la Republica de Génova el 4 de agosto de 1719.24°

En cuanto a los textos brondianos también existen algunas copias de los originales localizados.

246 ASDLU, Brondi, 63: Relacion de fray Pietro Battista da Santa Giovanna, Génova, 16 de diciembre de 1719; y
ASCDF, GG 3 e, fols. 281-282: Copia de la relacion de fray Pietro Battista da Santa Giovanna, 6 de diciembre de 1719.
A pesar de la diferencia en el dia de la datacion, el ultimo texto es una copia del primero. Existen otros casos, pero se ha
evitado enumerarlos todos.

247 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1]: Relazione delle sublimi virti, e Rare doti della Maria Caterina Brondi da
Sarzana, osservate diligentemente dalle Monache dello Spedale Nuovo di Pisa p[er] lo spazio di mesi dua, e giorni
diciotto, ch’ebbero la fortuna di godere la medesima nel loro convento, e particolarmente da Suor Marta Piazzini sua
intima familiare, e confidente, sin fecha. ASDLU, Brondi, 87, cit. Ibidem, 90: Relazione delle sublimi virtu, e rare doti
della Maria Caterina Brondi da Sarzana, osservate diligentemente dalle monache dello spedal Nuovo di Pisa per lo
spazio di mesi due, e giorni 19. ch'ebbero la fortura di godere la medesima nel loro convento e particolarmente da Suor
Marta Piazzini sua intima familiare, e confidente, 18 de mayo de 1721.

248 Para dichos ejemplares, véanse ASDLU, Brondi, 94: Maraviglie operate da Dio, e che dicontino va operando p[er]
mezzo dfe]lla pia, venerabile, devota, e religiosa M® Caterina Brondi di Sarzana nello Sped[al]e nuovo di Pisa, ove la
med[em]a sino in dj 6. Mag[gio] 1720 p.° [1719] si ¢ trasferita a contemplaz[ion]e intuito, e richiesta dj S.A.R. p[er]
beneffici]o della citta, sin fecha; ibidem, 143: Maraviglie operate da Dio, e che di continuo va operando per mezzo
della pia, venerable divota pfer] religiosa Maria Caterina Brondi di Sarzana nello Spedale Nuovo di Pisa, ove la
mona. [sic, per monaca] si e trasferita a contemplazione, intuito, e richiesta di S.A.R. per benefizio spirituale della
citta, sin fecha; ibidem, 144: Maraviglie operate da Dio, e che di continuo va operando per mezo della pia, venerabile,
divota, e religiosa Maria Caterina Brondi di Sarzana nello Spedale nuovo di Pisa, que la medesima sino in di 6.
maggio 1720. Pisano si é trasferita a contemplazione, intuito, e richesta di S.A.R. per benefizio della Citta, sin fecha;
ibidem, 145: Maraviglie operate da Dio, e che di continuo va operando per mezo della pia, venerabile, divota, e
religiosa Maria Caterina Brondi di Sarzana nello Spedale nuovo di Pisa, que la medesima sino in di 6. maggio 1720.
Pisano si e trasferita a contemplazione, intuito, e richesta di S.A.R. per benefizio della Citta, sin fecha; y HRC, Ph.
12727.21, fols. 217r-219v: Meraviglie operate da Iddio p[er] mezzo della Pia Venerabile, e devota M* Catterina Brondi
di Sarzana nell'Ospedale Nuovo di Pisa nel presente 1719.

249 Para las copias del borrador de Cosme III, véanse ASFI, MM, 162, fols. 7 y 12, cit.; ibidem, fols. 8 y 11, cit.; e
ibidem, fols. 9-10: Carta a Carlo Agostino Fabroni, [2] de marzo de 1717. Para la carta de Vincenzo, véanse ibidem,
fols. 299-300: Carta de Giovanni Vincenzo al Dux [Benedetto Viale], gobernadores y procuradores de la Republica de
Génova, Génova, 4 de agosto de 1719; e ibidem, fols. 301-302: Carta de Vincenzo al Dux, gobernadores y procuradores
de la Republica de Génova, Génova, 4 de agosto de 1719.
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Merece la pena destacar dos Atfo d'amore verso Dio custodiados en la Biblioteca Comunale e

dell’ Accademia Etrusca de Cortona y en el Harry Ramson Center.>>?

El volumen documental ha puesto sobre la mesa la variedad de estilos de calendario que se
empleaban en Italia durante el siglo XVIII y que llegaron a convivir en un mismo territorio e
incluso en ciudades relativamente proximas. Esa particularidad se hace notar en la datacion de
correspondencia y manuscritos, en especial por lo que respecta al calendario pisano, florentino o del
estilo de la Encarnacion. El calendario pisano o de estilo pisano, también conocido como calendario
de la Encarnacién pisano, se utilizd en la ciudad de Pisa y en otras zonas de la Toscana hasta
mediados del siglo XVIII. En 1749 fue abolido por un decreto del Gran Duque Francisco de Lorena
y a partir de entonces se adopto el calendario moderno. El estilo pisano comenzaba el afio el dia 25
de marzo, fiesta de la Anunciacion de la Virgen Maria, segin el calendario littirgico. Por lo tanto, se
anticipaba nueve meses y siete dias al inicio del afio tal y como se contabilizaba en el denominado
“estilo moderno” o “estilo de la Circuncision”, que iniciaba el afio el dia 1 de enero y que es el
calendario utilizado en la actualidad. El estilo de la Circuncision se comenzd a emplear en diversas
cancillerias y también en la esfera privada italiana a partir de la segunda mitad del siglo XV,
mientras que la Curia pontificia comenzé a usarlo en las bulas a finales de ese mismo siglo. El
calendario pisano no debe confundirse con el estilo de la Encarnacion al modo florentino, pues
aunque en ese calendario también se iniciaba el afio el 25 de marzo y en ambos casos la datacion
incluia la férmula “anno ab Incarnationi Domini”, diferia del primer estilo en un afio exacto. Por
ejemplo, el 20 de febrero de 1700 en estilo moderno correspondia al 20 de febrero de 1700 en estilo
pisano, pero al 20 de febrero de 1699 en florentino. En cambio, el 20 de septiembre de 1700 en
estilo moderno pasaba a ser 20 de septiembre de 1701 en pisano y 20 de septiembre de 1700 en
florentino. De manera que un mismo acontecimiento, segin el documento, podia variar incluso de
una unidad segun el estilo usado. El estilo de la Encarnacion, también conocido como estilo
florentino, tuvo un uso prolongado en Florencia y en otras ciudades de la Toscana. Por su parte, el
estilo de la Natividad, muy difundido en Italia, establecia que el primer dia del afio era el 25 de

diciembre, adelantandose siete dias al calendario actual. De ahi que, por ejemplo, el 16 de febrero

230 Por ejemplo, de una relacion sin fecha se han encontrado original y copia en ASDLU, Brondi, 169: Relacion de
Maria Caterina Brondi, sin fecha; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113]: Relacion [de Brondi], sin fecha. Del relato que
hizo de la vision del jesuita Paolo Segneri junior se encuentran original y copia respectivamente en ASDLU, Brondi,
195: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha; y ASFI, MM, 162, fols. 473-474: Texto de Brondi, sin fecha.
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de 1720 quedase igual en el calendario moderno, no ocurriendo lo mismo con el 27 de diciembre de

1720 “anno a Nativitate Domini”, que pasaba a ser 27 de diciembre de 1719.5!

Entre la documentacion consultada se han localizado un total de once documentos en calendario
pisano o que incluyen dicha forma de datacion en su titulo. La mayoria fueron redactados en Pisa, a
excepcion de uno que corresponde a Marciana, una ciudad proxima.25? Evidentemente, la referencia
a estos sistemas de datacion también se encuentra en el contenido de algunos documentos. Sin
embargo, y para no alargar mas la cuestion, sefialaré como ejemplo un documento que hace
referencia al dia del fallecimiento de Brondi, diciendo que tuvo lugar el 28 de julio del afio «1720
Pis&», o sea, en 1719.233 Por lo que respecta al uso del estilo de la Encarnacion, tan solo se ha
localizado un documento y los datos aportados en su contenido hacen pensar que su datacion se
corresponde con el modo florentino.?3* En calendario florentino hay un atestado, cuyo uso quizas
viene indicado por el hecho de estar redactado en la ciudad de Pisa.?>> También se ha encontrado
una relacion que sefiala el uso del calendario romano, aunque cabe decir que al mismo tiempo
indica la forma de datacion pisana.?*® En otros manuscritos, a pesar de no estar datados, si que se

hace alusion a la forma del calendario florentino.2>’

Esta realidad ha obligado en algunos casos a realizar un calculo que permitiese la reconversion de
las fechas al calendario gregoriano, unificandolas en un solo estilo. Pues, como acabo de explicar, el
uso de diferentes calendarios implica un desfase en el afio. A través de dicha reconversion he

buscado evitar confusiones entre los hechos narrados y su ubicacion en el tiempo a partir del

251 Para una aproximacion al uso de los diferentes calendarios, véase A. Cappelli: Cronologia, Cronografia e
Calendario Perpetuo dal principio dell’éra cristiana ai nostri giorni, Milan, Ulrico Hoepli, 1969, en especial las pp.
8-16.

252 ASDLU, Brondi, 87, cit. Ibidem, 90, cit. Ibidem, 93: Domenico Cipriani, In Pisa ispezione de cuori, 25 de mayo de
1721 P° [1720]. Ibidem, 94, cit. Ibidem, 135: Copia de diversas auténticas de milagros, sin fecha, entre las dataciones se
incluyen unas en calendario pisano, otras en florentino y otras en calendario de la Encarnacion. Ibidem, 140, cit. Ibidem,
144, cit. Ibidem, 145, cit. Ibidem, 490: Carta de Antonio Rusca, Pisa, 4 de julio de 1721 “(e 1722 pisano)». ASPI,
Ospedali Riuniti, 3242, [44]: Carta de Antonio Rossi a Michele Pacini, Marciana, 16 de noviembre de 1720 pisano
[1719].

253 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 98: Relazione de’ funerali, e sepoltura dfe]lla serva dfe]l Signore M* Cat[erin]a
Brondi di Sarzana, sin fecha.

254 Ibidem, 130c: Atestado de Antonio Vitale Orlandini, 19 de diciembre de 1719 ab Incarnatione.
255 Ibidem, 95: Atestado de Cosimo Nichola Rilli, Pisa, 8 de mayo de 1720 fiorentino.

256 ASFI, MM, 162, fols. 277-282: Relazione del Cadavere di Maria Caterina Brondi di Sarzana morta in Pisa la
mattina del di 28. di luglio a ore 9. 1719. Romano e 1720. Pisano, sin fecha.

257 ASDLU, Brondi, 143, cit.
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conjunto de datos ofrecidos por el resto de documentos. Por suerte, la labor se ve facilitada por la
inclusion junto a las fechas de los adjetivos pisano, florentino o romano, asi como de las formulas
“de la Encarnacion” y “dalla Nativita” o en su defecto de las abreviaturas p°, p.° y ab Inc. Tanta
variedad lleva a pensar que tal vez alguna fecha, por falta de indicacion en cuanto al calendario
empleado, haya sido interpretada en gregoriano cuando en realidad no era asi. La duda nace a raiz
de que se han presentado ciertos problemas de datacion en algunos episodios muy concretos, que en
una fuente aparecian bajo un afio y en otras bajo otro diferente. El contexto ha ayudado a resolver la
mayoria de los casos, pero cuando no se ha podido contrastar el episodio, ha sido imposible
establecer un dato fiable. A modo de ejemplo pueden mencionarse dos atestados de Pacino Angiolo
Querci conservados respectivamente en la Biblioteca Fabroniana de Pistoya y en el Archivio Storico
Diocesano de Lucca.>® El primero esta fechado el 1 de diciembre de 1719 y el segundo el 5 de
diciembre de 1720. El hecho de que ambos fuesen redactados en Florencia, lleva a pensar que en
uno de los dos casos pudo utilizarse el calendario florentino o el pisano. Pero, jen cual?, pues el
contenido no ofrece datos que permitan situar temporalmente la redaccion de esos atestados.
Existen otros casos similares, como el de los atestados de Giovanni Battista Brinchi fechados el 2
de diciembre de 1719 y el 4 de diciembre de 1720, que se conservan en las mencionadas
instituciones. La misma situacion se ha dado al confrontar cartas de diferentes corresponsales, pues
tanto Giovanni Bartolomeo Mascardi como Cesare Nicolo Bambacari se refieren a la estancia de
monsefior Francesco Frosini en la ciudad de Livorno, si bien la carta del primero esta fechada en

febrero de 1720 y la del segundo en enero de 1721.2%°

La falta de tiempo también ha jugado en contra de la consulta de fondos, pues su localizacion se ha
producido al final de la investigacion, cuando ya estaba concluyendo el texto de la tesis. Eso ha
ocurrido con el archivo personal de los sacerdotes Casimiro Bonfigli, ya mencionado al hablar de la
bibliografia, y Angelo Ricci. El archivo personal del primero se encuentra en el Archivio di Stato de
la Spezia. El donativo, realizado por su familia en el afio 2000, contiene material de tipologia
diversa, como cartas, articulos de prensa, fotografias, cuadernos de apuntes y listados. Eso hace

pensar que quizas contenga datos sobre la protagonista, ya que durante tiempo investigd sobre ella.

258 Se trata de los documentos BFP, Fabro-347, [20]: Atestado de Pacino Angiolo Querci, Florencia, 1 de diciembre de
1719; y ASDLU, Brondi, 128b: Atestado de Querci, 5 de diciembre de 1720.

259 Es cierto que podria haberse dado el caso que Frosini se hubiese desplazado en ambas ocasiones para realizar una
visita pastoral. Para ambas dataciones, véanse ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [84]: Carta de Cesare Nicoldo Bambacari a
Francesco Frosini, Lucca, enero de 1721; e ibidem, [91]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Frosini, Sarzana, 4
de febrero de 1720.
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Lo mismo ha ocurrido con el fondo de Ricci conservado en el Archivio Storico Diocesano di Massa
Carrara-Pontremoli y que a su vez contiene una serie de subfondos. Entre ellos destaca el Fondo
Fregosi Rinaldo, donde se encuentran notas biograficas con el titulo de «Venerabile Maria
Brondi» .20 A estos dos fondos se une la imposibilidad de consultar la documentacion custodiada en
el archivo de la Congregacion de los Santos, porque estd excluida por razones obvias. Solo los
expedientes de las causas cerradas pasan al Archivio Segreto Vaticano y son puestos al alcance del

publico investigador.

A pesar de estos contratiempos, es importante sefalar que el uso de las tecnologias de la
informacion se ha convertido en una realidad necesaria y de gran ayuda. Primero, a la hora de
localizar fuentes originales y bibliograficas, especialmente en el caso de colecciones privadas. Un
claro ejemplo lo encontramos en la carta del dominicano Martina ofrecida en subasta por la casa
Gonnelli de Florencia. Y, segundo, por las posibilidades de consulta que ofrecen algunos portales
web. Entre las numerosas instituciones que se han embarcado en proyectos de digitalizacion
patrimonial, merece la pena destacar dos, la Biblioteca Estense Universitaria de Modena y la
Biblioteca Oliveriana de Pesaro. Ambas han desarrollado esta gran labor, poniendo al alcance del
publico respectivamente el Archivio Muratoriano y el Archivio Albani. Esa localizacion via internet
de algunos documentos sobre Maria Caterina Brondi, me ha ahorrado desplazamientos a dichas

ciudades para realizar su consulta.

La lectura documental ha permitido comprender la riqueza tematica que se desprende del
seguimiento de muchos de los aspectos relacionados con el caso Brondi. Al tema principal se van
afiadiendo apuntes e informaciones que servirian para abrir nuevas lineas de investigacion, esta vez
no necesariamente vinculadas a la santina di Sarzana. Entre los argumentos que se podrian
desarrollar se encuentran multitud de obras y personajes que resultan interesantes para cualquier
investigador. La mayoria eran italianos, pero no exclusivamente. Ese es el caso de Suljan-Saba
Orbelini (1658-1728), un principe georgiano que se convirtid al catolicismo en 1701,

convirtiéndose en monje de la orden de San Basilio. Tio y tutor del rey Vakhtang VI de Kartli, en

260 Archivio Storico Diocesano di Massa Carrara-Pontremoli, Fondo Fregosi Rinaldo, caja 45/1: Correspondencia de
Don Rinaldo Fregosi y notas biograficas relativas a religiosos nacidos en el territorio. Véase V. Bagnai Losacco y P.
Cervia: Inventario Fondo Ricci Angelo, 2015, p. 47.
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1713 form6 parte de una embajada georgiana que viajé a los Estados Pontificios y a Francia,

manteniendo encuentros con Clemente XI y el rey Luis XIV.26!
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CAPITULO 1

MARIA CATERINA BRONDI

1.1. INTRODUCCION

El relato vital de Maria Caterina Brondi ha quedado recogido ampliamente en las Memorie
Istoriche delle Virtu, ed Azioni di Maria Caterina Brondi Vergine Sarzanese (1743) del abad Cesare
Nicolo Bambacari. Ademads, existen otras narraciones breves que también ayudan a su
reconstruccion. Del mismo Bambacari son el Compendio della vita di Maria Caterina Brondi
(1719), la Relazione compendiosa delle virtu ed azioni di M“ Caterina Brondi Vergine sarzanese
(1719) y una relacion sin titulo, hecha a peticion de Vittoria Francesca di Savoia, Princesa de
Carignano.?®> También existen un Breve Ristretto della Vita, e Morte della buona Serva di Dio
Maria Caterina Brondi di Sarzana (ca. 1720) y el Compendio della vita di Maria Caterina Brondi
(siglo XVIII) de Giuseppe Zambeccari, la Vie miraculeuse de Marie Catherine Brondi (siglo XVIII)
de Joseph Grandet y la Vita, morte e discorsi di Maria Catterina Brondi (...) (siglo XVIII) de A.M.
Del mismo periodo existen varios relatos anonimos como el Racconto della vita di Maria Caterina
Brondi e sucessi seguiti in essa (1719) y la Vita, e Morte della buona Serua di Dio Maria Caterina
Brondi di Sarzana (1719).263 Por ultimo, le siguen toda una serie de relaciones y cartas de autores
diversos, a los que cabe anadir los textos brondianos. Por lo tanto, acercarse a su verdad o
aproximarse a su realidad pasa por la lectura de los testimonios, tanto propios como ajenos, que han

llegado hasta nuestros dias.

Esa profusiéon documental no ha evitado que durante los siglos XX y XXI monsefior Giacinto

Bertonelli, arcediano de la catedral de Sarzana, y el historiador Adriano Prosperi hayan remarcado

262 Para el Compendio, véase BNCF, Capponi, 305, cit. Para la Relazione compendiosa, véase BFP, Fabro-347, [16]:
Cesare Nicolo Bambacari, Relazione compendiosa delle virtu ed azioni di M® Caterina Brondi Vergine sarzanese,
Lucca, 18 de noviembre de 1719. Para la relacion sin titulo, véase BUB, 117, fols. 48-54r, cit.

263 Para el Breve ristretto, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit. Para el Compendio de Zambeccari, véase BRF, 2455, cit.
Para la obra de Grandet, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit. Para la obra de A.M., véase HRC, Ph. 12727.21,
fols. 258v-272, cit. Para el Racconto, véase ASFI, Manoscritti, 169/12, cit. Para la Vita, e morte, véase BAR, Ms. 1655,
cit.
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el desconocimiento existente sobre el personaje, especialmente fuera de los territorios toscanos.?%4
Desde las presentes paginas se anima al lector a conocer o redescubrir su figura —si ya la conocian—
a través de dos ambitos que se conjugan hasta cimentar ese halo de santidad: su individualidad y su
participacion en la colectividad. Ambos aspectos la convierten en una importante figura de la
historia de la religion, ya que los misticos han moldeado y han construido la historia del catolicismo
a partir de unas experiencias espirituales que a menudo se han visto enmarcadas entre los finos
margenes que separan la ortodoxia de la heterodoxia. Hablar de la protagonista es presentar su lado
espiritual, pero también mas personal. El carmelita Manuel Ciurana ha sefialado que «la mistica
abarca, entre otras muchas cosas, los escenarios de la Persona mistica (Historia), su Experiencia
interior (Espiritualidad), su Lenguaje (Filologia, “el lenguaje es la mitad de la mistica” —decia
Unamuno), su recepcion diacronica en las coordenadas culturales del desarrollo historico, y la
Hermenéutica (interpretacion pluridimensional de su persona, experiencia, lenguaje, contextos,
actualidad, etc.)».?%> De ahi que en estas paginas se describa a la mujer que vivio una doble
existencia, una “comun” a finales del siglo XVII y otra como sierva de Dios con fama de santidad a

inicios del XVIII.

A inicios del siglo XXI el historiador Philippe Castagnetti ha enmarcado la experiencia de Caterina
dentro del grupo denominado isolat o aislado, cuyo principal rasgo definitorio era la falta de
contacto con otros grupos misticos. Por lo tanto, su camino espiritual tendria una duracion limitada
y una notoriedad estrictamente local. Sin embargo, se encuadraria dentro de un patrén propio del
Barroco, en el que destacarian unas caracteristicas definitorias: la salud fragil, las practicas
penitenciales, el control eclesiastico, los aspectos prodigiosos y el uso de la escritura. A mediados
del siglo XX el historiador de la Medicina Saul Jarcho encuadr6é su caso dentro de las tipicas
historias de santos. Pero el lector no debe dejarse inducir a errores. En estas paginas se presenta a la
protagonista desde el punto de vista biografico y de la experiencia. Este primer capitulo recupera
dos ideas defendidas por Victoria Cirlot en relaciéon a la mistica medieval. Por un lado, la
importancia del papel que jugd el misticismo en la fundacion de la cultura europea, en especial por

lo que respecta al uso de la escritura y la profusion de textos. Por otro, que nada es mas necesario en

264 Para Bertonelli, véase Bonfigli, op. cit., 1950, p. 11. Para el historiador, véase Prosperi, op. cit., 1999, p. 361.

265 M. Ciurana: «Mistica y Misticos. Vigencia y actualidad», en Iglesia viva, nam. extra (julio-septiembre de 2015), pp.
9-32, en concreto para la cita véase la p. 24.
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la valoracion de una experiencia que precisamente el hecho de la experimentacion por parte del

propio individuo.?66

Una tarea fundamental a la hora de acometer el personaje de Maria Caterina Brondi es situarla
como personaje principal de la trama que culmin6 en la publicacion de las Memorie Istoriche de
Bambacari. Se trata de presentar las caracteristicas generales y particulares, partiendo desde la
persona hasta el personaje para exponer su experiencia espiritual que es a un mismo tiempo
individual y social. Pues la aproximacion a la santina di Sarzana, tal era el apelativo utilizado por
ella misma, es el primer eslabon de una cadena compuesta por un conjunto de personajes y
circunstancias.?®’ La protagonista forma parte de una sociedad y de su tiempo. Eso representa que
no puede separarse de los individuos que participaron de esa experiencia ni de la sociedad que le
toco vivir. Su espiritualidad traspasé la esfera privada de la casa paterna hasta ocupar espacios
compartidos y publicos, donde la presencia de terceros y la interaccion social fueron esenciales a la
hora de fomentar el halo de santidad que la perseguiria incluso después de fallecida. Pero, a su vez,
su experiencia habla de una relacién que, como decia el filologo Claudio Leonardi a finales del
siglo XX, se presenta en la unidbn amorosa que se establece entre un hombre o una mujer con

Dios.268

El recorrido vital de la protagonista se desarrolld por las ciudades de Sarzana, Lerici, Lucca, Massa,
Génova y Pisa, pero en su relato también tienen cabida Roma o Florencia, entre otras. Esos lugares
van unidos a las realidades que moldearon e influyeron en su experiencia e incluso en el personaje.
Esas realidades incluyeron una amplia variedad de actores secundarios, pero también la practica del
ejercicio del control politico y eclesiastico. Primero, porque hubo una serie de individuos que
siempre caminaron junto a la protagonista, independientemente del escenario. El nombre de otros,
por el contrario, ha quedado unido a su paso por ciudades concretas. Segundo, porque el control
politico y eclesiastico se vio representado territorialmente, empezando por la Republica de Génova,

hasta el Gran Ducado de Toscana, pasando por el Ducado de Massa y Carrara, y la Republica de

266 Castagnetti, op. cit., p. 40. Elena Brambilla se ha hecho eco de esas caracteristicas definitorias en op. cit., 2010, p.
38-39. Jarcho, op. cit., 1944, p. 400. V. Cirlot: «La mistica femenina medieval, una tradicion olvidada», en Oculto pero
invisible: voces femeninas: Ciclo de conferencias celebrado los meses de mayo y junio de 2004 en la Residencia de
Investigadores CSIC-Generalitat de Catalunya, Barcelona, Residéncia d'Investigadors, CSIC-Generalitat de Catalunya,
2006, pp. 85-95, en concreto la p. 87.

267 Asi se denomina la propia Brondi en ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [114], cit.; € ibidem, [115], cit.

268 C. Leonardi: «La santita delle donne», en C. Leonardi y G. Pozzi: Scrittrici mistiche italiane, Génova, Marietti,
1988, pp. 47-57, en concreto la p. 43.
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Lucca e incluso Roma y sus congregaciones situadas en la Ciudad del Vaticano. Un periplo
estrechamente unido a las labores que realizo o en las que colabord a lo largo del tiempo, como las
misiones populares o la asistencia hospitalaria. Las misiones se convirtieron en una obsesion de
Clemente XI durante su pontificado. Los historiadores Bernardette Majorana y Federico Palomo se
han detenido recientemente en el papel tan importante que las misiones jugaron como instrumento
en manos de los jesuitas, quienes mostraron una gran capacidad de improvisacion y de usar la actio
verbal y gestual. A esa gran variedad de registros, incorporaron la participacion de penitentes, que
sirvieron de ejemplo para los lugarefios. Precisamente Palomo ha puntualizado que la Iglesia
catolica convirtié los libros, las imdgenes, las prédicas, las representaciones teatrales, las
celebraciones publicas, los actos litlrgicos y otras formas de demostracion devocional en
instrumentos adoctrinadores para la sociedad de la época. Eran ideales para construir y difundir un
discurso religioso. Pues de una manera cotidiana y casi podria decirse imperceptible, pero intensa,
fueron impregnando las conciencias y las voluntades con los preceptos doctrinales, con la practica
devota, con unos modelos a seguir y con las pautas que debian regir los comportamientos individual

y colectivo en la relacion con Dios y con la Iglesia.?¢?

La experiencia brondiana vino marcada por una serie de caracteristicas que facilmente permite
trazar puntos en comun con otras experiencias vividas por mujeres misticas italianas anteriores a
ella e incluso contemporaneas. No solo en relacion a los aspectos mas extraordinarios o los mas
terribles, sino también en referencia a su actividad publica de asistencia, consuelo y consejo
espiritual. De ahi que sus practicas, su influencia o su pensamiento nos sitien ante la idea defendida
por Leonardi, de que quien deseaba ser perfecto espiritualmente, lo conseguia en la medida en que
se identificaba con Jesucristo.?’? El recorrido por la figura de Caterina va desde su descubrimiento y
direccion espiritual, pasando por el ejercicio de la devocion y las actividades “sociales”, hasta llegar
a la practica escritora. Pero sin descuidar el aspecto fisico, la mentalidad o la salud quebradiza. En
realidad, el patron de la protagonista era similar al de otras mujeres que han pasado a los anales de
la historia como siervas de Dios, beatas o santas. Precisamente Caterina compartié con Santa Maria
Magdalena de Pazzi (1566-1607) la estrecha relacion con los jesuitas, el deseo de profesar como

monja, la comunién frecuente, la oracion mental y el examen de conciencia; ademas, el anhelo de

269 S. Andretta: «Clemente XI», en Enciclopedia dei Papi, vol. 3, Roma, Istituto della Enciclopedia Italiana, 2000, pp.
405-418, en concreto la p. 416. Majorana, op. cit., 2011. Palomo, op. cit., pp. 58, en concreto para el tema de las
misiones populares véanse las pp. 61-62 y 87. Para el tema de los jesuitas en las misiones populares, véase también A.
Guidetti: Le Missioni populari. I grandi gesuiti italiani, Milan, Rusconi, 1988.

270 Leonardi, op. cit., pp. 44 y 53-55.
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huir de las conversaciones mundanas y la necesidad de retirarse a espacios apartados. Las
similitudes entre ambas mujeres incluso llegaron a suscitar el interés por ellas de diversos miembros
de la familia Médici. En la historia de muchas de esas mujeres ha quedado constancia de la
inquietud causada en algunos sectores de la Iglesia e incluso en algunos sectores de la sociedad.
Basta con leer sobre cada una de ellas para darse cuenta de los puntos de similitud que comparten
todas, tanto en los aspectos mas simples como en los mas complejos y extraordinarios. Por lo
general, entre los primeros se encontraban la incomprension familiar ante la vocacion religiosa, la
salud fragil, el rigor ascético y, en especial, el magisterio femenino. Mientras que entre los segundos
se situaban los raptos, las iluminaciones divinas, las visiones, las profecias y otros aspectos

prodigiosos.?’!

La via mistica no procedia de los libros y las obras piadosas, sino de la meditacion y la plegaria, han
recordado Bonnie S. Anderson y Judith P. Zinsser.?”> Segtn la historiadora Elena Brambilla, los
primeros indicios de un potencial camino hacia la santidad eran un cimulo de sintomas fisicos y
psicosomaticos. De ahi se pasaba a otros sintomas que por regla general aparecian en la
adolescencia, como la inapetencia y la anorexia.?’> La practica del ayuno o “dieta eucaristica”
comporto la creencia a nivel popular de que las mujeres misticas vivian milagrosamente del unico
alimento de la Sagrada comunion. Mas tarde se afiadieron una serie de sufrimientos y estados de
ansiedad con sudores y temblores que, ademas, comportaban la agitacién y la sensacién de que el
corazon ardia en el pecho. También se producian estados de pérdida de conciencia, que podian ser
interpretados como simples desvanecimientos o como éxtasis y raptos. Estos estados, ademas,
podian ir acompafiados de rigidez en los miembros y convulsiones. Incluso en ocasiones se
producian levitaciones, visiones y revelaciones. Se trataba de aspectos que podian comportar el
peligro de acusaciones por posesion diabdlica.?’* El cardenal Prospero Lambertini, futuro Benedicto
X1V, también se explayo sobre las practicas ascéticas de mortificacion del cuerpo realizadas por los
siervos de Dios en la obra De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione (1734-1738).

Lleg6 a referirse al ayuno y al uso de disciplinas como dos formas de desprecio a la carne y al

271 Estos aspectos prodigiosos seran tratados en el apartado Dones divinos, aspectos prodigiosos del Capitulo 2.
272 B.S. Anderson y J.P. Zinsser: Historia de las mujeres: una historia propia, vol. 1, Barcelona, Critica, 2000, p. 230.
273 La famosa “santa anorexia” a la que hizo referencia Rudolph M. Bell en op. cit.

274 Brambilla sefiala que los raptos eran un estado superior al éxtasis, porque mientras se producian el alma abandonaba
completamente el cuerpo para subir a los cielos empireos y comunicarse directamente con Dios y los angeles. De ahi
que este “viaje del alma” fuese el unico que no era visto bajo sospecha. Véase Brambilla, op. cit., 2010, pp. 41 y 51.
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propio cuerpo. A pesar de considerarlas actos meritorios, el cardenal no consideraba que fuesen
necesarias y en caso de practicarse, debian realizarse sin ostentacion y con el consejo del director

espiritual. Por eso ambas practicas se miraban con prudencia desde la Congregacion de los Ritos.?”

El espanol Miguel de Molinos sefial6 al inicio de su Guia espiritual que desembaraza el alma y la
conduce por el interior camino (1675) que la ciencia mistica era practica, no teorica. Por lo tanto,
no era una actividad del intelecto, sino de la experiencia. Tampoco inventada, sino vivida. Ni
siquiera era leida, sino recibida. Por eso su obra iba dirigida a la instruccion de los directores
espirituales y de las personas que hubiesen mortificado los sentidos y las pasiones, personas
encaminadas a la via de la oracion, llamadas por Dios al camino interior.?’® Segtin Gabriele Perrotti,
al referirse a la espiritualidad presentada por Molinos, muchas mujeres misticas formaron parte del
teatro de un drama, en el cual los Uinicos protagonistas eran el hombre y Dios, el amante y el
Amado, confrontandose de tal manera que parecia que en todo el mundo no existiese nadie mas que

ellos dos.277

El conocimiento de la protagonista y de su experiencia espiritual se realiza a partir de varios
aspectos, que acaban confluyendo en ese amor a Dios. Unos pueden resultar fundamentales por
tratarse del descubrimiento, de la direccion espiritual y de la vida contemplativa. Pero, sin duda,
también es esencial conocer la historia de sus desplazamientos por el territorio italiano, las facetas
desarrolladas a modo de vida activa o la practica escritora. Quizas al lector le resulte una
particularidad excepcional o banal el hecho de detenerse en la prosopografia y destacarla como un
aspecto mas. Sin embargo, es facil olvidar que solo los personajes relevantes han dejado tras de si
todo tipo de representaciones graficas, retratos que abarcan desde los dibujos y las pinturas hasta las
mas recientes fotografias, pasando por los grabados, las efigies y las esculturas. El publico en
general —y también los historiadores— estd acostumbrado a poner rostro a reyes, gobernantes,
militares y nobles, porque solo ellos pudieron permitirse pagar dichos retratos o fueron merecedores
a ojos de los artistas de tener sus propias representaciones, ya fuesen realistas o idealizadas. Pero
pocas veces los personajes mas humildes y menos conocidos gozaron de ese privilegio. En el caso

de Maria Caterina Brondi es una realidad que merece la pena ser destacada y usada para conocerla

275 M. Rosa: 1l tribunale della santita, Roma, Viella, 2013, p. 145.
276 Molinos, op. cit., pp. 7-9.

277 Perrotti hace uso de la expresion utilizada por el propio Molinos durante las advertencias, véase Perrotti, op. cit., p.
X.
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mejor. No en vano, esa descripcion va unida al término retrato al que se alude en el titulo de la
investigacion, cuya inclusion se debe a dos razones fundamentales. Por un lado, la voluntad de
mostrar a la protagonista en toda su plenitud, no solo en cuanto a las actividades desarrolladas en el
marco de su experiencia, sino también a partir de una descripcion fisica y mental que se ve
favorecida por sus propios textos y por las consideraciones que se extraen de los escritos de terceras

personas.

Lo cierto es que los textos desempefiaron un papel importante en el catolicismo postridentino, ha
recordado Palomo.?’® Los eclesiasticos implicados en la historia de Caterina se convirtieron en la
clara evidencia de la produccion escrita, como se vera al hablar brevemente de algunos de ellos y de
sus obras, que eran textos adoctrinadores, de cardcter pastoral, pero también didécticos y de
naturaleza identitaria, como las hagiografias. El historiador Roger Chartier ha puntualizado que la
lectura era una practica aparentemente sumisa y pasiva, pero en cierto modo también era inventiva
y creadora.”” En el caso de la espiritualidad femenina fue una de las piezas claves en la relacion
con los directores espirituales, aun cuando por lo general la lectura de las relaciones no quedo
circunscrita exclusivamente a su destinatario sino que llegd a manos de autoridades eclesidsticas
superiores, encargadas junto al primero de vigilar la ortodoxia de la penitente.?3? También lo fue la
practica escritora, a menudo supeditada al control eclesidstico, al que se unié la codificacion, la
regulacion e incluso la transmision a través de la transcripcion masculina, ha anadido la historiadora

Marina Caffiero.?8!

La escritura mistica se vio condicionada por un lenguaje, un vocabulario y una retérica muy
particulares.?®? Su acentuado caracter espiritual se vio todavia mas remarcado al convertirse en el
instrumento de la palabra divina, en especial, en el caso de los textos de autoria femenina. En esa
faceta las mujeres cometieron una transgresion al asumir una proyeccion publica y, por lo tanto, en

cierto modo una postura heterodoxa. A pesar de que en todo momento se trataba de una escritura

278 Palomo, op. cit., p. 63-65y 76.

279 R. Chartier: «‘Cultura popular’: Retorno a un concepto historiografico», en Manuscrits, 12 (enero de 1994), pp.
43-62, p. 52.

280 Bottoni, op. cit., 2009, p. XXX.

281 M. Caffiero: Religione e modernita in Italia (secoli XVII-XIX), Pisa-Roma, Istituti Editoriali Poligrafici
Internazionali, 2000, p. 133.

282 M. Baldini: /] linguaggio dei mistici, Brescia, Queriniana, 1986.
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vigilada y en buena medida enmarcada en el terreno epistolar. Esos textos conjugaban la
experiencia personal con los conocimientos biblicos, doctrinales y teoldgicos, como se hacia
patente en la utilizacion de conceptos concretos y en la retahila de citas latinas.?®3 No siempre se
tratd de erudicidn, sino mas bien de la repeticion de ideas leidas durante las lecturas recomendadas
por los confesores y directores espirituales. Aun asi, el carmelita Manuel Ciurana ha destacado que
es precisamente la escritura lo que ha hecho perdurable el valor de la audacia y la lucidez de las
autoras misticas. Es mas, afiade este tedlogo, a diferencia de otras tradiciones religiosas, es
imposible concebir el misticismo catolico sin las mujeres. Ademas, la historiadora Adelisa Malena
ha considerado que estos textos pueden leerse a dia de hoy en clave de ego-documentos, o sea,

como fuentes que posibilitan la construccion de un discurso sobre la identidad individual.?8

1.2. ORIGENES FAMILIARES Y PRESENTACION DEL YO

Maria Luisa Eguez ha destacado que el Golfo de la Spezia, situado en la region de Liguria, ha sido
patria de navegadores, de poetas y de santos.?®> A pesar de que a lo largo de la historia sus confines
han sufrido movimientos politicos, los origenes de Maria Caterina Brondi deben buscarse en
Sarzana, una poblacion de la region de la Lunigiana que en la época pertenecia a la Republica de
Génova e incluia el mencionado golfo.?%¢ El testimonio de Antonio Botti y Sebastiano Calani sirve
al lector para hacerse una rapida idea del pasado glorioso de la ciudad, porque indicaban lo

siguiente:

Questa citta che da' Toscani ¢ detta Serezana, e da' latini Sergianum, per essere stata edificata da
Sergio Galba cittadino romano, e da' paesani con piu frequente nome viene appellata Sarzana dal
verbo Sarcio, come risarcimento della distrutta Citta di Luni gia nobilissima colonia de' romani dalle
di cui mine riconosce il suo nascimento, com'affermano il Volaterano, Annio Viterbese, Leonardo

Alberti et altri, fi madre di due Pontefici, di Eutichiano primo come erede della Chiesa di Luni, e di

283 Palomo, op. cit., pp. 80-81.

284 Ciurana, op. cit., p. 28. A. Malena: «Madri in spirito. Note di lettura su direzione spirituale e discorso autobiografico
negli scritti di Paola Maria di Gesu Centurione (1586-1646) e Francesca Toccafondi (1638-1685)», en S. Boesch
Gajano y E. Pace (eds.): Donne, poteri e saperi nella storia delle religioni, Brescia, Morcelliana 2007, pp. 317-339, en
concreto la p. 319. La propia Malena ha tratado en mayor profundidad el tema de los ego-documentos en «Ego-
documents or ‘Plural Compositions’? Reflections on Women’s Obedient Scriptures in the Early Modern Catholic
World», en Journal of Early Modern Studies, 1 (2012), pp. 97-113.

285 M. L. Eguez: «Itala Mela e i santi spezzini canonizati o no», en Lerici in (marzo de 2017), p. 14.

286 Asi lo sefiala también Grandet, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 78. Sobre los origenes de la ciudad
han escrito algunos autores, a modo de ejemplo, véanse Ferrari, op. cit.; y Giampaoli, op. cit.
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Nicolao V come suo cittadino, e molto piu si deve gloriare per il sangue preziosissimo di Giesu

Christo ch'in autentica forma nella sua Catedrale si conserva.287

De hecho Caterina era definida como nativa de Sarzana, «dominio della Serenissima Reppublica di
Genova», y en esa ciudad de tan ilustre pasado naci6 el 24 de marzo de 1684.28% Sus progenitores
Francesco y Girolama Brondi eran calificados como personas civiles, honestas y piadosas, pero
pobres.?®® Eran de extraccion social modesta.?’® El nucleo familiar se completaba con cuatro
hermanos —Giovanni Battista, Francesco, Francesca y Maddalena— y una criada.?’! La eleccion de
los nombres filiales pudo estar relacionada con la piedad de los progenitores, en especial si se tiene
en cuenta su posible correlacion con San Juan Bautista, San Francisco de Asis, Santa Magdalena de
Pazzi, Santa Catalina de Siena o Santa Catalina de Génova.?? En definitiva, se trataba «d'onorati
Parenti, e buoni Cittadini, ma di mediocri sostanze».?*> El padre, descrito en algunas fuentes como

charcutero o comerciante de quesos, tuvo una tienda de productos diversos primero en Fivizzano —

287 ASDLU, Brondi, 45: Relacion de Antonio Botti y Sebastiano Calani, Sarzana, 1 de noviembre de 1719.
Recientemente Geo Pistarino se ha detenido sobre el toponimo de la ciudad, véase Pistarino, op. cit.

288 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 63, cit. La localizacion geografica también comporté que hubiese quien se
refirid a ella como Caterina Brondi de Génova, véase BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto, cit.

289 Para los nombres de los padres, véase ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2]: Antonio Vasoli, Relazione della Serva di Dio
Maria Caterina Brondi inradata al Proposto Fernando d alcunni in Firenze, Fivizzano, 10 de septiembre de 1719. Para
los calificativos, véanse BAR, Ms. 1655, cit., fol. 200v; BNCF, Capponi, 305, cit.; y BUB, 9k, 48, cit.

290 BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 81-114: Ragguaglio di Maria Caterina Brondi Fanciulla Sarzanese nel
tempo, che stette in Pisa l'anno 1719, sin fecha. Otros autores han remarcado la existencia de esas mujeres santas de
extraccion baja a inicios del siglo XVIII, véase Caffiero: «Femminile/popolare. La femminilizzazione religiosa nel
Settecento tra nuove congregazioni ¢ nuove devozioni», en Dimensioni e problemi della ricerca storica, 2 (1994), pp.
235-245.

291 Para el nombre de los hermanos, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 796-808: Relazione dell’arrivo in Pisa della
buona serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana, sin fecha; y BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 64-70:
Francesco Frosini, Relazione dell'Arcivescovo in Pisa della buona serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana, sin
fecha. En las fuentes Francesca aparece a menudo como Franceschetta, llamada asi «all'uso della lingua genovese».
Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 5v.

292 No en vano, Réginald Grégoire ha sefialado la atribucion de nombres como una interesante clave de lectura de la
sociedad, pues durante siglos la onomastica gir6 en torno a los santos proclamados por la Iglesia catolica. La frecuencia
de un nombre correspondia en buena medida a la vivacidad y a la difusion del recuerdo de un determinado santo. Véase
Grégoire, op. cit., pp. 64 y 66. A modo de ejemplo puede citarse el caso de unos padres que llamaron Veronica a su hija
por veneracion a Santa Verénica Giuliani, véase Salvatori, op. cit., p. 168.

293 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 5v.
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en la actual provincia de Massa-Carrara, poblacion a la que se trasladaron alrededor de 1687 y

donde pasaron cerca de diez afios— y posteriormente en Sarzana.?*

La relacion familiar estuvo marcada en los primeros afios por la dureza de trato y el rechazo a
Caterina, especialmente por parte de los progenitores. Discernir el porqué de esa inquina obliga a
retrotraerse hasta el embarazo y el parto que casi le costaron la vida a la madre. Esa situacion
comportd que la recién nacida fuese entregada a una nodriza, pasando los dos primeros afios fuera
del hogar. Luego las sospechas sobre un cambio de criatura generaron un clima de recelo, aversion,
falta de empatia, reproches, burlas e incluso maltratos fisicos hacia la nifia.>>> Fue relegada junto a
la criada, convirtiéndose a su vez en otra criada que debia efectuar las mismas labores y ocupar los
mismos espacios.’’® Mientras, Caterina simplemente callaba, obedecia, rezaba y trabajaba en
quehaceres mundanos.?’ Su fervorosa devocion religiosa tampoco ayudd a mitigar el duro trato, ni
siquiera después de que en alguna ocasion terceras personas reprendiesen a la madre por el rigor en

los castigos.?”®

En determinado momento los padres pasaron de los golpes a la estimacion y el afecto.?”” Las
fuentes narraban la mutacion en el trato familiar, achacdndolo a diversas causas. A pesar de ese
cambio, apenas se sabe nada de la relacion con los miembros de su familia, salvo por algunas
breves y escasas salpicaduras que en buena medida mostraban el distanciamiento emocional que
existia a pesar del acercamiento fisico. Solo parecié mantener un vinculo personal mas estrecho con

su hermana Francesca, quien en 1709 viaj6o hasta Marola en su blisqueda y en 1719 la asistiria en

294 Bambacari lleg6 a sefialar que el padre ejercia la medicina, véanse BUB, 9k, 48, cit.; y HRC, Ph. 12727.21, fols.
237r-241v, cit. Para el resto de definiciones de la labor paterna, véanse ASDS, Apparizioni, 42, cit.; BNCF, Capponi,
307, fols. 796-808, cit.; y BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 64-70, cit. Francesco Brondi es descrito como un
simple comerciante en ibidem, fols. 26-59: Relazione d'una buona serva di Dio Caterina Brondi di Sarzana stato di
Genova dell'eta sua d'anni trenta cinque, quale con ['Obbedienza della Sacra Inquisizione di Roma si e portata in
questo Ospedale dell'Inferme della Citta di Pisa, come in [appresso] sentirarono si intorno alla sua Vita, come d'ogni
suo operato, sin fecha. Para los datos sobre Fivizzano, véanse ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit.; y ASFI, MM, 162,
fols. 352-353: Carta de Antonio Vasoli, Fivizzano, 10 de septiembre de 1719.

295 Algunos autores han utilizado sin embudos la palabra maltrato, véase BFP, Fabro-347, [16], cit. Para el tema del
maltrato y los pormenores en torno al nacimiento, véase también BMOFI, Bigazzi, 348, cit, fols. 1r-1v. Pedro Pizzicaria
se refirio a las humillaciones que recibié Santa Verdnica Giuliani por parte de sus padres y hermanos, véase Giuliani,
op. cit., p. 613, nota 1. Para el resto de términos, véase BNCF, Capponi, 305, cit. A modo de ejemplo de otras mujeres
misticas que sufrieron maltrato en el seno familiar, véase Maria Antonia Colle en Bottoni, op. cit., 2009, p. 132.

296 BMOFI, Bigazzi, 348, cit.

297 Véase Semeria, op. cit., 1843, p. 124.

298 Para la reprension a la madre, véase ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit.
299 BUB, 117, [5], fols. 48-54r, cit.
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sus ultimos dias de vida. Caterina hizo mencidén al grupo familiar en referencia a la ayuda
econdmica que le prestaron a una tal Maria Battini.3?* Un afio mas tarde, en 1710, reconocia que
ante los mandatos divinos de viajar a Génova no podria retenerla ninguna criatura ni cosa del
mundo, ni siquiera el afecto de sus padres.’?! Precisamente fue durante ese viaje, en 1714, que las
mujeres de la familia —madre, hermanas, tia y cuilada— se le encomendaron desde Sarzana para que
rogase por ellas igual que ellas rogaban por su alma.3?? En 1719 Mascardi escribié sobre la alegria
que hubo en el seno familiar durante una mejoria en su salud.’® Sin embargo, poco después
Caterina no mostré ni un apice de alegria de reencontrarse con sus hermanos, que se habian
desplazado hasta la ciudad de Pisa en los que fueron sus ultimos dias de vida. Incluso hizo
participes a algunas personas del gran disgusto que le supuso la noticia de la llegada de los
familiares, porque encerraba la intencion de llevarsela de regreso a Sarzana.’** Ante la pregunta de
si les queria bien, Caterina respondi6é que si, pero en Dios.3% Ese desapego o distanciamiento fue
sefialado no solo en relacion a la familia, sino también hacia si misma, hacia el resto de personas e

incluso hacia los objetos materiales.3%

Dos retratos de la época permiten, con mayor o menor fidelidad seglin las fuentes, un conocimiento
visual de Maria Caterina Brondi y vienen a completar la riqueza documental. Su prosopografia ha
sido un tema recurrente tanto en las fuentes originales como en las obras publicadas con
posterioridad.?®” La primera efigic fue realizada por el pintor genovés Domenico Parodi

(1668-1740) durante el paso de la mujer por la ciudad de Génova en 1714.3% [Fig. 4] La segunda es

300 ASDLU, Brondi, 169, cit. Maria Battini aparecera en el apartado Viajar es avanzar en el camino espiritual de este
mismo capitulo, justo al hablar de la huida de Brondi a Lerici.

301 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.

302 ASDLU, Brondi, 526b: Carta de Bonaventura dell’ Ameglia a Giovanni Bartolomeo Mascardi, Sarzana, 2 de mayo
de 1714.

303 ASFI, MM, 162, fol. 65, cit.
304 Ibidem, fol. 171: Carta de Giuseppe Zambeccari a Cosme IIL, Pisa, 26 de junio de 1719.
305 BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 18r.

306 BUB, 9i, 40, fol. 402-405: Paragrafo di Lettera Del Signor Dottore Zambecari di Pisa Al Sig[no]r Marchese
Camillo Zambecari di Bologna 1719.

307 Ibidem, 9Kk, 47a: Carta de autor no identificado, Pisa, 10 de mayo de 1719. Prosperi, op. cit., 1972, p. 121.

308 En su momento Giovanni Battista Doria habia llegado a decirle a Caterina «quel pittore viene p[er] rubbarce il
vostro ritratto», véase ASDLU, Brondi, 120: Carta de Domenico Parodi [a Cesare Nicold Bambacari], Génova, 14 de
septiembre de 1720. Para mas informacion sobre el pintor genovés, véase D. Sanguineti: «Domenico Parodi
(1672-1742). Un ritrattista alla moda nella Genova del Settecento», en Arte viva. Fimantiquari, 23-24 (2000), pp.
83-96.
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un grabado de Agostino Giannini localizado en la Biblioteca Marucelliana de Florencia.’? [Fig. 5]
En ambos retratos aparece en un plano medio, representada con un crucifijo sujeto en la mano
derecha y rodeada de lirios blancos. Solo en uno se vislumbra una aureola luminosa que rodea la
capucha y unas ramas espinosas que bordean la parte inferior del torso. En el otro, también sujeta
un baculo con forma de gancho. Por lo tanto, se trat6 de dos representaciones cargadas de
simbologia. La aureola encarnaba a la divinidad, al poder supremo y, entre otras cosas, era sinonimo
de santidad. Ademads, era un simbolo igneo que expresaba la energia sobrenatural irradiante y
visibilizaba la luminosidad espiritual. Las flores elegidas aludian a la pureza y al amor virginal. Y,
aunque en un principio se asignaban a la Virgen Maria, también se convirtieron en atributo de
muchos santos.>'® Las espinas hacian referencia al sufrimiento, a las tribulaciones y al pecado, al
tiempo que el crucifijo se erigia en simbolo de expiacion y de la Pasion de Jesucristo. El baculo era
el atributo del pastor en la Iglesia y simbolo de la fe. Ademas, el hecho de que este objeto tuviese
forma de gancho, se interpretaba como el poder celestial abierto sobre la tierra.*''! En conjunto
hacian referencia al papel asignado supuestamente a Caterina por la divinidad y que se ird

desgranando a lo largo del capitulo.’!?

En 1843 el sacerdote Giovanni Battista Semeria la describidé como una persona robusta.’!3
Probablemente recuperaba las opiniones del doctor Giuseppe Zambeccari y del historiador
Ludovico Antonio Muratori.3!'# El primero sefialaba que Caterina tenia la estatura justa, el segundo

decia que era «di statura lunga al quanto», quiza refiriéndose al volumen en general. En 1714 el

309 BMAFI, Stampe LXXXII-CCCC, fol. 127, cit. Casimiro Bonfigli incluy6 esta ilustracion en el folleto Conoscete
Caterina Brondi?, op. cit., 1950.

310 En esta altima atribucion el lirio hacia referencia a la vida celestial de los santos en el cielo, apareciendo ademas en
representaciones del Paraiso. C. Aidn Feliu (ed.): El lenguaje oculto del jardin: jardin y metdfora, Madrid, Editorial
Complutense, 1996, p. 25.

3ILE, Cirlot, op. cit., pp. 101, 105 y 201. Vericat, op. cit., pp. 21, 23, 45-46, 57, 89 y 125.

312 T as representaciones comentadas se han utilizado para ilustrar algunas obras bibliograficas, como Secoli cristiani de
Semeria, Conoscete Caterina Brondi? de Bonfigli o Scritture dell’anima de Bottoni. En 1721 Bambacari se refirio al
regalo hecho al Gran Duque de un retrato de la difunta, véase ASFI, MM, 162, fol. 825: Carta de Cesare Nicolo
Bambacari a Cosme III, Lucca, 2 de julio de 1721. En realidad, no se descarta la existencia de otros retratos en tela,
incluso uno post mortem, como se deduce de los comentarios que aparecen en ASDLU, Brondi, 516: Atestado de
Bartolomeo Agostino Barrini, 10 de diciembre de 1719; y HRC, Ph. 12727.21, fols. 258v-272, cit.

313 Véase Semeria, op. cit., 1843, p. 124.

314 Para la opinién de Zambeccari, véase ASDLU, Brondi, 88b, cit. Un comentario similar al suyo se encuentra en
BNCEF, Capponi, 307, fols. 796-808, cit. Para la cita y opinion de Muratori, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols.
1-2: [Ludovico Antonio Muratori], Relazione della buona Serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana, Pisa, 20 de
junio de 1719.
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misionero apostolico Jean Richard apunté que Maria Caterina no era ni grande ni pequefia, ni gorda
ni flaca, tampoco hermosa ni fea.>!> Su rostro aparecia descrito mediante los adjetivos bello y
candido. A través del recurso literario de la comparacion, los textos presentaban sus ojos brillantes
como el cristal, los labios rojos como el coral y los dientes blancos como el marfil.>!® La fantasia
popular le afadié un tercer ojo que le brillaba en la frente.’!” Aunque, en realidad, lo que llamé
especialmente la atencion y no dejé indiferente a nadie fue la mutacion de sus facciones y el color
de su piel.3!® En ella se aunaban tres colores: uno de perla reluciente —que era su color habitual—,
otro ceruleo y el tercero aceitunado, siendo este tltimo el color de piel de los familiares. Segiin un
breve relato, esa gama representaba los tres estados del alma: el perlado reluciente cuando estaba
unida a Dios; el ceruleo cuando por su union al Sefior se distanciaba del resto de cosas y el
aceitunado representaba el ansia de espiritu en el que afirmaba penar infinitamente.’!® La blancura
de su rostro se asemejaba al color de las hostias empleadas por los sacerdotes durante el Santo
Sacrificio y llegd a considerarse un hecho sobrenatural.>?° Precisamente, sobre el tono de su piel se

decia lo siguiente:

Quello che ¢ singolare ¢ che il suo viso ¢ di una certa tale bianchezza, che non pare di carne, ma di —
vero— verissimo gesso, con labbra rosse, ¢ occhi neri luminosi come soli, ma se non si movesse,

ognuno la giudicherebbe una statua di gesso atteso il sudetto colore.??!

315 AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 100.

316 Para los adjetivos, véase BUB, 9k, 47a, cit. Para la comparacion, véanse BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 9v.; BNCF,
Capponi, 307, fols. 726-824, cit.; y BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit.

317 Para el tercer ojo, véase BUB, 117, fols. 42v-43: Copia di Una Lettera scritta da Pisa sotto li 10: Maggio 1714:
sopra d'Una buona Serua di Dio uenuta In questa Citta.

318 Sobre el rostro y la piel se hard mayor incidencia en el apartado La argumentacion como intento de deconstruccion
del capitulo 5, aun asi, véase ASDLU, Brondi, 51: Notitie per la pia memoria della S[ignoJra M* Catarina Brondi date
dalla S[ignoJra Maria Madalena Turiani [sic, per Turriani] da Sarzana, salva sempre pero la verita, sin fecha. También
se refieren a su color en ASDLU, Brondi, 117: Ranieri y Niccold Rossermini, Delle Virtu praticate da Maria Caterina
Brondi nello spedale di Pisa, e Prima della Carita, sin fecha.

319 BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 5v-6v: Copia di lettera scritta da Genova in data dei 3. Giug[n]o 1714, fol. 6v.

320 Para la asimilacion con la Sagrada Hostia, véanse BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit; y BNCF,
Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit. Para la sobrenaturalidad, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 201r. También
hubo quien llegb a compararla con el color de una mascara pintada veneciana, véase BNCF, Magliabechiano, XXXVIII,
45, fols. 2-5: Ricordi del Viaggio di Pisa fatto dal Cav[alieJre Anton Fran[ces]co Marmi con la Sig[noJra Maddalena
sua consorti intrapreso i di 10 - Aprile 1719 a ore 17, sin fecha.

321 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit., fol. 2r. Esa asimilacion con el color del yeso también
aparece en ASFI, MM, 162, fols. 79-80: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa,
15 de mayo de 1719; y en BUB, 9k, 47a, cit.
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Tal percepcion fue confirmada por los retratistas e incluso motivé comentarios entre los médicos.???
Incluso el padre Ottavio Angiolo, canonigo de Abramo, hizo alusion en un soneto.??* Con el paso
del tiempo la fisonomia de Caterina continu6 cambiando a causa del deterioro producido por las
mortificaciones y las vigilias.>?* De hecho Joseph Grandet sefialaba que en los momentos en que su
salud se resentid, quedo reducida a la extremidad.3> El hecho de raparse la cabeza contribuyo
todavia mas al cambio fisico.3?® En 1719, afio de su fallecimiento, fue descrita como una mujer
reducida, demacrada, «che solo ha I’ossa e la pelle» y el rostro palido «come di morta».3?’ Esa
descripcion distaba mucho del aspecto robusto que habian sefialado Zambeccari y Muratori. Tras

fallecer, los testimonios coincidieron en que el rostro habia recuperado su estado natural.3?3

La vestimenta era un habito de penitente «a forma di bizzoca» o «da zoccolantey, siendo esta tltima
expresion una clara alusion a los franciscanos observantes que calzaban zuecos.??° Durante el
encuentro mantenido con el misionero francés Jean Richard, en 1714, Caterina le indic6 «en son
langage Italien» que se presentaba en habito de misionera.’*® En la mayoria de las fuentes era

descrito como un saco grande y basto de color mixto, tejido en una mezcla formada de crin negra y

322 Para la opinion de los retratistas, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 201r. Para la opinion médica, véase ASDLU,
Brondi, 103: Relacion de fray Giuseppe Maria di Sant’Anna, Florencia, 12 de junio de 1720.

323 Concretamente en Si rende ragione pfer]che Maria Caterina Brondi devota serva del sig[no]re vivendo campasce
senza prender cibo, siccome avvesse la medfessiJma un volto, la sua bianchezza oltrapassasse il naturale, véase BNCF,
Magliabechiano, XXXVIII, 45, fol. 22v, cit.

324 ASDLU, Brondi, 118: Relacion de Bartolomeo Spada, Lucca, 15 de julio de 1720.
325 AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit.

326 BUB, 9k, 47b: Carta de autor no identificado, Florencia, 21 de mayo de 1719. Una expresién similar, «rasa nel
capoy, aparece en BNCEF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit., en concreto véase el fol. 741.

327 ASFI, MM, 162, fols. 69-70: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, [5] de
mayo de 1719.

328 Esa apreciacion contrastaba con las condiciones de crueldad extrema que sufrieron el cuerpo y el rostro durante la
autopsia. En el apartado La ciencia al servicio de la veracidad del Capitulo 3 se retoman de manera mas detallada el
tema de la autopsia y del maltrato sufrido por el cadaver durante el examen médico.

329 Para la primera cita, véanse BUB, 9k, 47a, cit., en concreto el fol. 1r; e ibidem, 117, op. cit., fol. 41r. Para la segunda,
véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., en concreto el fol. 5r.

330 Segun Grandet, al dia siguiente Brondi 1levé un vestido sencillo y mas conveniente a su sexo, véaseAD Maine-et-
Loire, 6 G 10, [17], cit., en concreto el fol. 98.
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lana gris.33! Era largo hasta los pies, con las mangas que le cubrian las manos y una gran capucha
que le tapaba medio rostro. Se decia que nadie podia vanagloriarse de haberle visto los ojos, pues
siempre los mantenia bajos. El hébito se lo cefiia en la cintura al modo de las capuchinas con una
soga gruesa de cafiamo que tenia cinco nudos, hechos en honor a las cinco llagas de Cristo.?3? [Fig.
71 En el hospital de Santa Chiara de Pisa combin6 el habito de crin con una cofia y con una especie
de esclavina que llevaba alrededor del cuello.?33 El conjunto se completaba con un crucifijo de
bronce y un sobrepelliz negro.?3* El crucifijo lo llevaba sobre el pecho al modo de los misioneros y
lo llamaba L’Amore, en clara alusion a Jesucristo.’3®> Siempre iba con los pies descalzos, a
excepcion de cuando acudia a la iglesia.?3¢ Caminaba con las puntas y a gran velocidad, de manera

que parecia que volase, una agilidad que era propia de los beatos, segiin Bambacari.33’

Sobre el papel también quedaron plasmados otros aspectos. El preboste Antonio Vasoli sefialaba
que durante la infancia habia sido rara y descuidada en el vestir. Aunque eso no la privo de ser muy
aceptada y apreciada por sus compaiieras, que la llamaban Cataraggia.’*® Su caracter era descrito a
través de una retahila de adjetivos como afable, cortés, desenvuelta, galante y alegre. Segin Maria

Contardi, amiga de la infancia, siempre habia sido una persona de buena indole y Optimas

31 Seglin se extrae de su propio testimonio, Caterina tomé esta vestimenta durante su huida a Lerici. Aunque en ese
momento hubo quien sefiald que iba vestida «di romita», o sea, de eremita. Véase ASDLU, Brondi, 169, cit. La
descripcion de la vestimenta se completa a partir de un conjunto de documentos. A modo de ejemplo, véanse ibidem,
56, cit.; ibidem, 184: Relacién de Maria Caterina Brondi, sin fecha; BMOF]I, Bigazzi, 348, cit.; BNCF, Capponi, 307,
fols. 726-824, cit.; e ibidem, fols. 789, cit.

32 BAR, Ms. 1655, cit. BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit. BUB, 91, 40, fol. 46r-48r: Estratto di Lettera Scritta
dal Sig.r Dottore Bambaccari [sic, per Zambeccari] di Pisa al Sig[noJr Marchese N.N., sin fecha. La propia Brondi
confirma la razén de los cinco nudos en ASDLU, Brondi, 169, cit. Habia quien consideraba su vestimenta muy pobre y
quien opinaba que daba terror. Para ambas opiniones, véanse ibidem, 73: Relacion de Carlo Spinola, sin fecha; e ibidem,
81, cit. Quiza era por el desgaste, ya que segun la regla dada por Jesucristo, no podia cambiar de vestimenta mientras
durase aquella, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.

333 Ambas piezas también estaban tejidas en crin, véase ASFI, MM, 162, fols. 69-70, cit. Su vestimenta también aparece
descrita en BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 2-5, cit.; ibidem, fols. 26-59, cit.; e ibidem, fols. 64r-70v, cit.

334 El sobrepelliz lo utilizaba durante los viajes a guisa de tnica de religiosa, aunque en realidad lo consideraba una
vanidad, véase ASDLU, Brondi, 81, cit. Para la forma de llevar el sobrepelliz, véase ASFI, MM, 162, fols. 69-70, cit.

335 Para el apelativo dado al crucifijo, véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Sobre el modo de llevar el crucifijo, véase ASFI,
MM, 162, fols. 69-70, cit. Para el material del crucifijo, véase HRC, Ph. 12727.21, fols. 258v-272, cit. Richard sefiald
que se trataba de un rosario, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 98.

336 ASDLU, Brondi, 56, cit. BMOFI, Bigazzi 348, cit., fol. 5r. BUB, 9k, 47a, cit. Para los pies descalzos, véanse
también ASFI, MM, 162, fols. 69-70, cit.; e ibidem, fols. 836-839, cit.

37 BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit. Para la opinion de Bambacari, véase BUB, 9k, 48, cit.

338 ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit. Curiosamente el sobrenombre Cataraggia parece formado a partir de su propio
nombre, Caterina, y la conjugacion en tercera persona del verbo raggiare, que significa resplandecer, irradiar o iluminar.
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costumbres.??® Después de su encuentro con Richard, este misionero francés destacaba «que
I’humour eu étot fort gaye et la conversation fort agréable».3¥ Sobre sus cualidades intelectuales y
morales Bambacari indicaba que, a pesar de carecer de un buen dominio de la escritura, tenia un
intelecto muy vivaz, superior a la capacidad femenina. Sus virtudes eran singulares e iban unidas a
una alegre, sincera y prudente libertad de espiritu. Esa vivacidad y agudeza de ingenio también fue
recogida por Giovanni Battista Semeria. Su manera de hablar era sabia y cautivante. Conversaba
con una modesta sonrisa en la boca, aiin cuando su forma de conversar era seria. Su tono de voz era
claro, sonoro y argentino. Hubo quien quedo atonito ante su voz angélica, capaz de penetrar en los
corazones. Mostraba un gran conocimiento en cuestiones diversas, asi como una gran prontitud y
voracidad a la hora de responder a cuanto le planteaban sus interlocutores. Segin Bambacari, era la
forma de hablar propia de una mujer acostumbrada a conversar y no, por el contrario, a vivir en el
retiro. Fray Bonaventura dell’Ameglia, uno de sus directores espirituales, lo achacaba a que habia
sido favorecida con el don de la elocuencia.?*! También el doctor Zambeccari destacaba su «dolce
parlare da gran signora, quando i suoi tutti sono rozzi rozzissimi», afladiendo que una alma asi solo
podia haber sido guiada por Dios y no por los hombres.3*> De hecho uno de sus aspectos mas

destacados era la capacidad de adaptar el lenguaje a cada colocutor.343

Religiosos y laicos le reconocian las cinco virtudes heroicas: la humildad —por el bajo concepto que
tenia de si misma y por sus continuos intentos de ocultar las gracias otorgadas por Dios—, la
obediencia, la caridad —especialmente con los pobres y los pecadores—, el celo por la salud de las

almas y la disposicion al sufrimiento.’** Sin embargo, también poseia una gran paciencia, en

339 ASDLU, Brondi, 75: Atestado de Maria Contardi Procuranti, Sarzana, 20 de octubre de 1719. Ibidem, 118, cit. BAR,
Ms. 1655, cit., fol. 201r. BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 81-114, cit.

340 Para la cita, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., en concreto el fol. 100.

341 ASDLU, Brondi, 70-7: Minuta de fray Bonaventura dell’ Ameglia, sin fecha. Ibidem, 118, cit. ASFI, MM, 162, fols.
69-70, cit. Ibidem, fol. 85: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, 19 de mayo de
1719. ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [112]: Carta de Francesco Frosini, Montecchio, 29 de agosto de 1719. BEUM,
AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit., fol. 2v. Ibidem, fols. 7'y 9-14, cit., en concreto el fol. 9v. BNCF, Capponi, 307, fols.
726-824, cit. BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 64-70, cit. BMOF]I, Bigazzi, 348, cit., fol. 4v. BUB, 9k, 48,
fols. 402-405, cit. Véase también Semeria, op. cit., 1843, p. 124. Para Bambacari, véase BNCF, Capponi, 305, cit.

342 Para la cita, véase BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit., en concreto el fol. 404r.
343 ASCDF, GG 3 e, fols. 280 y 291, cit.

344 Véase a modo de ejemplo BFP, Fabro-347, [15]: Carta de autor no identificado enviada a Cosme II1, sin fecha. Para
la obediencia y la caridad, véanse también ASDLU, Brondi, 28: Relacion de Bernardo Casareti, Génova, 15 de octubre
de 1719; ibidem, 30: Carta de Paolo Gerolamo II Pallavicini a Giacomo Antonio Casella, Génova, 21 de [octu]bre de
1719; e ibidem, 61: Atestado de Giuseppe Maria Carocci, Génova, 5 de diciembre de 1719.
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especial ante los acerbisimos dolores que la atormentaron a lo largo de su vida.’¥ Segun su
compatriota Maria Maddalena Turriani, Caterina se ejercitaba en la virtud de la humildad a través
del estudio. A menudo pedia que se le corrigieran los defectos, de los que se enmendaba
escribiéndolos en un papel.?*® Huia de los aplausos, aun cuando operaba cosas prodigiosas.3*
También era modesta, enemiga del amor propio y compasiva. Odiaba las mentiras y todo aquello
que pudiese dar sombra de serlo. Aunque en su simplicidad, suponia veraz cuanto le decian los
otros y no podia creer que tuviesen dobles intenciones, que dijesen mentiras ni que adulasen.
Pretendia comportarse con gran pureza. Por eso no hablaba mal de nadie, pues queria tener en la
lengua lo mismo que se tiene en el corazén.’*® Se mostraba indiferente incluso cuando sus
intenciones eran contrariadas por los demas. Asi parecia evidenciarlo la obediencia que mostraba a
su director espiritual y a su progenitor, ademds de su capacidad de ceder ante las labores o
actividades impuestas por otras personas durante el tiempo que reservaba para si misma.?* Esa
actitud le granjed opiniones de quienes consideraban que carecia de voluntad propia y era incapaz
de desobedecer, hasta el punto de poner incluso su vida en peligro de muerte.3>* Esta disposicion
parecia acorde al bajo concepto que tenia de si y que se traducia en una actitud de autodesprecio, un

vilipendio que se encontraba en claro contraste con su fortaleza de espiritu.3!

Monsenor Giovani Gerolamo Naselli, obispo de Sarzana, indicé que Caterina no tenia ninguna
formacion.’? Sin embargo, Antonio Vasoli, preboste de Fivizzano, le dio lecciones de doctrina
cristiana desde la edad de siete afios.>>? Después en Sarzana estuvo en manos de una maestra, con la

que aprendi6 lectura, las labores propias del sexo femenino en la época y profundizé un poco mas

345 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit.
346 ASDLU, Brondi, 51, cit.

347 Asi lo sefiala la rectora Maria Rosa Galli, véase ASDLU, Brondi, 80, ciz. También se hace referencia a los aplausos
mundanos en ASDLU, Brondi, 51, cit.

348 ASDLU, Brondi, 61, cit. Ibidem, 184, cit. BMOFI, Bigazzi 3438, cit.

349 Un ejemplo de la obediencia a su director espiritual y a su progenitor ha quedado recogido en el relato de su huida a
Lerici, cuando le ordenaron que regresase a casa. Véase ASDLU, Brondi, 169, cit.

350 BFP, Fabro-347, [15], cit. Algunas personas observaron que a veces se acogia al deseo divino para no seguir las
ordenes, véase BUB, 9k, 48, cit.

351 ASDLU, Brondi, 55: Giuseppe Maria del Pino, Relatione povera da me fatta che sono miserabile sopra alla buona
serva di Dio Maria Caterina Brondi, sin fecha. Ibidem, 169, cit. Ibidem, 118, cit.

352 ASDS, Apparizioni, 42, cit.
353 ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit. ASFI, MM, 162, fols. 352-353, cit.
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en sus intereses religiosos.>>* Carecia de retentiva a la hora de aprender doctrina, de manera que
instruirla resulté una labor ardua. Sin embargo, Vasoli resaltaba que tras recibir la Comunion por
primera vez, se produjo un cambio y mejoraron sus capacidades.’>> Afos mas tarde, Caterina
generaria admiracion en quien la escuchaba hablar, pues sin apenas formacion era capaz de decir
grandes maximas y conversar sobre cuestiones elevadas. También llegd a sorprender que elaborase
tantos textos sin haber aprendido a escribir de nadie, «come ho udito», apostillaba Bambacari.33
Sin embargo, esos mismos textos son los que ponen sobre la pista de posibles lecturas religiosas y
devotas, e incluso sobre los discursos mantenidos con los religiosos. Ella misma cuenta que
prestaba oido a las santas instrucciones y documentos que le daban los ministros de Dios —en clara
alusion a sus directores espirituales y a cuantos religiosos la ayudaron a lo largo del tiempo—,
recibiéndolos y practicandolos con humildad y sumision «a fine di aprofitarmi sempre piu nela via
dela perfetioni e sante virtu» [sic].>*” De hecho el obispo Naselli abogaba porque los directores
hicieran uso de la tedrica de los misticos, las doctrinas de los Santos Padres y de la Biblia a la hora
de guiar a las penitentes en el camino de perfeccion.’*® En realidad, se desconoce el tipo de
formacion religiosa que recibi6 de sus directores espirituales y del resto de religiosos que la guiaron
en su camino, pues la Uinica noticia al respecto son las lecciones de doctrina recibidas de Vasoli y las
reglas dadas por el sacerdote Ludovico Marracci junior.>® De hecho fray Quintino di San Carlo,
tedlogo de Cosme III, se maravillo de que una mujer de poca instruccion utilizase en sus textos
«tanti termini di scola» que ¢l mismo achacaba a las lecturas espirituales o a la ensefianza por parte
de los religiosos de su alrededor.?% Su capacidad de memorizacion se desprende de las palabras de
monsefior Francesco Frosini, arzobispo de Pisa, quien la consideraba una persona entendida en la

Biblia, capaz de recitar cada paso del Apocalipsis en latin. Tal vez fue una de las lecturas de

354 BMOFI, Bigazzi, 348, cit. BAR, Ms. 1655, cit. Véase también Cabano, op. cit. En realidad, su formacion debi6 ser
similar a la que recibieron otras misticas contemporaneas, como sor Maria Arcangela Biondini, Maria Antonia Colle,
Caterina Biondi o Maria Virginia Boccherini. Sobre la formacion recibida por esas mujeres, véanse Butterini, Nubola y
Valerio (eds.), op. cit., p. 8; y Bottoni, op. cit., 2009.

355 ASDPI, Zucchelli, XXVI/5, [2], cit.

356 Para la cita, véase BNCF, Capponi, 305, cit.
357 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 184, cit.
358 ASDS, Apparizioni, 47, cit.

359 Para las Optimas reglas recibidas de Marracci, véase BSLU, Ms. 2037, fols. 63-63: Carta de Giovanni Bartolomeo
Mascardi [a Ludovico Marracci], Sarzana, 24 de septiembre de 1719.

360 ASDLU, Brondi, 529, cit.
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cabecera que sus directores le animaron u obligaron a leer.’%! A través de las fuentes se sabe que
poseia un batl y un pequefio saco, donde guardaba algunas pertenencias que la acompafnaron
durante sus viajes. Entre esas pertenencias se encontraban textos espirituales, como advertencias,

cuestiones de direccion y explicaciones de la doctrina.36?

En su tiempo libre también se dedico a actividades manuales y creativas. Pintaba eccehomos y otras
imagenes sacras que adornaban las paredes de su habitacion. También confeccionaba flores y
bordados. Posteriormente y sin dar publicidad a la autoria, esas piezas eran enviadas a Génova para
su venta. Al canonigo Giovanni Bartolomeo Mascardi le envié una muestra de esos trabajos, que
describi6 como admirables por su belleza, claridad y misterio. En una faceta mas lagubre, aunque
de destreza mecanica, podria inscribirse el gran empefio que mostrd en fabricar con sus propias

manos instrumentos de la Pasion.3%3

1.3. DE SU DESCUBRIMIENTO Y DE SU DIRECCION ESPIRITUAL

Maria Caterina Brondi fue de vocacion devocional temprana en la linea de otras mujeres misticas
anteriores y coetaneas a ella.>** Una fuente anonima sefnala que a la edad de cinco afos dio pruebas
de su eleccion de Dios. Sin embargo, otras indican que hasta los diez u once no mostrd ninguna
sefial de singularidad de espiritu ni tampoco una disposicion particular hacia la devocion.36
Precisamente fue entonces, al inicio de la pubertad, cuando ofreci6 su virginidad a la divinidad,
realizando voto de castidad. Mas tarde, ella misma narraria que «un giorno nacque nell’intimo del

mio cuore un ardentissimo desiderio, e brama prodotta dalla bonta paterna di Dio, di volere, se fosse

361 En la época también circulaban obras de Santa Teresa de Jesus y de otras mujeres misticas, como sor Maria Jests de
Agreda. De la monja de Agreda se habia traducido al italiano la obra Mistica ciudad de Dios en 1670. A pesar de que su
lectura fue recomendada en el convento de capuchinas de Citta di Castello, parece poco probable que llegase a manos
de Brondi.

362 BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit.

363 ASDLU, Brondi, 122: Relacion de fray Stefano Honorato, 17 [abril/agosto] de 1720. El propio canonigo se refiere a
esas piezas artesanales en ASFI, MM, 162, fol. 782, cit. Para la fabricacion de instrumentos de la Pasion, véase BNCEF,
Capponi, 307, fols. 726-824, cit.

364 Para sor Maria Arcangela Biondini, véase C. Nubola: «Maria Arcangela Biondini, fondatrice e madre spirituale tra
XVII e XVIII secolo», en Butterini, Nubola y Valerio (eds.), op. cit., pp. 7-31, p. 24. Para Caterina Biondi, Maria
Antonia Colle y Maria Virginia Boccherini, véase Bottoni, op. cit., 2009.

365 Para las primeras opiniones, véanse BAR, Ms. 1655, cit.; BFP, Fabro-347, [16], cit.; y BUB, 9k, 47a, cit. Para la
segunda opinidn, véase ASDPI, Zucchelli, XXVII/S, [2], cit.
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stato a me possibile, amare Iddio anco per tutti quelli, che non ’amano».3%¢ Nunca mas se separ6 de
¢l. Al contrario, en sus oraciones le rogaba que le ordenase y le ensefiase cuanto debia hacer en su

servicio.3¢7

Sobre su descubrimiento religioso circularon también diferentes versiones. En la mayoria el papel
desempefiado por las misiones populares parecia crucial. Esa suerte de institucion, también
conocida como misiones interiores, recorrid las poblaciones italianas mas pobres de las areas
catolicas, en especial las zonas mas rurales, de la mano de diferentes 6rdenes religiosas. Su labor
era llegar a personas con una profunda ignorancia religiosa y moral en una época donde la
disidencia religiosa, los movimientos heterodoxos y la herejia eran los principales problemas con
los que se enfrentaba la Iglesia catdlica. Los misioneros ejercian como confesores y directores
espirituales y ofrecieron una asistencia espiritual que incluia la ensefianza del catecismo, de las
practicas devocionales y de la oracion, asi como la guia para que, ademas de confesarse y recibir la
comunion, las personas se condujesen de forma virtuosa.3®® Durante los dias que pasaban en cada
poblacion —quince en los lugares pequefios, cuarenta y cinco en los mas grandes— anunciaban el
Evangelio, llamaban a la conversion y a la renovacion vital. Era un momento de renacimiento de la
piedad y de la vida interior, e incluso de ensefianza a los sacerdotes locales sobre el cuidado de las
almas.3®® Precisamente el jesuita Giovanni Battista Scaramelli indicaba que en cada lugar podia

encontrarse algiin alma que Dios conducia por el camino de la perfeccion.37°

La primera version indica que a la edad de diez afios —alrededor de 1694 el jesuita Paolo Segneri
senior, celebre predicador y consejero de Cosme III de Médici, se la encomendd a Agostino

Mascardi, arcediano de Sarzana.’”! Este sujeto la dirigi6 hasta que se lo permitio la vejez, momento

366 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 178: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.
367 ASDLU, Brondi, 169, cit. BAR, Ms. 1655, cit.
368 Majorana, op. cit., 2011, p. 218.

369 1., Nuovo: «Cure pastorali e giurisdizionalismo: il Seicento», en Atti della Societa Ligure di Storia Patria, vol. 39
(113), fasc. 2 (1999), pp. 329-359, en concreto las pp. 341 y 348.

370 Esa apreciacion la hacia tras treinta afios como misionero, véase G. B. Scaramelli: Directorio mistico, t. 1, Madrid,
Imprenta de Josef Lopez, 1797, p. 2.

371 Ademés de gozar de la confianza de Cosme III, Segneri senior fue maestro de predicadores y predicador de
Inocencio XII, asi como tedlogo de la Sagrada Penitenciaria Apostolica. Véase J.B. Vilar, F.V. Sanchez Gil y M.J. Vilar:
Catalogo de la Biblioteca romana del cardenal Luis Belluga, Universidad de Murcia-Fundacion Séneca, 2009, p. 315,
nota 122. Los ficles lo consideraban un Padre Santo, llegandole a otorgar en vida el trato reservado a las personas
fallecidas en olor de santidad. Véase Fedi, op. cit., nota nim. 32. N. del A.: No debe confundirse al arcediano Agostino
Mascardi con el literato del mismo nombre nacido en Sarzana en 1590.
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en que consigné la direccion al canonigo Giovanni Bartolomeo Mascardi, canonigo de la iglesia
metropolitana.3”? La segunda version sitia el descubrimiento en manos de su conciudadana Maria
Caterina Turriani, quien creyo vislumbrar «un non so che» de sobrenatural en Brondi. Esta ultima
animo a los progenitores de Caterina para que le diesen toda la libertad necesaria para servir a Dios,
diciéndoles «voi havete un Tesoro, e non lo conoscete».’”3 Seglin la documentacion, también le
procur6 la direccion de Giovanni Bartolomeo Mascardi. Pues, por entonces, ejercia de confesor
suyo y de su hermana, la sierva de Dios Maria Maddalena Turriani.>’* La tercera y ultima version es
la que aparece documentada en mayor nimero de fuentes y sefiala que el descubrimiento lo
realizaron los padres misioneros Lazzaro Maria Figari (1648-1725) y Carlo Paceri, cuando llevaron

la Santa Mision de San Vicente de Paul a Sarzana.

Durante los cuarenta dias que Figari y Paceri pasaron en Sarzana, junto a su compaiiero de misiones
Antonio Andrea Pesero, escucharon cada dia a Maria Caterina en el confesionario y la
enfervorecieron en la oraciéon. Recomendaron a los progenitores que la tomasen en consideracion,
de ahi que ambos religiosos fueran sefialados como los artifices del reencuentro afectivo con sus
padres.3”> Otra explicacion achacaba el reencuentro a la intervencion de Jesucristo, quien durante
una vision le anunci6 lo siguiente: «mutero il cuore a’ tuoi genitori».’® La presencia de las misiones
de San Vicente de Paul coincidi6 en el tiempo con el deseo de Caterina de convertirse en monja
capuchina.?”” En su narracion explicaba que le vino «un fortissimo desiderio di farmi religiosa tra le
monache cappuccine con regola rigorosa; volevo vivere sotta una regola, in obbedienza e poverta e
castita, per meglio servire il mio Signore».>”® Sin embargo, los intentos de los misioneros por

favorecer dicha vocacion chocaron con la oposicion del padre que era consciente del gasto que

372 Para esta version, véanse BUB, 9k, 48, cit.; y HRC, Ph. 12727.21, fols. 237r-241v, cit.
373 ASDLU, Brondi, 51, cit.

374 Este dato contrasta con aquellos otros que afirman que fue el jesuita Paolo Segneri junior quien la puso bajo la
direccion de Mascardi. Posteriormente, en 1705, Maria Caterina Turriani solicitaria poder meterse a monja en el
convento de Santa Chiara de Sarzana, tal y como queda reflejado en ASDS, Monache, 4/2, s.n.: Carta de Gaspare
Carpegna a [Giacomo Gerolamo Naselli], Roma, 25 de septiembre de 1705.

375 ASCDF, GG 3 e, fols. 280 y 291, cit. Ibidem, fol. 283: Carta de Antonio Andrea Pesero a Maria Caterina Turriani,
Bastia di Corsica, 20 de octubre de 1719.

376 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit. fol. 2r.
377 BFP, Fabro-347, [16], cit.
378 La cita es transcrita por Rossetti en op. cit., p. 118.
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suponia profesar como novicia.?’”® Mas tarde, ella misma sefialaria que Dios le tenia preparado un
estado mucho mas beneficioso a su salud espiritual y a la de otras almas. Y que asi se lo habia
revelado durante una vision. Ese estado fue el mistico, tal y como ha indicado el Padre Felice

Rossetti.380

En 1709 las misiones populares regresaron a Sarzana, esta vez de la mano de los padres jesuitas
Ignazio Saverio Costanzo Maltese y Paolo Segneri junior.3®' El primero ha sido descrito como un
sujeto conocedor de multiples ciencias y de catorce lenguas, capaz de infundir terror en los
pecadores mas obstinados a través de la voz y la expresion del rostro. En cambio, Segneri era el
contraste ideal por su caracter suave.’®? Era un moralista experto que estaba mas dispuesto a la
dulzura que a la severidad y un religioso verdaderamente apostdlico, afadia Ludovico Marracci
Jjunior3®3 Era un gran orador a semejanza de su tio, el célebre predicador Paolo Segneri senior.3%
Lleg6 a Sarzana con la idea de conocer a Caterina, pues la fama de su bondad se habia extendido
por los territorios hasta llegar a sus 0idos.’® Tras escucharla, su opinion coincidio con la de los

misioneros precedentes. La muchacha poseia inocencia bautismal y virtud heroica.’¥ De manera

379 Se ha conservado una carta, probablemente de Francesco Brondi, donde decia estar dispuesto a dar su bendicion para
que Caterina entrase como religiosa en un convento de Florencia. En ella reconocia la imposibilidad de costear
economicamente dicho ingreso, pues las necesidades de su casa no le permitian realizar ese gasto, véase ASFI, MM,
162, fol. 476, cit. No obstante, la falta de datacion obliga a pensar que también podria pertenecer a los padres de Maria
Maddalena Turriani, que estuvo en el Ospedale degli Innocenti de Florencia, o de sor Maria Caterina di San Benedetto.
Para la oposicion del padre de Brondi, véase Cabano, op. cit.

380 Rossetti, op. cit., p. 118. Véanse también Semeria, op. cit., 1843, p. 124; y Vaglini y Fornaciari, op. cit., p. 85.

381 ASCS, Diversorum 58/402, cit., p. 1174. Para las misiones en Sarzana, véase Muratori, op. cit., 1720, en concreto las
pp. 44-55.

382 Lazzareschi, op. cit., p. 223.
383 E] comentario de Marracci se encuentra en ASDLU, Brondi, 49a, cit.

384 En la Biblioteca Statale di Lucca se conservan diversos manuscritos que recogen las obras de Segneri junior. Fue
autor de Istruzione sopra le conversazioni (s.a.) y Esercizi spirituali (Mddena 1720), siendo esta ultima obra editada
poéstumamente por su gran amigo Antonio Ludovico Muratori. Este historiador también se encargd de compilar muchos
de sus trabajos en la biografia que escribio sobre el jesuita y que incluye un capitulo dedicado al método empleado por
Segneri en las misiones, sus instrucciones y prédicas. Véase Muratori, op. cit., 1720, en especial el cap. 7, pp. 104-115.

385 BMOFI, Bigazzi, 348, cit.

38 Para la definicion de inocencia bautismal, véase G.V. Bolgeni: El obispado: Disertacion sobre la potestad de
gobernar la Iglesia, en que se demuestra la divina institucion de su gerarquia [sic], vol. 2, Madrid, Oficina de don
Francisco Martinez Davila, 1824, p. 147.
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que considerd necesaria la asignacion de un director de espiritu. Para tal menester fue elegido el

candnigo Giovanni Bartolomeo Mascardi, un hombre de santa vida.3®’

A partir de entonces las fuentes sefialan que Maria Caterina Brondi jamas volvid a actuar de motu
proprio, sino siempre sujeta a las decisiones de los individuos que la guiaron en el camino de
perfeccion.3®® Ella justificaba la obediencia y la sumision, indicando que reconocia la voluntad
divina «in quella del mio superiore».’®® Ese término, el de superior, no era aplicado en exclusiva a
la figura de los directores espirituales, sino también al resto de religiosos que se cruzaron en su
camino a lo largo del tiempo y que se convirtieron en coparticipes de su experiencia. Era consciente
que debia «obedire ala cieca senza rifletere ad alcuna cosa» [sic].>*® De hecho, seglin la Regola
datami da Dio nfost]ro Bene, Jesucristo le dijo que debia someterse «in tute le cose alla volonta
della tua guida, e che in quella riconoschi la mia».>®! [Doc. 1] Tampoco debia revelarle las

cuestiones espirituales a nadie, salvo a sus directores, «perche lo vole e me lo comanda Diox.39

A lo largo del tiempo la direccion espiritual la ejercieron Mascardi, fray Bonaventura dell’ Ameglia,
el obispo Ambrogio Spinola y el arzobispo Francesco Frosini.??* El primero se definia como «un
uomiciollo da niente».3** Sin embargo, ha sido descrito como un hombre virtuoso, santo, docto y
piadoso, con un particular don para dirigir almas.?%> Varios testimonios coincidieron al destacar la

importancia de dicha labor, definiéndolo como un director y confesor iluminado «assai conosciuto

387 ASDLU, Brondi, 63, cit. BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit. La version de Mascardi difiere en algunos
aspectos, véase ASFI, MM, 162, fols. 592-593: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 23 de
junio de 1720. Para la definicion del canénigo, véase BNCF, Magliabechiano, XXX VIII, 45, fol. 26-59, cit.

388 A su vez ellos dependieron en buena medida de las 6rdenes y de las directrices marcadas desde Roma por la Sagrada
Congregacion del Santo Oficio, véase BNCF, Capponi, 305, cit.

389 ASDLU, Brondi, 178, cit. Para la cita, véase Ibidem, 193: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.
390 Para la cita, véase ibidem, 184, cit.

391 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.

392 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 184, cit.

393 Es oportuno detenerse brevemente en estos personajes, cuyos nombres son una constante a partir de ahora. A pesar
de que en el Capitulo 2 se volvera sobre ellos.

394 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [104]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Francesco Frosini,
Sarzana, 12 de diciembre de [17207].

395 Para la descripcion hecha por otros personajes, véanse BMOFI, Bigazzi, 348, cit.; BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit.; e
ibidem, 9Kk, 48, cit. Veanse también Muratori, op. cit., 1720, p. 167; y Semeria, op. cit., 1843, p. 124.
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da’ buoni non solamente in Sarzana, ma in Roma, Genova, Lucca & altrove».’*® En realidad, las
fuentes sittian bajo su guia a Francesca Brondi, a las hermanas Maria Caterina y Maria Maddalena
Turriani, a sor Maria Caterina di San Benedetto (1699-1766), al caballero Buonviso Buonvisi y al
sacerdote Andrea Cipolini. Realizaba ejercicios espirituales en el Oratorio della Misericordia, en
Sarzana, aunque también desarrollo su labor de direccidn en instituciones de otras ciudades, como
el convento de Sant’Antonio Abbate de Pontremoli y el monasterio de San Benedetto de Pisa.
Incluso fue reclamado por monsefior Orazio Filippo Spada, obispo de Lucca, para que realizase
ejercicios espirituales en esa ciudad.’*’ Sus ensefianzas quedaron plasmadas en diferentes obras
como Operetta che contiene un metodo facile di insegnare a’ figliuoli la dottrina cristiana, ed altre

regole, laudi spirituali, orazioni, esortazioni (1710) y Opereta spirituale (1711).

Tras el canonigo ocuparon el cargo el tedlogo capitular Pier Francesco Viotti y el sacerdote
Guarnieri.’*® El primero fue definido por Bambacari como un personaje de gran conocimiento y
piedad. Posteriormente, en 1705, fray Bonaventura Dell’Ameglia asumio la direccion espiritual de
Caterina.3? Este religioso claustral pertenecia a la orden de los Menores Observantes Reformados y
vivia en el convento de San Francesco, situado a las afueras de Sarzana. Era un hombre de pocas
palabras, geniudo y mas piadoso que desenvuelto. Aun asi, era muy apreciado por su inocencia de
costumbres y por sus conocimientos teologicos.*?® Cuando fallecié le substituy6 en el encargo fray
Vincenzo Poch, un religioso de la orden de San Francisco de Paula que, ademads, era pariente de

Caterina.*0!

3% Para la cita, véase Bonucci, op. cit., 1716, p. 131. Para el reconocimiento a su labor, véase BNCF, Capponi, 305, cit.
Véase también Semeria, op. cit., 1843, pp. 124-125. Muratori resaltaba el hecho de que la fama de Mascardi no se
circunscribia simplemente a Sarzana, véase Muratori, op. cit., 1720, p. 167.

397 Para los ejercicios en Sarzana, véase ASDLU, Brondi, 51, cit. Para los ejercicios en Lucca, véase ASFI, MM, 162,
fols. 1-2: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, 8 de marzo de 1711.

398 Las fuentes no recogen el nombre de pila de Guarnieri, tampoco se ha podido localizar a nivel bibliografico. Véanse
ASDLU, Brondi, 506: Carta de Ambrogio Spinola, Sarzana, 21 de junio de [1722]; e ibidem, 509: Relacion de Giovanni
Bartolomeo Mascardi, sin fecha.

399 ASDLU, Brondi, 70-6: Texto de Bonaventura dell’ Ameglia, sin fecha. BOP, Albani, 2-51-250, cit.
400 Bambacari, op. cit., 1743, lib. 2, pp. 88-90 y 93.

401 AST.U, Cenami-Spada, 50, [10]: Carta de Maria Caterina Brondi a Orazio Filippo Spada, Sarzana, 15 de marzo de
1711. La pertenencia religiosa de Poch también aparece resefiada por L.T. Belgrano en «Cartario genovese ed
illustrazione del Registro Arcivescovile», en Atti della Societa Ligure di Storia Patria, vol. 2, parte 1, fasciculo 1.
Génova: Tipografia del R.I. de’ Sordo-Muti, 1870.
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Por su parte, monsefior Ambrogio Spinola pertenecia a una familia de la nobleza genovesa. Era
miembro de la Congregacion de los Clérigos Regulares de San Pablo y ocupd el cargo de obispo de
Sarzana en 1710, tras la muerte de monsefior Giovanni Gerolamo Naselli.*? Se definia a si mismo
como un individuo de pocas ceremonias.*?> Mascardi lo consideraba un gran te6logo, una cualidad
que creia de gran utilidad en el desempefio de la direccion espiritual. De gran intelecto, era capaz de
explicar de manera didactica las cuestiones que Caterina necesitaba poner por escrito para poder

entenderlas mejor.#04

Posteriormente, se unid monsefior Francesco Frosini, arzobispo de Pisa. Este eclesiastico fue
definido como un «pastore zelantissimo» por el caballero Ferdinando Marzi Medici.*® Seglin
Antonio M* Rosati, era un hombre de vasta erudicion, de «virtu luminosa» y propenso a la piedad,
que al mismo tiempo poseia una mente abierta.*?® Su direccion espiritual coincidid con los Gltimos
meses de vida de Caterina y se vio precedida por las cartas que ella le envid antes de llegar a la
ciudad de Pisa. En esas misivas se presentaba como «sua povera filia» y le decia estar necesitada de
gran ayuda, de hermosas reglas y de fervientes oraciones que la pusiesen en estado de gracia y le
mostrasen el camino de la verdadera perfeccion. Estaba segura de que monseior Frosini le ofreceria
la ayuda demandada y esa caridad le seria recompensaba por Dios, haciéndolo todavia mas santo.40?
Le confesaba las heridas de su alma, para que «si degni medicarla con il balsamo salutifero della

vera penitenza».4%® Le descubria la desnudez de su corazon para que con la caridad de sus santas

402 ASDLU, Brondi, 199, cit.
403 Ibidem, 524: Carta de Ambrogio Spinola, Sarzana, 4 de julio de 1714.

404 BSLU, Ms. 2037, fols. 65-67: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a [Ludovico Marracci junior], sin fecha, fol.
67r. También hubo quien sefialé que Spinola habia sido Lector de Teologia, véase Levati, op. cit., 1909, p. 217. Escribio
unas Memorie storiche intorno alla Vergine Caterina Brondi di Sarzana, aunque a mediados del siglo XX se dudaba de
su conservacion a dia de hoy, véase Bonfigli, op. cit., 1960.

405 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [128]: Carta de Ferdinando Marzi Medici a Francesco Frosini,
Livorno, 24 de julio de 1714.

406 Para la cita, véase A.M* Rosati: Memorie per servire alla storia de’ vescovi di Pistoja, Pistoya, Stamperia d’Atto
Bracali, 1766, en concreto la p. 216. Frosini se lauredé en Derecho civil y canoénico. Ejercid durante algin tiempo el
cargo de Maestro de Elocuencia, que le reportd notable reputacion. Finalmente se dedico al sacerdocio, concediéndole
Cosme III —verdadero admirador suyo— la dignidad de canodnigo penitenciario. En 1700 lo nombré candidato al
obispado de Pistoya y Prato, cargo que ocup6 en 1701. Posteriormente lo nombro para la dignidad de arzobispo de Pisa,
puesto para el que fue elegido por Clemente XI en 1702. También fue autor de algunas obras, entre las que merecen
destacarse el libro de sonetos Gesu Crocifisso (1700) o las obras hagiograficas S. Ranieri esposto alla pubblica
divozione da un suo divoto nel raccogliere tutto quello che puo piu di notabile ritrovarsi dagli scrittori della sua vita
(1717) y Vita di M. Gherardo Gherardi Vescovo di Pistoja, e Prato (1736).

407 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [114], cit.
408 Para la cita, ibidem, [115], cit.
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oraciones el arzobispo la vistiese con las «veste nociale delle belle e sante virtu».4® También le
pedia que la socorriese con sus textos y sus reglas bellas y eficaces a pesar de la distancia. Pues

esperaba «per mezo di questi agiutti farmi santa» [sic].4!°

Dentro del mundo penitencial Caterina alterné la compaiiia de las hermanas Maria Maddalena y
Maria Caterina Turriani durante los primeros afios de su camino de perfeccion. Pas6 semanas y
meses enteros en casa de ambas mujeres.*!! La primera gozo de fama como sierva de Dios, tal y
como se ve corroborado por la publicacion de la obra Vita della serva di Dio Maria Maddalena
Turriani (1731) de Pietro Maria Puccetti, la existencia del manuscrito Della serva di Dio Maria
Maddalena Turriani y de la correspondencia intercambiada por diversos individuos relacionados
con el caso Brondi#*'? Sin embargo, los pasos de las tres penitentes se separaron y siguieron

caminos diferentes tras la intervencion de la Sagrada Congregacion del Santo Oficio en 1705.

En el ambito religioso los padres misioneros le prestaron una atencidn especial, como ya se ha visto
al hablar de Figari, Paceri, Segneri junior y Costanzo. A ellos se unieron los jesuitas Giovanni
Maria Crivelli, Giovanni Battista Grimaldi y Antonio Maria Bonucci. El Padre Crivelli fue definido
como un celebérrimo y acérrimo defensor de la gloria de Dios, y un gran profesor de espiritu.*!3
Ejerci6 de director espiritual de Santa Verdnica Giuliani y de la sierva de Dios sor Chiara Isabella
Fornari#'* A la muerte de Segneri fue nombrado encargado de las misiones de Lucca y de

Frascati.*!> Precisamente de camino a esta tltima ciudad se detuvo en Sarzana, donde cada dia que

49 Ihidem.
410 1hidem.
411 ASDLU, Brondi, 51, cit.

412 Pyccetti, op. cit. Para el manuscrito, véase Biblioteca Nazionale Centrale Vittorio Emanuele II, Varia 448, fols.
72r-88r: Della serva di Dio Maria Maddalena Turriani, sin fecha. A modo de ejemplo sobre la correspondencia, véanse
ASFI, MM, 162, fols. 432-433: Carta de [Cosme III] a Giovanni Bartolomeo Mascardi, sin fecha; ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [76]: Carta de Cesare Nicolo Bambacari a Francesco Frosini, Lucca, 29 de febrero de 1720; e ibidem,
[117]: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.

413 Esas definiciones fueron hechas por Giacomo Antonio Casella y Giovanni Bartolomeo Mascardi, candénigos de
Sarzana, véanse respectivamente ASDLU, Brondi, 64: Atestado de Casella, Sarzana, 31 de diciembre de 1719; y ASFI,
MM, 162, fols. 24-25: Carta de Mascardi a Cosme III, Sarzana, 18 de diciembre de 1718.

414 Para Giuliani, véase Salvatori, op. cit. Para Fornari, véase Tudertina beatificationes, op. cit.

415 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [107]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Francesco Frosini, Sarzana, 17 de
septiembre de 1719. ASFI, MM, 162, fols. 24-25, cit.

100



paso alli pudo visitar y conversar con Caterina gracias al permiso del obispo Spinola.*'¢ Por su
parte, poco se sabe de Giovanni Battista Grimaldi, aparte de que llegd a ser preboste provincial de
la Compaiiia de Jesus y que conversd con la mujer dias y semanas durante su estancia en Génova.*!”
Sin duda, de quien mas informacidn se dispone es de Antonio Maria Bonucci, con quien Caterina
llegd a mantener contacto epistolar. Giuseppe Pignatelli ha sefialado que este religioso sostuvo
algunas de las proposiciones de corte quietista que generaron la polémica en torno a Miguel de
Molinos. [Fig. 6] En sus obras Bonucci se referia a la simbologia del amor divino y exhortaba a la

practica frecuente de la Eucaristia y a las devociones mariana y del Sagrado Corazon de Jests.*!®

1.4. CAMINO DE PERFECCION Y PRACTICA RELIGIOSA

La influencia de la beata Catalina de Génova, conocida en vida como Caterina Fieschi Adorno, fue
una realidad en la experiencia espiritual de Maria Caterina Brondi y no pas6 inadvertida en los
religiosos que coincidieron con ella.#!® El jesuita Antonio Maria Bonucci se atrevio a sefialar una

similitud entre ambas mujeres: la asistencia a las enfermas del hospital de Pammatone en

416 ASFI, MM, 162, fols. 812 y 814: Carta de sor Florida [Cevoli] a Giovanni Bartolomeo Mascardi, Citta di Castello,
29 de junio de [1721].

417 En 1719 Grimaldi era provincial en Napoles y en 1721 era prevoste provincial de la Compafiia de Jesus. Véase
ASDLU, Brondi, 30, cit. Para sus conversaciones con Brondi, véase ASFI, MM, 162, fol. 1001: Carta de Giovanni
Bartolomeo Mascardi a Cosme III, sin fecha. Véase también R. Castagna: «EIl poeta Camillo Eucherio de Quintiis
cantore di Inarime o I bagni di Pitecusa, en Rivista Letteraria, nim. 1 (1993).

418 ASDLU, Brondi, 483: Carta de Antonio Maria Bonucci, Roma, 2 de junio de 1714. En 1721 Giovanni Bartolomeo
Mascardi, director de Brondi, sefialaba que ¢l conocia solo a Bonucci por carta y también por las relaciones del cardenal
Orazio Olivieri. Véase ASFI, MM, 162, fol. 891, cit. Bonucci fue durante un tiempo misionero en Brasil y secretario del
portugués Antonio Vieira (1608-1697), jesuita y consejero de Cosme III de Médici. Para su paso por Brasil, véase ASFI,
MM, 162, fol. 891, cit. Para su labor como secretario, véase ASFI, MM, 162, fol. 891: Carta de Giovanni Bartolomeo
Mascardi a Cosme 111, Sarzana, 30 de noviembre de 1721. Fue prolifico con la pluma y, a pesar de que por lo general
mostraba una total desconfianza por la atormentada religiosidad interior, entre sus obras destacaron Vida de S. Rosalia
virgem palermitana (1701), Istoria della vita, e miracoli del b[eato] Pietro Gambacorti, fondatore della Congregazione
de' Romiti di San Girolamo (Roma 1716), Istoria della vita, virtu, e miracoli del b[eato] Andrea Conti sacerdote
professo del Serafico ordine del patriarca S. Francesco (1724) y la ya mencionada Istoria della vita di Bianca Teresa
Massei Buonvisi (1716). Para més informacién sobre Bonucci, véase Caffiero, op. cit., 1994, p. 339. También publicod
diversos libros de meditacion como Escolla de bem morier (1695), Ephemerides eucharisticae veritatem (...)
(1700-1718), La corona caduta ovvero Gesu nel sepolcro oggetto di puro cordoglio alla solitudine di Maria Vergine
(1704) y Le sacre metamorfosi rappresentate nelle vite di dieci santissime donne che sotto l'abito di diverso sesso
giunsero ad un alto grado di perfezione evangelica (1710).

419 Castagnetti ha situado a Brondi en la escuela de Santa Catalina de Siena, véase op. cit., p. 41.
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Génova.*?? Precisamente, afiadia Jean Richard, el lugar donde habia muerto la mujer santa, a quien
Clemente XII canonizaria en 1737.4?! De hecho, Brondi pudo contemplar su cuerpo conservado
como una reliquia. [Fig. 8] Esa vision le generd un claro estado de desasosiego, que la hizo correr
por la iglesia y prorrumpir en gritos al modo de Santa Maria Magdalena de Pazzi la frase siguiente:

«L’amore non ¢ amato, ¢ come ponno stare le Creature, ¢ vivere senza amare Dio?».422

En realidad existian diversas diferencias entre las experiencias de ambas mujeres, empezando por la
pertenencia social, el nivel cultural y la direccion espiritual. Fieschi habia nacido en el seno de una
familia noble. Tenia una predisposicion intelectual que le asegurd cierta cultura literaria y le
permitié adquirir conocimientos de lengua latina. Aunque no escap6 de la formacion propia de las
mujeres de su época, como era el dibujo y el bordado. Cierto que su vocacion religiosa también se
desarroll6 al inicio de la adolescencia, como en el caso de Brondi, pero a diferencia de nuestra
protagonista se vio obligada a contraer matrimonio. Rapidamente se contagié de la vida disipada
que llevaba su marido. Sin embargo, en 1473 sufrio una crisis religiosa que la aboco a replantearse
su existencia. También ella, igual que su futura homoénima, tuvo reveladoras visiones de Jesucristo
que la llevaron a someterse a una dura vida ascética. A partir de ese momento practico diversas
formas de mortificacion, como el ayuno, el uso de cilicios, el silencio y la castidad. Desarroll6 una
vida activa en la que ofrecia asistencia a los enfermos del hospital de Pammatone. A su alrededor se
form6 un pequefio cendculo de personajes pertenecientes al mundo eclesidstico a semejanza del
circulo que se formaria en torno a Brondi. Sin embargo, solo estuvo bajo la direccion espiritual del
sacerdote Cattaneo Marabotto en la ultima etapa de su vida. Su escasa tendencia a la escritura hizo
que muchos de los textos, cuya autoria se le presupone, fuesen redactados por mano de terceros.
Pues Fieschi les explicaba de viva voz sus experiencias misticas y su doctrina, que estaba
directamente emparentada con la corriente de espiritualidad que englobaba a la beata Angela de
Foligno y a Santa Catalina de Siena, entre otros misticos italianos. Su pensamiento espiritual quedo

recogido en Libro de la Vita mirabile et Dottrina santa de la Beata Caterinetta da Genova (1551)

420 Grandet indicaba la devocion que Brondi habia sentido por Santa Catalina de Génova, otra mujer mistica vinculada a
la ciudad genovesa y a la asistencia de enfermos. A pesar de ese célebre precedente, destacaba que también el paso de
Brondi dejé una impronta propia y sefialaba la coincidencia de que siglos después de haber vivido la santa genovesa,
llegase al mismo hospital «une fille qui seroit bon plus sainte qu’elle». Para la cita, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10,
[17], cit., fol. 101. Para Bonucci, véase ASDLU, Brondi, 483, cit.

421 Para el comentario de Richard, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 101. Santa Catalina de Génova fue
beatificada en 1675 por Clemente X, proclamada patrona de la ciudad en 1684 y copatrona de los hospitales italianos en
1944 por Pio XII.

422 Para la cita, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit., en concreto los fols. 738-739.
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formado por Vita et Dottrina, Dialogo tra anima, corpo, amor propri o, spirito, umanita e Dio y

Trattato del Purgatorio.**?

Esa doctrina giraba en torno al puro amor de Dios y a las iluminaciones divinas, que permitian
conocer los propios pecados y poner remedio a través de un cambio radical de vida. Fieschi
distinguia tres estados: el purgativo, el iluminativo y el purgatorio espiritual. Durante el primero la
persona repudiaba los pecados, pero también los bienes terrenales, el propio cuerpo y el amor
propio.*** Esos eran los mayores enemigos de quien pretendia seguir un camino de perfeccion. La
primera batalla consistia en derrumbar cualquier resistencia y luchar contra los excesos, el orgullo,
la vanagloria, la seduccion de los propios sentidos y la voluntad. Se lograba asi un estado de
anulacion del individuo. En el segundo estado, el iluminativo, la persona todavia era consciente de
que en su interior quedaban miserias morales y pecados que resolver, sin embargo, se dejaba imbuir
por el amor divino y se dejaba gobernar unicamente por la inspiracion interior. Solo asi el alma se
veria purificada y revestida de virtudes. La persona se acercaba al tercer estado, el del purgatorio
espiritual, a través del sometimiento a crueles tormentos y sufrimientos.*?> En ese momento se
advertia en uno mismo la presencia de la humanidad de Cristo, que era el modelo idolatrado. A
pesar de que la persona nunca llegaria a purificarse completamente para convertirse en Dios. Sin
embargo, acogeria esas penas con la certeza de que era guiada en la via de la purificacion por la
sabiduria divina. Pues no habia mayor suplicio que ser privada de Dios. A través de este proceso,
dividido en los tres estados, confluian ambas voluntades, la divina y la humana, con el unico

objetivo de alcanzar la eterna salvacion.*?¢

De la devocion por Santa Catalina de Génova se desprende que Brondi conocia los fundamentos de
su doctrina. Al menos asi se deduce de sus propios textos, donde han quedado recogidas las ideas

que dieron cuerpo a su religiosidad y de las que se habla mas adelante. Las similitudes con su

423 Para mas informacion sobre Santa Catalina de Génova, véase S. Pezzella: «Caterina Fieschi Adorno, santa», en DBI,
vol. 22 (1979).

424 Esta fase purgativa recuerda a la experiencia de transformacion purificante a la que se referiria Miguel de Molinos en
su Guia espiritual.

425 Molinos argumentaba que «por esta fuerte purgacion, y no por la meditacion, llega el alma al alto grado y perfecto
ejercicio de las virtudes y a la espiritual aniquilacién, amor perfecto y afectiva union», en M. de Molinos: Defensa de la
contemplacion, Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 1988, p. 80.

426 E] propio Molinos se hacia eco de las palabras de fray Jeronimo Gracian, que puntualizaba sobre estas tres vias que
«no son de tal manera apartadas la una de la otra», sino que iban a la par y mezclandose entre si. Para la cita véase J.
Gracian: Obras del P. Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, vol. 1, Tip. de «El Monte Carmelo», 1932, p. 293. Véase
también Molinos, op. cit., 1988, p. 145.
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homonima se hacen evidentes al hablar del Verbo encarnado —o sea, Jesucristo— descendiendo a la
Tierra para obrar la redencion humana a través del camino de su propio sufrimiento. También en su
razonamiento de que, para liberarse del enemigo —del Demonio— era necesario seguir un patrén de
vida representado por la humildad, la obediencia a los superiores, las oraciones continuas, la
resignacion en el sufrimiento, la constante indiferencia y la perfecta renuncia a la propia
voluntad.*?’” Ese patron de comportamiento también le fue indicado por el sacerdote Ludovico
Marracci junior en 1710, cuando conversaron sobre las cualidades que eran verdaderamente
deseables en las personas y que no admitian engafios.*?® Para el resto de dones, Brondi decia que se
debia dejar actuar a Dios, «che sa, e vede quello, che sta bene, e che ¢ di nostro proffitto, e gloria
sua». Era consciente de que llegar al grado de perfeccion era un camino dificultoso, fatigoso y
largo.#?® No en vano, afiadia, una total y perfecta resignacion en Dios era «il semplicissimo
principio, e fine di tutta la perfettione christiana, come origine, e fonte, da cui derivano tutte le
virtin. 439 Esas virtudes a las que Fieschi habia hecho referencia al hablar de la via iluminativa y
sobre las que Brondi debi6 adquirir conocimientos también a través de sus directores espirituales.3!
Por un lado, las virtudes teologales o habitos que, segun la Iglesia, Dios infundia en la inteligencia y
voluntad humana: la fe, la esperanza y la caridad; por el otro, las virtudes infusas o cardinales: la
prudencia, la justicia, la fortaleza y la templanza. Un conjunto nada baladi, pues la hermanaba a los
denominados santos “modernos”, entre los que destacaron Santa Teresa de Jesus, San Ignacio de
Loyola, Santa Maria Magdalena de Pazzi o San Felipe Neri. Se trataba de virtudes activas y

combativas que se alejaban de la imagen tradicional de los santos martires de la Iglesia primitiva o

427 BFP, Fabro-347, [9], cit.

428 Marracci era confesor espiritual de la sierva de Dios Bianca Teresa Massei Buonvisi y del cardenal Orazio Filippo
Spada. Era considerado una persona docta y celante, que poseia grandes habilidades, doctrina y mérito. Fue autor de
numerosas obras entre las que cabe destacar Risposta ad un'giovane sopra l'opinione che deve haversi, dell'usanza
introdotta nuovamente nel conversare (1705), Ragioni naturali dichiarate con naturali similitudini per conforto delle
anime (1729) y compilador de Massime infallibili di eterna verita ne i sacri Evangelii dall'Incarnata Sapienza
sparsamente poposte come primi elementi della professione cristiana (1692). Para el encuentro con Marraci, véase
ASDLU, Brondi, 49a, cit. Para la direccion, véase BSLU, Ms. 2037, cit., fol. 51: Carta de Giovanni Bartolomeo
Mascardi a Ludovico Marracci, Sarzana, 2 de julio de 1713. Para la consideracion, véanse ibidem, fol. 25r: Carta de
Mascardi a Marracci, Sarzana, 5 de junio de 1712; e ibidem, fol. 61r-v: Carta de Mascardi a Marracci, Sarzana, 17 de
septiembre de 1719. Véase también Erra, op. cit., pp. 59-60.

429 ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.
430 ASDLU, Brondi, 177: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.

431 Muratori compilé diversos tratados e instrucciones del misionero Paolo Segneri junior referentes a la oracion, la
confesion, las mortificaciones, la virtud, la obediencia y otras cuestiones sobre las que el jesuita converso
probablemente con Brondi durante las misiones populares. Véase Muratori, op. cit., 1743, p. 237 y siguientes.
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de aquellos beatos y santos humildes y atormentados de época medieval o de inicios de la Edad

moderna.*3?

Maria Caterina Brondi mostr6é su voluntad de obedecer en todo a Dios y de practicar todas las
virtudes de la forma mas perfecta.**3 De hecho consideraba que habia sido dotada de una intensa
inclinacion, genio y espiritu para alabar, servir, bendecir y amar a la divinidad. Para ello dispuso de
dos herramientas: la vida contemplativa y la vida activa. Durante la actividad contemplativa
concentraba la mente en la meditacion y en la propia contemplacion. Tan solo queria pensar, hablar
y obrar con pureza, veracidad y simplicidad. Siempre tenia la mente dirigida a Dios «senza
distraermi in queste cose del mondo che sono di tanto impedimento al mio magior profito e al
conseguimento della mia eterna salute» [sic].*** Consideraba que no habia nada mas dulce, suave y
placentero que hablar con él, pensarlo y anhelar su honor y su gloria. De ahi que mostrase una
alegria enorme, santa e incomprensible. Segln sus propias palabras, vivia tan elevada «che mi pare
d’habitare nell’attrio del paradiso, e della gloria; d’essere una stessa cosa con Dio per unione, e
participazione».*3’ Precisamente se referia a su vocacion espiritual en una carta enviada a monsefior
Ambrogio Spinola, obispo de Sarzana. En la misiva se significaba en contra de quienes
consideraban que su vocacion provenia del Demonio. Creia poseer la luz y el conocimiento interior

necesarios para saber distinguir infaliblemente de donde provenian la inspiracion y el impulso.

La Regola datami da Dio nfost]Jro Bene marco toda una serie de pautas que Caterina aplico en su
vida penitencial y contemplativa.*3®¢ Ademas, nada mas comenzar, recordaba que la persona «che
vive in regola muore in breve alle cose di questo Mondo, et a se stessa, e presto ascende all’alto
monte della perfezione».*” El seguimiento de esa regla recibida de Cristo, segin parece, conllevo
que durante cinco afos se mantuviese retirada en la habitaciéon mas remota y pequena de la casa

paterna, con las ventanas cerradas y siempre a oscuras. De noche y de dia se alumbraba

432 Rosa, op. cit., 2013, p. 144.

433 ASDLU, Brondi, 169, cit.

434 Para la cita, véase ibidem, 184, cit.

435 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116]: Texto de Maria Caterina Brondi, sin fecha.
436 Bambacari se hace eco de esos mandatos divinos en BUB, 9k, 48, cit.

437 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.
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simplemente con la luz de un pequefio candil de aceite y en el invierno se privaba del fuego.*®
Primero estuvo en la parte superior de la casa, mas tarde se traslad6 abajo. Solo permitia el acceso a
monsenor Ambrogio Spinola, al candénigo Giovanni Bartolomeo Mascardi y a su hermana mayor
Francesca Brondi, que se quedaba a dormir en la habitacion cuando lo requeria su estado de
salud.**® Todos ellos eran personas «di santi costumi», con los cuales hablaba de Dios.* El resto de
sus familiares podian acceder a la estancia para realizar las labores que ella no podia desarrollar a
causa de su debilidad. Caterina salia de su estancia tan solo por necesidad y de la casa para ir a oir
misa y comulgar en la iglesia.**! La tinica compaiiia que podia tener durante el trayecto era la de su
hermana y en ninglin momento hablaba con nadie ni podia mirar a la gente a la cara. Debia
mantener los 0jos bajos «e in tutto ben composta, come morta al mondo».**? De hecho, Jesucristo le
decia en la regla lo siguiente: «non parlerai a niuno fuori che quando te ne correra obligo di
giustizia, o della santa carita, e allora lo farai con mansuetudine, piacevolezza, et umilta».*** Sin
embargo, puntualizaba que podria hablar con su madre Girolama tres veces a la semana, empleando
palabras de alivio y de consuelo para su alma. De manera que pudiese mostrar paciencia cuando le
sucediesen cosas desagradables. También podia hablar en ocasiones con su padre Francesco Brondi.
En especial, para animarle a pensar en su salud eterna y en la necesidad de apresurarse en arreglarlo
todo de cara a que los negocios fuesen bien para su casa. Tampoco podia mirarse al espejo ni llevar
anillos o abalorios impropios a su estado. Debia desprenderse de sus bienes, incluida una imagen de
la Virgen Maria y del nifio Jesis que tenia en su habitacion y «dove hai quel tuo gran
attaccamento».*** Pues, ademas, de ser muy devota de la Pasion de Jesucristo, también lo era de la
Virgen.** Incluso tuvo que poner fuera de su alcance la llave de un baul que habia en su estancia,

pidiéndosela a sus familiares, cuando necesitaba acceder a alguna cosa de su interior. Precisamente

438 Para el tema de la habitacion, véanse BUB, 9k, 48, cit.; BNCF, Capponi, 305, cit.; y BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol.
2v. Para las ventanas, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit. Para la cuestion del candil, véase BEUM, AMU,
43, fasc. 6 (A), fols. 5v-6v, cit. Para la privacion del fuego, véase ASDLU, Brondi, 184. Habia quien comparaba la
entrada a su estancia con la entrada en una tumba, véase BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit.

439 Para el lugar que ocupaba en la casa paterna, véase ASDLU, Brondi, 64, cit. Para el acceso de personas concretas,
véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.

440 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi 348, cit., fol. 5v.

441 Sobre la resolucion de mantenerse sin salir, véase ASDLU, Brondi, 184, cit. Para las salidas a misa, véase BMOFI,
Bigazzi 348, cit.

442 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.

443 Ibidem.

444 Tbidem.

445 ASDLU, Brondi, 77: Carta de fray Giovanni Chrisostomo di San Girolamo, sin fecha.
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Bartolomeo Spada se refirio a ese distanciamiento de las cuestiones mundanas, a las que Caterina

solo consideraba nimiedades y juegos infantiles.44¢

Segun Rossetti, prioriz6 la vida contemplativa por delante de la vida activa. Asi se desprendia de la
rutina que aparecia trazada en los testimonios, entre los cuales destacaban el relato ofrecido por la
sierva de Dios Maria Maddalena Turriani y por el canonigo Ranieri Maria Catanti.**’ Cada noche
Caterina realizaba un examen particular y general, haciendo un acto de dolor de sus pecados y de
amor a Dios.*® En realidad, dormia poco tiempo y por la mafnana se levantaba antes del
amanecer.**® Pues dedicaba muchas horas a la oracion, una practica que San Juan Damasceno
consideraba de ascension del intelecto hasta Dios y que Miguel de Molinos consideraba el fruto del
que germinaban otros muchos (I, IV, 31).4° Rezaba hasta la hora en que se abrian ¢l oratorio de San
Rocco o la iglesia de San Francesco, ambos en Sarzana.*! Alli empleaba toda la mafiana en la
oracidn, en oir misa, en comulgar, en adornar el altar con flores y en entretenerse hasta que se
cantaban las Visperas.*> Entonces regresaba a la casa paterna y, por regla general, practicaba
ejercicios de mortificacion. Tenia por costumbre, recluirse a oscuras en su estancia desde la noche

del jueves hasta el sdbado por la mafiana.*>> De esa manera podia dedicar el viernes a revivir la

446 Para Spada, véase ASDLU, Brondi, 118, cit. Para el baul, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit. Probablemente
se trate del mismo baul al que hizo referencia Giuseppe Zambeccari en BUB, 91, 40, fols. 402-405, cit.

447 Para la priorizacion de la vida contemplativa sobre la activa, véase Rossetti, op. cit., p. 129. Para Turriani, véase
ASDLU, Brondi, 51, cit. Para Catanti, que hace un repaso de la rutina de Brondi durante su paso por el hospital de
Santa Chiara de Pisa, véase ibidem, 116: Ranieri Maria Catanti, Distribuzione dfe]ll ore p[er] ciaschedun giorno nelle
quali occupavasi M* Caterina Brondi a riserva dfe]l venerdi, dal quale si piglia il principio regolarmente, sin fecha.

448 Se aconsejaba realizar este ejercicio de introspeccion al levantarse, después de comer y después de cenar, véase San
Ignacio de Loyola: Ejercicios espirituales, Madrid, Imprenta de D.M. de Burgos, 1833, p. 17. En este punto merece la
pena recordar el acto de contricion que ella realizaba y del que actualmente se conserva una version impresa en la
Biblioteca Statale de Lucca, véase BSLU, Bta.796/17, op. cit.

449 La practica de la vigilia era una caracteristica propia de otros misticos. La noche fue considerada portadora de
sabiduria desde la antigiiedad, véase Bormolini, op. cit., 2005.

450 Para un ejemplo de esas oraciones, véanse ASLU, Cenami-Spada, 50, [5]: Carta de Maria Caterina Brondi a [Orazio
Filippo Spada], Sarzana, 9 de agosto de 1710; e ibidem, [6], cit. De hecho al final de sus dias reconoceria que no sabia
hacer otra cosa mas que orar, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [115], cit. San Juan Damasceno es citado por Molinos
en la Guia espiritual, op. cit., pp. 13y 26.

451 Para el oratorio de San Rocco, véase ASDLU, Brondi, 208: Carta de Maria Caterina Brondi, Sarzana, 14 de agosto
de 1711. Para la iglesia de San Francesco, donde era asistida por su director espiritual, véanse ibidem, 179: Relacion de
Brondi, sin fecha; e ibidem, 205: Carta de Bonaventura dell’Ameglia a Clemente XI, sin fecha.

452 Para la accion de adornar con flores el altar, véase ibidem, 117, cit. Posteriormente, en Pisa, Carlo Spinola
reconoceria haberla visto comulgar en una unica ocasion, algo que hizo con mucha devocion y un torrente de lagrimas
en los ojos. Véase ibidem, 73, cit.

43 BMOFI, Bigazzi, 348, cit. BAV, Vat. Lat., 13088, cit.
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Pasion de Jesucristo, de la que era devota y de la que conservaba la imagen indeleble en su mente
después de haberla visto «in spirito» cuando era adolescente.** Segun sus propias palabras, de la
Pasion aprendia, «l'humilta, la purita di santa conscienza, il fervore dello spirito, la fiducia, la
stabilita di un'animo eccelso, la sapienza, la carita ardente, e che le croci, e afflittioni sono un dono
pretioso».*> Por lo tanto, el viernes se convertia en el tinico dia de la semana en que no asistia a
misa ni comulgaba.**® Esa practica la mantuvo siempre, incluso cuando viajé por el territorio
italiano. En ocasiones, decian algunas monjas del convento de Santa Chiara de Pisa, se la escuchaba

hablar «e poi si sente altra voce alle volte che gli risponde, ma cio non lo metto per vero».+3

Esa vision de la Pasion servia para recordar el sufrimiento vivido por Jesucristo, el alter ego
humano de Dios. No en vano el Purgatorio espiritual, del que hablaba Santa Catalina de Génova, vy,
que se inscribe en el camino de descenso propio de la mistica femenina, imitaba el camino recorrido
por Dios en su humanidad, en su encarnacion terrenal. De ahi que fuese necesario repetir su
trayectoria, sufriendo las mismas humillaciones que ¢l sufri6 en vida. La historiadora Victoria Cirlot
ha ido mas all4, sefialando recientemente que la mujer se asemejaba en su fragilidad a la humanidad
de Cristo.**® En ese sentido cabe sefialar que Brondi manifestd claramente abnegacion de si misma,
amor a los sufrimientos y a las humillaciones, tal y como aparece en sus textos con el uso de
expresiones tales como «mi umilio al gusto, e compiacimento del vostro volere, al quale con verita
sottometto il mio».*® Decia amar los oprobios, los dolores y las espinas. Anhelaba sufrir crueles
dolores por todo el cuerpo, en redencion de sus propios pecados y como forma de conversion del

resto de pecadores. El ejercicio de la penitencia, el tercer sacramento, era una clara busqueda del

454 Para su devocidn por la Pasion, véanse ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [124]: Borrador de carta de C.N. [Cesare
Nicolo Bambacari?] a Francesco Frosini, sin fecha; y ASDLU, Brondi, 77, cit.

435 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 172: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.
436 BAV, Vat. Lat.,13088, cit.

457 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1v-2r, cit. Diversos santos ensefiaban que la contemplacion
era el medio mas inmediato para unirse a Dios, entre ellos San Agustin, San Buenaventura, Santa Teresa de Jests y San
Juan de la Cruz. Véase Molinos, op. cit., 1988, p. 103.

458 Véase V. Cirlot, op. cit., p. 93.

439 En su infancia el preboste Antonio Vasoli la habia reprendido publicamente e incluso la habia mortificado con algin
castigo que ¢l consideraba proporcionado a la edad de la nifia. Por ejemplo, un tirén de orejas o un cachete. Véase
ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit. Para el uso de las expresiones en sus textos, véase a modo de ejemplo ASDLU,
Brondi, 169, cit.
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perdon.#¢0 Caterina reconocia la pena que sentia por ver como Jesus habia venido al mundo para
redimirlo y, sin embargo, muchas almas tan solo se procuraban la condenaciéon. Mediante ese

sentimiento, decia lo siguiente:

ne intesi un'intima pena, che ridondava anco nel corpo, sudai sangue, restai, come di giaccio,
aspramente, e sensibilmente m'intesi flagellare da capo a' piedi con inesplicabile pena, e dolore da
mano sovrana, ¢ mi rimasero impresse nel corpo le lividure, come pure nelle mani i segni delle

strettissime ligature alla colona. ¢!

También Maria Maddalena Turriani se refirio a las horas que su companera de penitencias pasaba
atada a una columna y una cruz invisibles.*6> Pues desde el punto de vista de Caterina era «il patire,
vero, e ricco tesoro dell'anima mia, che vivamente bramo, e sospiro, e I'amo per grazia vostra [en
referencia a Dios], come oggetto delle mie delizie, mio riposo, et ogni mio bene per amor
vostro».463 De ahi que argumentase la necesidad de infligirselo, diciendo que es «il patire centro de
miei affetti, bramando con vivo, ardente, et efficace desiderio di liberare con esso anime destinate
da voi alle flamme purganti».*** No en vano le pidi6 a Dios que le aumentase los sufrimientos vy,
segiin contaba, el «mio Angiolo Custode con mia indicibile contentezza, dolcezza ammirabile, e
soavissima mi notifico, come Iddio haveria sodisfate l'instanze premurose dell'anima mia,
germoglio della sua grazia».*®> De hecho incluso reconocia que «quanto piu pativo mi veniva sete
di piu patire p[er] la salute dell’anime sommamentte [sic] desiderando di consumarmi tutta per tale

effettoy.400

460 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit. BFP, Fabro-347, [16], cit. BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 5v. Segin
Domenico Piaggia, beneficiado de la catedral de Lucca, los tormentos que se autoinfligia fueron confirmados por una
de sus compaifieras penitentes durante las misiones luquesas. Para Piaggia, véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Para el
significado de la penitencia, véase Vericat, op. cit., p. 214. El resto de sacramentos son el bautismo, la confirmacion, la
eucaristia y la reconciliacion, véase Papa Francesco I, «Sacramentos, Sacramentales», Audiencia general celebrada el 8
de enero de 2014.

461 ASDLU, Brondi, 210: Relacion de Maria Caterina Brondi, 4 de agosto de 171[7].
462 Ipidem, 51, cit.

463 Ihidem, 209: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.

464 Ibidem, 204: Carta de Maria Caterina Brondi a Ambrogio Spinola, sin fecha.

465 Ibidem.

466 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.
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Caterina inici6 las practicas penitenciales a la edad de quince afios.*¢’ Quizas por influencia de su
director Giovanni Bartolomeo Mascardi, quien recurria a citas tales como «qui odit animam suam in
hoc mundo, in vita aeternam custodit eam», o sea, el que aborrece o mortifica su alma en este
mundo, la conserva para la vida eterna (Juan 12, 25).468 Caterina consideraba la mortificacion una
forma de doblegar la propia voluntad a los deseos divinos, pues solo asi una persona podia
convertirse en un gran santo.**® Realizaba practicas de caracter escatologico, que incluian la ingesta
de fluidos y materias diversas.*’® Llevaba una corona de espinas punzantes bajo la capucha, que
estaba elaborada con juncos marinos y que disimulaba, cubriéndola con una tela y dejando caer por
encima un velo.#’! Utilizaba un cilicio casi de continuo y piedras para provocarse dafios fisicos.*7?
Guardaba los instrumentos de la Pasion —disciplinas, flagelos, cadenas, huesos de muerto— dentro
de un saco pequeno y un baul. Cada dia se disciplinaba durante quince minutos, decia ella, y
durante horas, segiin el testimonio de terceros. Se percutia el pecho y se flagelaba el cuerpo
mediante instrumentos elaborados con garfios y con rosetas de hierro.*’3 Después rociaba las
heridas con sal y vinagre para aumentar el sufrimiento.*’* También se mortificaba con piedras de
diferentes medidas: pequenas dentro de los zapatos, grandes para cargarlas sobre los hombros y
medianas para percutirse el pecho mientras realizaba el examen general. Incluso se quemaba con

carbones encendidos. Esas practicas no las abandoné durante sus desplazamientos por la geografia

467 BNCF, Capponi, 307, fols. 726r-824, cit. Miguel de Molinos consideraba que habia que mortificar los sentidos
externos para encaminarse hacia el alto monte de la perfeccion y uniéon con Dios. Pues asi el Sefior intervendria para
purgar las malas inclinaciones, los apetitos desordenados, la vana complacencia, la propia estima y otros vicios ocultos.
Aunque avisaba que no se llegaba a dicho estado, por mucho que uno se empefiase con los ejercicios externos de
mortificacion y resignacion, hasta que Dios no purgaba los defectos secretos, pues solo ¢l sabia como hacerlo. De nada
servian las penitencias que la persona podia infligirse con sus propias manos (I, VII, 42, 44), en op. cit., p. 29.

468 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fol. 27, cit.
469 BSLU, B.ta 996/17, cit.

470 Brondi sefialaba que tras alimentarse de ciertas inmundicias, Dios le habia permitido experimentar tal dulzura y
suavidad «come si fosse nutrita di nettare», véase ASDLU, Brondi, 80, cit.

471 El uso de cilicios se encuentra también en el relato de otras misticas contemporaneas. Para el caso de la sierva de
Dios Maria Lucia Cecchini, véase Rafanelli, op. cit. Para la corona de espinas, véanse BEUM, AMU, 43, fols. 1-2, cit.;
y ASDLU, Brondi, 184, cit. Para el material de la corona, véase HRC, Ph. 12727.21, fols. 258v-272, cit. Para el velo,
véase BUB, 9k, 47a, cit.

472 Entre las resoluciones que dejo escritas sefialaba el uso diario de dos cadenas de hierro con puntas y cinco cilicios,
véase ASDLU, Brondi, 184, cit.

473 Para su propio testimonio sobre las disciplinas, véase ASDLU, Brondi, 178, cit. Para los instrumentos de penitencia,
véase su propio testimonio en ibidem, 169, cit. Para otros testimonios, véanse BNCF, Capponi, 305, cit.; y BNCF,
Capponi, 307, fols. 726r-824, cit. Para los golpes en el pecho, véase Boschis, op. cit., p. 404. Dichas practicas también
han sido recogidas en la bibliografia mas reciente, véase Vaglini y Fornaciari, op. cit., p. 85.

474 ASDLU, Brondi, 51, cit. Segln los testimonios, tras someterse a las flagelaciones no le salia sangre sino sudor, véase
BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit.
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italiana. Unicamente dejé de practicarlas cuando estuvo gravemente enferma. Durante su paso por
Génova, en 1714, las monjas pudieron contemplar como se sacaba diversas agujas de diferentes
partes del cuerpo; mientras que durante su estancia en Pisa, en 1719, diversas monjas escucharon
ruido de cadenas y flagelos en su estancia por las noches.*’> En su propio paroxismo Maria Caterina
llegd a pedir a las monjas que la pisasen, golpeasen o escupiesen. Aunque en realidad ninguna se
atrevid a hacerlo.*’¢ Precisamente la priora de Santa Chiara, acogiéndose a la obediencia, no le

permitio que se quemase con fuego en sufragio de las almas del Purgatorio.”’

El Padre Guidalberto Bormolini ha sefialado que, a imitacion de diversos santos, Caterina también
practicaba la kameonia, término que hace alusion a dormir directamente sobre el suelo. Desde la
antigliedad se considerd que esta practica aportaba quietud de pensamientos y facilitaba recibir
suefios reveladores. Era considerada una virtud en quien deseaba seguir el camino espiritual, pues
contribuia a progresar en la humildad y la imperturbabilidad al tiempo que ayudaba a dominar las
pasiones. Incluso habia quien opinaba que la vigilia permitia adquirir carismas especiales. Por el
contrario, existia el temor de que durante el suefio reapareciesen las sugestiones negativas que se
combatian de dia.*’® En ocasiones, Brondi lleg6 a dormir sobre haces de estolones espinosos o sobre
una tabla desnuda, cual Santa Catalina de Siena. A veces esas tablas estuvieron recubiertas de un
pafio tejido de crin con el pelo punzante en el lado de la carne. Lleg6 a hacerse fabricar un ataud
tejido con gruesas sogas, que se convirtid en su lecho. En la zona de la cabecera tenia una piedra
grande, donde apoyaba la cabeza a modo de almohada. A los pies tenia una calavera, un tipico
atributo de los eremitas y de los santos penitentes, asi como una clara alusion al memento mori'y a
la naturaleza pasajera de la vida y de la riqueza material. Era un elemento estrechamente
relacionado con los misioneros jesuitas que lo utilizaban durante las prédicas publicas para evocar

un mas alla sin resurreccion. Durante el suefio se cubria los 0jos con un velo tupido y el cuerpo con

475 Para las piedras, véase ASDLU, Brondi, 184, cit. Para las cenizas, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fols. 3ry 7v. La
rectora Rosa Maria Galli afirmaba que sospechaban que dichas agujas se las habia puesto el demonio, véase ASDLU,
Brondi, 80, cit. Para los ruidos de cadenas, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 726r-824, cit. Incluso hubo quien llegé a
escucharla disciplinarse durante una hora seguida, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit.

476 ASDLU, Brondi, 80, cit. También con animo de humillarse, Brondi lleg6 a insistir en ponerle los zapatos a una
monja. Aunque finalmente esta no se dejo. Para ese episodio, véase ibidem, 81, cit, fol. 14.

477 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit.

478 Para alusiones a la practica de la kameonia por parte de Brondi, véanse BMOFI, Bigazzi, 348, cit.; y BNCF,
Capponi, 305, cit. Entre los santos que la practicaron se encontraban Santa Margarita de Cortona, San Benito de Nursia,
Santa Clara de Montefalco o San Francisco de Asis, véase Bormolini, op. cit., 2005.

111



un cilicio que iba de arriba a abajo, a modo de sabana. Algunos relatos sefialan que también se

cubria con una sabana de pafio de crin.47®

Otra forma de penitencia fue el ayuno, sinébnimo de conversion, que ha sido recogido por Joseph
Grandet en la Vie miraculeuse sobre Brondi. Segun la regla comunicada por Jesucristo, no podia
comer carne de ningun tipo. De manera que al principio solo comia alimentos producidos por la
tierra, como legumbres, frutas, hierbas y productos similares. Ademas, rociaba los alimentos con
cenizas, ajenjo u otros productos amargos para evitar cualquier tipo de satisfaccion al paladar. En
sus resoluciones consta que se privaba de todos los alimentos delicados y del vino. Tan solo bebia
un poco de agua mezclada con el vinagre en el que hervia las hierbas.**° Con ocasion de su huida a
la ciudad de Lerici se sabe que en casa de Maria Battini comi6 hojas de nabo sin condimento y pan
de sémola cocido.®®! Hubo quien alegd que para esconder la practica de la abstinencia alimentaria,
Caterina tomaba algunos alimentos en publico e incluso, cuando estuvo en Pisa, tomaba agua de un
pozo. Pero otros testimonios afirmaban que simulaba tomarlos, pues los habian visto desaparecer de

su mano sin ni tan siquiera acercarselos a la boca.*3?

La duraciéon de los ayunos fue en aumento. Primero se prolongaron durante cuatro dias, después
ocho, hasta llegar a los cuarenta dias, intervalo correspondiente al tiempo liturgico y considerado,
por lo tanto, periodo de penitencia y de arrepentimiento. También se dijo que llegd a ayunar mas de

siete afios, llegando a apuntar incluso trece.*®® Precisamente, alrededor de 1714, el misionero Jean

479 Para los endrinos, véase ASDLU, Brondi, 51, cit. Para la coberturas de la tabla, véanse BUB, 9Kk, 47b, cit.; y BNCF,
Capponi, 307, fols. 7261-824, cit. En ocasiones Brondi también reposaba en una silla de paja, véase ASFI, MM, 162,
fols. 73-74: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 10 de mayo de 1719. Para el
uso de la piedra como almohada, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit. Para la calavera, véase BMOFI, Bigazzi,
348, cit. Sobre la simbologia de la calavera, véase Vericat, op. cit., p. 29-30. Para el uso de la calavera por los
misioneros, véase Majorana, op. cit., 2011, p. 225. Bormolini ha hecho alusion a la practica de Brondi de reposar en una
silla de paja, véase op. cit., 2005. Para el velo, véase BNCF, Capponi, 305, cit. Para el cilicio, véase ASDLU, Brondi,
28, cit. Para la sabana, véase BUB, 9k, 47b, cit.

480 Para Grandet, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fols. 80-83. Para el significado de ayuno, véase Vericat,
op. cit., p. 214. Para la prohibicion de comer carne, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit. Bormolini ha incidido en
que San Benito solo se nutria de hierbas y pan, véase op. cit., 2005. Para el rociar los alimentos, véase ASDLU, Brondi,
51, cit. Para el vinagre, véase ibidem, 184, cit.

481 Maria Battini es la mujer que le dio alojamiento durante su huida a Lerici, como se vera en el apartado Viagjar es
avanzar en el camino espiritual de este mismo capitulo. Para las hojas de nabo, véase ASDLU, Brondi, 169, cit.

482 Para la ingesta en publico y la simulacion, véanse BFP, Fabro-347, [15], cit.; y BNCF, Capponi, 307, fol. 726r-824,
cit., fol. 744.

483 BUB, 9k, 48, cit. BMOFI, Bigazzi, 348, cit.
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Richard sefialaba que habian pasado «sept ans qu’elle n’eut pris avenue nourriture».*®* El tnico
alimento que ingeria era la Eucaristia o pan de los angeles, por la que sentia verdadera devocion. %
La recibia diariamente —a excepcion de los viernes— gracias a la aprobacion recibida de la Sagrada
Congregacion del Santo Oficio.*®® Precisamente el espafiol Miguel de Molinos animaba a la
practica frecuente e incluso diaria de la comunién en su Guia espiritual, aunque puntualizaba que
siempre con licencia del confesor.*8” Por su parte, Caterina consideraba que era «cibo vitale, che
I’anima nutrisc]e, e la fa immortale in quanto alla grazia».*¥® Cuando la tomaba, parecia que saliese
fuera de si. Por eso, desde el principio las autoridades eclesidsticas le ordenaron que mantuviese las
formas, que se abstuviese de realizar aspavientos y que nada mas recibir la hostia sagrada se retirase
a su camara o al menos permaneciese fuera de la vista del resto de feligreses. De ahi que en
determinado momento se considerase mas oportuno darle la comunidén en un oratorio secreto,
porque asi se evitaba la presencia e incluso el tumulto de gente que concurria ante «cosi stupende
novita».*? Cierto que en ocasiones tomo algin alimento por orden de sus directores o del médico.
En concreto, cuando se encontré debilitada por la enfermedad. También en sus tltimos dias de vida,
durante un episodio de fiebre, ella misma pidi6 que se le diese agua en la boca y poco a poco se

bebid cinco o seis tragos.*

484 Para la cita, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 100.

485 Brondi sentia verdadera devocion por el Santisimo Sacramento, pues «soto quele venerande e sacrate specie di pane
e divino si conteneva il vero corpo sangue anima e divinita del nostro Signor Giesu Christo» [sic], véase ASDLU,
Brondi, 179, cit. Era el modo de participar en la naturaleza humana y divina de Dios, véase Anderson y Zinsser, op. cit.,
p- 235. Por la ingesta exclusiva de la Eucaristia hubo quien la compar6 con Santa Catalina de Siena, véase ASFI, MM,
162, fols. 69-70, cit. Para la Eucaristia como su Unico alimento, véanse los testimonios de los religiosos Bernardo
Casareti y Francesco Frosini en ASDLU, Brondi, 28, cit.; y ASFI, MM, 162, fol. 67: Carta de Francesco Frosini a
Cosme 111, Pisa, [5] de mayo de 1719. Para evitar suspicacias, durante los periodos de ayuno se evitd que entrasen en su
estancia personas que le pudiesen facilitar alimentos. Aunque los testimonios decian que hubiese resultado imposible,
ya que la ingesta le hubiese provocado problemas estomacales. Véase ASDLU, Brondi, 51, cit.

486 Para la practica del ayuno, véase ASDLU, Brondi, 73, cit. Para la aprobacion del Santo Oficio, véase BUB, 9k, 47b,
cit. En pleno siglo XX hubo quien comparé a Brondi con la terciaria franciscana y sierva de Dios Therese Neumann
(1898-1962), conocida como Resl von Konnersreuth, véase Bonfigli, op. cit., 1950, p. 14.

487 ], Ignacio Tellechea Idigoras, op. cit., p. 49. Para opiniones contrarias a la comunion frecuente, por considerarla una
expresion de vanidad mas que una verdadera necesidad espiritual, véase G. Boccadamo: «Monache di casa e monache
di conservatorion, en G. Galasso y A. Valerio (eds.): Donne e religione a Napoli. Secoli XVI-XVIII, Milan, Franco
Angeli, reimpr. 2009, pp. 159-191, en concreto la p. 189. A modo de ejemplo de otras mujeres misticas que recibieron la
comunion diaria, véase Maria Antonia Colle en Bottoni, op. cit., 2009, p. 137.

488 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, [3], cit.

489 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 77, cit. Para la orden de las autoridades eclesiasticas, véase BUB, 9k, 47b, cit. El
lugar sefialado era probablemente el Oratorio di San Gerolamo.

490 Para las ordenes recibidas para que ingiriese alimentos, véase BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit. Para la ingesta de pan
rallado, véase ASDLU, Brondi, 64, cit. Para la ingesta de agua, véase ibidem, 88b, cit. A modo de curiosidad cabe
sefalar que las fuentes citan los males mensuales propios de las mujeres, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 200v.
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La abstinencia alimenticia se vio corroborada por los médicos Alberto Turriani y Giuseppe
Zambeccari. El primero incluso afadia, «suppongo» que dichos ayunos eran bien conocidos por sus
directores.*! Y, efectivamente, lo eran. Pues se realizé una prueba sobre la factibilidad de ayunar
durante nueve dias, en la que participaron el candénigo Mascardi, el sacerdote Antonio Rusca, el
preboste Giovanni Maria Rossi y Francesca Brondi. Otros individuos, como el cirujano Giuseppe
Maria Fascie, la tentaron con diferentes productos alimenticios. En realidad, alegaban, Caterina
nunca reconocié directamente que no comia, aunque si de manera tacita. A la abadesa del convento
de Santa Chiara de Massa le dijo que su estancia no supondria ningiin agravio econdmico para la
institucion, puesto que su alimento era el pan eucaristico.*> Mantuvo la practica del ayuno durante

los desplazamientos geograficos como era «publica voce ¢ famay.4?

1.5. VIAJAR ES AVANZAR EN EL CAMINO ESPIRITUAL

Desde 1709 a 1719 Maria Caterina Brondi realiz6 diferentes desplazamientos por la geografia
genovesa y toscana, que la llevaron hasta las ciudades de Lerici, Lucca, Massa, Génova y Pisa. Sin
olvidar los caminos abiertos hacia Florencia, Livorno e incluso la ciudad de Roma, a donde nunca

viajo a pesar de que algunas personas afirmaron que lo habia hecho. [Fig. 9] Los mandatos divinos

491 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 44, cit. Para la corroboracion de la abstinencia por parte de los médicos, véase
BUB, 91, 40, fols. 46r-48r, cit. Para el testimonio de Zambeccari, véase BRF, 2455, cit., fol. 79r. Zambeccari fue
profesor de Medicina y de Anatomia en la Universita di Pisa, también médico personal del arzobispo Francesco Frosini.
Ensefi6 medicina clinica en el hospital de Santa Chiara, el mismo lugar donde coincidiria con Brondi. Ha sido descrito
como una persona simple, modesta, cordial y religiosa, aunque este ultimo aspecto no lo exteriorizase al modo de la
tradicion o las conveniencias tipicas de la época. Bambacari lo sefialé6 como uno de los primeros del Studio di Pisa y en
verdad se convirtié en uno de los precursores de la moderna fisiologia experimental. El juriscénsulto Marzio Venturini
lo consideraba un hombre muy docto y un médico excelente, digno sucesor de la catedra de anatomia de Lorenzo
Bellini (1643-1703). Entre sus obras destacaron Del sonno, della vigilia e dell'uso dell'oppio (1685); Lettera della
dottrina delle separazioni (1686) y Dissertazioni sul digiuno (siglo XVIII). Para los datos sobre su actividad, véanse
Bottoni, op. cit., 2009, p. 184; y Ferrari, op. cit., pp. 101 y 110. Para la opiniéon de Bambacari, véanse BNCF, Capponi,
305, cit.; y BUB, 117, [3], cit. Para la opinidén de Venturini, véase Jarcho, op. cit., 1941, p. 156.

492 Sobre la prueba realizada en Sarzana existe el testimonio en primera persona de Rossi, véase ASDLU, Brondi, 508:
Atestado de Giovanni Maria Rossi, 21 de agosto de 1722. Véase también Bambacari, 1743-1, lib. 2, p. 98. En 1714
Brondi se sometié a otra prueba para comprobar la veracidad de su capacidad de ayuno, véase AD Maine-et-Loire 6 G
10, [17], cit., fols. 95-97. Para los intentos de tentarla con vino y galletas, véase ASDLU, Brondi, 106: Relacion de
Giuseppe Maria [Fascie], sin fecha. Para el comentario de Brondi a la abadesa de Santa Chiara de Massa, véase ibidem,
43: Relazione delle Monache di S. Chiara di Massa, sin fecha.

493 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 73, cit. Se sabe que tomd una porcion de alimento y un poco de agua en casa del
seflor Fatinelli durante las misiones que recorrieron la didcesis luquesa. Aunque el canénigo Mascardi la separd del
resto del grupo durante la comida cuando estuvieron en Monte San Quirico, véase ibidem, 47, cit. Por su parte, las
monjas del convento de Santa Chiara de Massa confirmaron que rechazoé incluso un ofrecimiento de chocolate, véase
ibidem, 43, cit.
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mutaron de la soledad de la casa paterna a la prestacion de asistencia hospitalaria y ayuda espiritual,
complementandose la vida contemplativa con la puesta en marcha de la vida activa.*** Ambas
facetas le sirvieron para crecer espiritualmente y para que su fama de santidad se extendiese fuera
de Sarzana. Esos viajes son indicados en las obras impresas, también pueden reseguirse a través de
la correspondencia y de las relaciones manuscritas generadas en torno a su caso. Es cierto, que la
mayoria de esas fuentes se detienen en su paso por las cuatro ultimas ciudades. Sin embargo, es
interesante resefiar también un primer y breve desplazamiento a la ciudad de Lerici, porque marcéd

un antes y un después en su experiencia espiritual.

En 1709 Caterina sinti6 un deseo irrefrenable de predicar la fe cristiana entre los infieles a imitacion
de Santa Teresa de Jesus. Segun los testimonios, Dios la ilumin6 con la idea del martirio y ella
proyecto ir entre los turcos, aunque fuese a costa de su propia vida. Su intencidén era tomar una nave
que la llevase hasta Turquia y para ello —llama la atencién el término empleado por ella misma— se
«travistié» con una indumentaria de pobre, metid sus instrumentos de penitencia en una bolsa y al
despuntar el alba se puso en camino.*> Se movié por Lerici y la Spezia, y en concreto por la
fraccion de Marola. Con todo, diversos contratiempos o designios divinos la retrasaron en su
camino hacia el puerto, donde pretendia embarcar hacia tierras turcas. Cuando logr6 llegar, dos
personas le comunicaron que no habia embarque. Resolvid entrar en una iglesia de Marola, donde
se encomendo6 al Santisimo Sacramento por haberse visto impedida en su camino. Incluso pensé en
una muerte tan terrible como hubiese sido morir decapitada. Acabo cortandose el pelo, un claro
signo de sacrificio y penitencia, que le sirvid de moneda de cambio para alojarse en un establo
perteneciente a la prole de Maria Battini, una familia pobre. Durante su estancia Caterina aprovecho
para adoctrinarles a través de relatos de la Biblia. Alli la encontraron el grupo de sarzaneses que
fueron en su busqueda y que estaba compuesto por su hermana Francesca, el sacerdote Domenico
Ricci, Giovanni Leonardo Rossi y Maria Caterina Turriani. Caterina se mostro alegre de volver a
verlos y, sin decirles nada, regresaron todos juntos a Sarzana. Nadie se atrevio a preguntarle ni a

sacar el tema de la fuga.**® Diferentes textos recogieron la noticia de esa huida. Cabe destacar el

494 BUB, 9k, 47b, cit. Ibidem, 48, cit.
495 Para los deseos de viajar a Turquia, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit. Cabano, op. cit.

4% La idea de morir decapitada, si bien no expresada directamente, se deduce del comentario «mi venne in mente questo
dubbio, che i capegli al quanto longhi havessero a impedire il taglio della manaia, siche speditamente non recidesse la
mia testa dal busto». Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 169, cit. Para la simbologia de cortarse el pelo, véase Vericat,
op. cit., p. 29. Para el grupo de sarzaneses que fue en su busqueda, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [76], cit. Para el
reencuentro, véase BMOF]I, Bigazzi, 348, cit.
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relato pormenorizado que la propia Brondi realizé en dos de sus relaciones, aunque ambas difieren
en el detalle, mas que en el conjunto, de otros relatos que mayoritariamente fueron construidos a

partir de la circulacion boca a boca de la historia.**’

En la primavera de 1710 las misiones populares, encabezadas por los padres Paolo Segneri junior e
Ignazio Saverio Costanzo, recorrieron el territorio luqués por orden del cardenal Orazio Filippo
Spada, obispo de Lucca.**® Segun los testimonios, tanto Segneri como el obispo deseaban contar
con la presencia de las siervas de Dios Maria Caterina Brondi y Maria Maddalena Turriani. El
grupo se encontré en Marlia. Primero, porque Turriani venia desde Roma. Segundo, porque
Caterina, el canonigo Mascardi y otras «santas» de Sarzana venian con las misiones que habian
iniciado su singladura en la zona de Camaiore y que habian continuado por Massarosa, Fregionaia,
Massa Pisana y Massa Macinaia.*® Una vez se juntaron todos, las misiones se reanudaron en Monte
San Quirico.>® Mientras duraron, los participantes se acomodaron en diversas casas pertenecientes
al sefor Niccolo Fatinelli y a la viuda Angela Piaggia. También estuvieron en la Casa Forteguerra,
en Bozzano. El cardenal Spada corrid con los gastos y ordené a Domenico Piaggia, beneficiado de
la catedral de Lucca, que se encargase de servir a esas «santas» en la casa de su hermana. En esas
entremedias, Caterina llegd a conocer a la sierva de Dios Bianca Teresa Buonvisi, una mujer buena,

paciente, obediente y todo amor hacia Dios.>°!

497 Para las versiones de Brondi sobre la huida a Lerici, véanse ASDLU, Brondi, 169, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti,
3242, [113], cit. Para la noticia ofrecida en otros textos, véanse ASDLU, Brondi, 51, cit.; ibidem, 64, cit.; y BUB, 9k,
470, cit.

498 La relacion del cardenal Spada con Segneri se remontaba al menos a 1709, cuando le hizo visitar su didcesis tras
conocer la labor desarrollada en las misiones de la didcesis de Luni y Sarzana. Véase Muratori, op. cit., 1720, p. 46.
Spada era conocido como el cardenal Sant’Onofrio, véase Prose degli Arcadi, op. cit., p. 100. Fue considerado un gran
ejemplo de virtud y mantuvo buena relacion con Brondi, tal y como se desprende de la correspondencia que ella le
envi6 entre 1710 y 1711. Para la consideracion, véase ASFI, MM, 162, fols. 1-2, cit. Para la correspondencia, véase
ASLU, Cenami-Spada, 50.

499 En Roma Maria Maddalena Turriani habia visitado «i Santi Limini», véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Hay quien bajo
dicho término entiende solo la Iglesia material erigida en honor de los Apostoles San Pedro y San Pablo, véase Della
sacrosanta basilica di S. Pietro in Vaticano, lib. 1, Roma, Giovanni Maria Salvioni, 1750, p. 109. En otras obras se
considera que son todos los lugares sagrados de la Cristiandad romana. Posteriormente el tema de esas misiones
populares ha sido tratado por Lazzareschi, op. cit.

500 Monte San Quirico también es conocido como Monsanquilici y en la actualidad como San Quirico in Monticello.

01 Piaggia era viuda y heredera usufructuaria de Domenico Valentini, véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Para la Casa
Forteguerra, véase ibidem, 47, cit. Para las misiones, véase ibidem, 49a, cit.; ibidem, 53: Relazione della Sig[nor]a
Carli, 8 de diciembre de 1719; e ibidem, 118, cit. Véase también Bambacari, op. cit., 1743, lib. 3, capitulo 4, pp.
208-215. La duracion viene sefialada en ASFI, MM, 162, fol. 27: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme I1I,
Sarzana, [1] de enero de 1719. Para el encuentro de Brondi y Buonvisi, véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Para la
descripcion de Buonvisi, véase ASFI, MM, 162, fols. 1-2, cit. Para una aproximacion a Massei, véase Bonucci, op. cit.,
1716.
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Entre 1710 y 1714 Maria Caterina viajo en tres ocasiones a Massa, capital del ducado de Massa y
Carrara.>*> La primera vez visito el convento de Santa Chiara junto al jesuita Paolo Segneri junior,
quien dese6 tenerla junto a €l en las misiones populares. En esta ocasion también se desplazd con
las misiones hasta Massarosa, Republica de Lucca, desde donde regreso directamente a Sarzana. La
segunda vez que se desplazd a Massa fue en 1712 y lo hizo con la intencion de visitar el santuario
de Nostra Signora delle Grazie acompafiada de algunos familiares. De alli pasdé al hospicio
perteneciente a dicho santuario, donde se entretuvo un dia y una noche. La tercera y Gltima vez fue
en diciembre de 1713, cuando por orden de su director aceptd la invitacion de las monjas del
convento de Santa Chiara que reclamaban su presencia.’*® Ese fue el periodo mas prolongado en la
ciudad, ocho dias seguidos. El relato de su paso por la ciudad quedd plasmado en los relatos
ofrecidos por la dama Maria Luvisa Carli, de Lucca, y las monjas del convento que fueron mas

amplios.>4

El volumen documental aument6 al rememorar los viajes de Génova y Pisa, también el relato. Las
primeras trazas del proyecto genovés se encontraban en las cartas que Caterina mando al obispo
Spinola y al cardenal Spada en 1710.°% En la primera escribia al obispo que Dios le pedia que se
desplazase a Génova, porque alli vivian almas que estaban abocadas a los placeres de la carne sin

sentir remordimientos de conciencia. Estaba convencida de que su intercesion seria vital para que

302 En las fuentes se produce un baile de cifras, aunque los afios que parecen mas plausibles son 1710, 1712 y 1713. La
eleccion de dichos afios se detalla en cada caso en nota a pie de pagina.

503 Para ese primer viaje a Massa, véase ASDLU, Brondi, 43, cit.; ASFI, MM, 162, fols. 730-741: Relazione scritta di
propria mano dalla buona serva di Dio Maria Caterina Brondi di comandamento di Monsig[no]r Vescovo di Sarzana
suo Direttore, en concreto para la identificacién del santuario véase el fol. 732r; y BSLU, Ms. 410, cit., p. 343. En
realidad, este primer desplazamiento fue anterior al viaje a Lucca. Coincidié con las misiones que el Padre Segneri
junior realizé por la Republica de Génova en 1710, pues fue la unica ocasion en la que pidié permiso a monsefior
Ambrogio Spinola para llevarse a Brondi. Pero ha sido preferible agruparlo con el resto de visitas a Massa. Para el
recorrido de las misiones, véase Muratori, op. cit., 1743, pp. 44-55. Para el tercer viaje, véanse Rossetti, op. cit., p. 118;
y Cabano, op. cit.

504 ASDLU, Brondi, 53, cit. Ibidem, 43, cit. Existe una copia del testimonio de las monjas en BSLU, Ms. 410, cit.
Posteriormente, ese testimonio fue transcrito en las Memorie Istoriche, véase Bambacari, op. cit., lib. 3, p. 216 y 220.
Tanto el testimonio de las monjas como la obra de Bambacari presentan divergencias que han llevado a valorar qué
fechas eran més probables. Las Memorie Istoriche contienen una transcripcion de la relacion de las religiosas. Aunque,
de manera errénea o consciente, el abad modificd ese dato, sefialando que ambos viajes se realizaron respectivamente
en 1712 y en diciembre de 1713. Quizas su intenciéon fue enmendar los datos conocidos a través de otras fuentes. No
seria extraio que el recuerdo de las monjas las llevara a sefialar 1714 si la estancia de Brondi se alargé mas alla de
diciembre.

305 Para la carta a Spinola, véanse ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit. Para la carta a Spada, véase ASLU, Cenami-
Spada, 50, [2]: Carta de Maria Caterina Brondi [a Orazio Filippo Spada], Sarzana, 13 de julio de 1710. Para esa peticion
divina, véase también AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit.
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esas almas resurgieran de los pecados a la inocencia mediante la penitencia. Solo asi, decia,
regresarian al seno divino «e riaquistarebbero la sua felicita perduta, rivolgendosi a quello, che ¢
stabile, ed’ eterno, separandosi dal caduco, rinonciando alla carne, et alla sua sensualita,
congiondendosi, e legandosi fortemente con 1 vincoli indissolubili della fede, speranza, e carita a
Dio sua origine».’% Aunque al principio sus directores no le dieron el permiso necesario para el
desplazamiento, ella estaba convencida de que Clemente XI acabaria dando la orden. Fray
Bonaventura dell’Ameglia, su director espiritual, dio cuenta al pontifice.’®” Sin embargo, el
proyecto se demor6 durante afios, en concreto hasta 1714. Caterina intent6 transmitir la sensacion
de que el retraso no le perturbaba la paz ni la tranquilidad. Pero, contrariamente, escribidé a
monsefior Spinola, explicandole que lloraba horas continuas y vomitaba sangre. Aunque matizaba
que lo hacia «non perche mi viene impedito il portarmi a Genova, ma per il notabile pregiudizio di
tante anime, che per mezzo di questo spirito si salverebbero, che no si salveranno, perche sta legata
la loro eterna salute a questo spirito».’%® En el fondo era un claro llamamiento a las autoridades
eclesiasticas, pues a esas alturas sabia, por el Padre Brignola, que el arzobispo de Génova, Lorenzo
Fieschi (1642-1726), no estaba por la labor de escribir para contar con su presencia en la ciudad.>*
Por esa razon buscaba que Spinola se dirigiese a la Sagrada Congregacion del Santo Oficio «se cosi
pare al sommo intendimento suo» con el proposito de que presentase su vocacion al servicio de
dicho hospital y lograse el permiso necesario para viajar.’' Puntualizaba, ademas, que confiaba en

que ni él «ne li miei di casa» impedirian esa vocacion.>!!

En efecto, la licencia fue concedida por el Santo Oficio el 6 de enero de 1714. En ella se marcaba la

duracion de su permanencia en tres meses y se indicaba que iria a servir y convertir almas al

506 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 178, cit.

307 Para la certeza de Brondi sobre la orden de Clemente XI, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit. En esa época le
confié a Domenico Piaggia que mas tarde iria a un hospital de Pisa, véase ASDLU, Brondi, 47, cit. Para el memorial,
véase ibidem, 9: Memorial de Bonaventura dell’ Ameglia al Papa [Clemente XI], sin fecha.

508 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, [3], cit.

309 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 198: Carta de Maria Caterina Brondi a Ambrogio Spinola, Sarzana, 29 de abril
de 1711.

510 fhidem
SU Ihidem.
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Ospedale Maggiore>'? El 20 de abril de 1714 Maria Caterina partié en una calesa junto al canonigo
Giovanni Bartolomeo Mascardi, que habia sido elegido por el obispo como acompanante.®!? Por la
noche llegaron al Ospedale Maggiore «detto di Pammatone».’'* Para entonces ya iban
acompanados por los sefiores protectores de la institucion, de muchas damas y de gran nimero de
personas.’’> En la ciudad coincidi6é con su hermana Francesca, que se habia desplazado hasta alli
con el cometido de asistir a las enfermas de otro hospital. Cuando transcurri6 el tiempo asignado
para permanecer en Génova, Caterina pidio regresar a Sarzana.’'® Previamente, sin embargo, se
retir6 durante algunos dias en casa de Paoletta y Giovanni Francesco Lomellini, uno de los
protectores, donde aguardd el momento exacto de la partida. En el anochecer del 20 de julio inicid
el retorno «senza alcun strepito».®!” Se dirigié junto a algunas damas fuera de la ciudad para
embarcarse en la playa llamada Bocca d'Asino. Pero el mar se turbo y la galera que iba a
transportarla, no pudo acercarse a tierra. Fue necesaria la intervencion de una falta o falucho que
llevo a Caterina, a sus parientes, a su director, a Lomellini y a Paolo Gerolamo II Pallavicini, otro
de los protectores del hospital, hasta Portofino. Alli alcanzaron y se subieron a la galera para

continuar el viaje de regreso.’!®

512 Para la transcripcion de la licencia, véase ASDLU, Brondi, 110: Copia de dos decretos de la Sagrada Congregacion
del Santo Oficio, Roma, 6 de enero de 1714 y 25 de febrero de 1719 respectivamente. Para la concesion, véanse
también ibidem, 61, cit.; BOP, Albani, 2-51-250, cit.; y BMOF]I, Bigazzi, 348, cit. Esa duracion ya fue sefialada por la
propia Brondi en la carta enviada a monsefior Ambrogio Spinola cuatro afios antes, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242,
[3], cit.

313 AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit. Para la fecha exacta del viaje, véase también Bambacari, op. cit., 1743, lib. 3,
p- 225. El Santo Oficio otorgo6 licencia para que el candénigo Mascardi permaneciese junto a ella hasta su regreso,
superando asi el tiempo que para tal menester permitia el Concilio de Trento. Véase ASDLU, Brondi, 525: Carta de
Ambrogio Spinola, Sarzana, 20 de junio de 1714. Para la eleccion del candénigo como acompafiante, véase ASFI, MM,
162, fol. 31: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 5 de febrero de 1719. Mascardi considerd
que se trataba de un encargo pesado, porque sabia que seria dificil contentar a Roma. Quizas era la misma razén por la
cual fray Dell’Ameglia no quiso ir de acompaiante. A pesar de la resistencia del primero y de las suplicas para que el
fraile asumiese esta funcion, Mascardi aceptd a reganadientes. Véase ASDLU, Brondi, 509, cit. Con posterioridad el
fraile le confesé que le hubiese gustado poder ayudarle a llevar el gran peso que suponia la asistencia a Brondi, véase
ibidem, 526d: Carta de Bonaventura dell’Ameglia a Mascardi, Sarzana, 16 de mayo de 1714. Sea como sea, Mascardi
hizo cuanto pudo para que todas las cosas fuesen bien durante dicho viaje, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [111]:
Carta de Mascardi a Francesco Frosini, Sarzana, 24 de diciembre de 1719.

514 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 61: Atestado de Giuseppe Maria Carocci, Génova, 5 de diciembre de 1719.

515 Para la fecha exacta, véase ibidem, 80, cit. Entre dichos protectores se encontraba el sefior Giovanni Francesco
Lomellini, diputado del hospital durante aquel trimestre, véase ibidem, 56, cit.

316 Para la presencia de Francesca Brondi en Génova, véanse ibidem, 526b, cit.; e ibidem, 526d, cit. Para la peticion de
regresar a Sarzana, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fol. 97.

517 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.

318 Para la fecha del regreso, véase ASDLU, Brondi, 486: Carta de Ignazio Pallavicini, 20 de julio de 1714. Para los
acompafiantes durante el viaje, véase ibidem, 30, cit.
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La estancia en Génova ha quedado recogida en las obras de Bambacari y de Rossetti. Sin embargo,
también existieron testimonios de primera mano de las personas que coincidieron con Caterina. En
el ambito religioso destacaban las cartas y relaciones escritas por fray Pietro Battista da Santa
Giovanna, sacerdote descalzo agustino, por fray Stefano Honorato, franciscano menor reformado,
Maria Rosa Galli, rectora del hospital, Bernardo Casareti, provincial de los clérigos regulares
ministros de los enfermos de Génova, y Michele Maggi, de la misma orden que el anterior. En
Francia el relato qued6 recogido en la Vie miraculeuse escrita por Jean Grandet.>!® En el campo
cientifico sobresalieron los testimonios del doctor Niccoldo Ratti y del cirujano Giuseppe Maria
Carocci.’?0 Otros testimonios desde el sector laico fueron los que dejaron el noble Paolo Gerolamo
IT Pallavicini, el pintor Domenico Parodi, la viuda Maria Antonia Baliana y Giacomo Filippo Juvo,

sindico del hospital.>?!

Al poco de regresar de Génova, en 1714, se encendio6 en el corazén de Maria Caterina el deseo de
viajar a Pisa. Aunque hay fuentes que sefialan que el impulso divino, que la animaba a ir a servir a
las enfermas de la ciudad, se produjo en 1715.°22 Maria Contardi Procuranti, amiga desde la
infancia, confirmaba que le dijo en confidencia que antes de morir debia realizar ese viaje. Contardi
le respondio6 que iria cuando Dios quisiese y Caterina le replicd con una sonrisa «certo cosi saray.>3
Durante el tiempo de espera no puso ni un pie fuera de la casa paterna, ni siquiera para tomar el
aire. Pero en 1718 Caterina no veia la hora de emprender el viaje.’>* El obispo Spinola no

desesperaba, pues estaba convencido de que cuando Dios queria un fin a través de un medio,

319 ASDLU, Brondi, 50a: Bernardo Casareti, Relazione di Genova, Génova, 2 de diciembre de 1719. Ibidem, 50b: Carta
de Michele Maggi, Ferrara, 27 de octubre de 1719. Ibidem, 65: Carta de fray Pietro Battista da Santa Giovanna [a Maria
Caterina Brondi], San Niccola (Génova), 26 de enero de 1715. Ibidem, 78: Giuseppe Cipriano Oliva, Continuazione
delle deposizioni della Sig.ra Rosa M* Galli, ricevute da me soscritto suo confessore, sin fecha; Ibidem, 122: Relacion
de fray Stefano Honorato, 17 [...?] de 1720. Ibidem, 495: Carta de fray Pietro Battista da Santa Giovanna a Maria
Caterina Brondi, Génova, 21 de agosto de 1715. Para Casareti, Galli y fray Pietro Battista da Santa Giovanna, véanse
también ibidem, 28, cit.; ibidem, 56, cit.; ibidem, 63, cit.; e ibidem, 80, cit.

520 Jbidem, 62: Niccold Ratti, Relazione del Medico dello spedale, 8 de diciembre de [1719?]. Para Carocci, véase
ibidem, 61, cit.

521 Ibidem, 59: Carta atestado de Maria Antonia Baliana, Génova, 23 de diciembre de 1719. Ibidem, 60: Carta a Niccold
di Negro, Génova, Giacomo Filippo Juvo, Génova, 29 de noviembre de 1719. Ibidem, 523: Carta de Paolo Gerolamo 11
Pallavicini a Cesare Nicoldo Bambacari, Génova, 17 de enero de 1723. Para Pallavicini, véase también ibidem, 30, cit.
Para Parodi, véase ibidem, 120, cit.

322 ASFI, MM, 162, fols. 5-6: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 21 de abril de [1715].
Ibidem, fol. 65, cit.

523 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 75: Atestado de Maria Contardi Procuranti, Sarzana, 20 de octubre de 1719.

524 En un principio el Santo Oficio le nego la licencia para viajar a Pisa, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 202r. Para el
ansia de viajar, véase ASFI, MM, 162, fols. 24-25, cit.
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sostenia a aquel medio. Pero el candnigo Mascardi afiadia que se debia esperar a ver qué era lo que
Dios queria y a través de qué medio. Lo cierto es que durante cinco afios se debatio sobre si se
concedia o no la licencia, enviandose instancias «da alta manoy», en lo que parecia una alusion a la

intervencion de Cosme II1.5%° [Fig. 10]

En febrero de 1719 el Santo Oficio concedid licencia a Maria Caterina Brondi para que viajase a
Pisa en calidad de misionera y se mantuviese bajo la direccion del arzobispo Francesco Frosini.>2
El documento lleg6 a través de Cosme 111, aunque fue la propia congregacion la que se encargd de
redactar las cartas dimisorias para el arzobispo de Pisa. El lugar elegido para desempenar la labor de
asistencia era el convento y hospital de Santa Chiara u Ospedale Nuovo. La fecha de partida estaba
fijada en marzo, de manera que la estancia finalizase en mayo. Pero el plazo marcado se incumplio
en diversas ocasiones, en general a causa de los compromisos politicos del Gran Duque Cosme III,
que queria coincidir con la mujer.’?” En Pisa se creyd varias veces que su llegada era inminente,
como se desprende de que a finales de abril de 1719 el arzobispo Frosini suspendiese una visita
pastoral en su diocesis. Aunque apenas unos dias mas tarde monsefior Spinola le confirmaba un
nuevo retraso. El arzobispo respondio, pidiéndole una indicacion precisa de cudndo se presentarian
Caterina y el candnico Mascardi. El Santo Oficio habia ordenado la presencia del canonigo, tal y
como querian Spinola y la familia Brondi. También se barajo la compaiiia de uno de sus hermanos,
pero finalmente se descartd esa posibilidad. Su funcion se redujo a llevar una carta con

instrucciones y recomendaciones del obispo de Sarzana al arzobispo de Pisa.>

525 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., 8r.

526 ASDLU, Brondi, 110, cit. BNCF, Capponi, 307, fols. 7261-824, cit. Para el uso del término misionera, véase BMOFTI,
Bigazzi, 348, cit. Sobre la concesion de la licencia también se han referido en ASGE, Archivio Segreto, [12]: Carta de
Ambrogio Spinola a la Sagrada Congregacion del Santo Oficio, Sarzana, 6 de agosto de 1719; y ASPI, Ospedali Riuniti,
3242, [165]: Texto de Francesco Frosini, sin fecha. Véase también Matteucci, op. cit.

527 Para la participacién de Cosme III, véase ASDLU, Brondi, 44, cit. Para las cartas dimisorias, véase BEUM, AMU,
43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit. Se sefialaba que los meses que debia durar la estancia eran marzo, abril y mayo, véase
BMOFI, Bigazzi, 348, cit.

528 Para la inminencia de la visita de Brondi, véase ASFI, MM, 162, fol. 53: Carta de Francesco Frosini a Cosme III,
Pisa, 19 de abril de 1719. Para la intencién del arzobispo de supender cualquier visita pastoral, véase ibidem, fol. 51:
Carta de Frosini a Cosme 111, Pisa, 17 de abril de 1719. Para el retraso provocado por Cosme III, véase ibidem, fol. 41:
Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 12 de abril de 1719. Para la peticion de una fecha
precisa, véase ibidem, fol. 59: Carta de Frosini a Cosme III, Pisa, 24 de abril de 1719. También Mascardi se refiere a la
compaiiia del hermano, véase ibidem, fol. 64: Carta de Mascardi a Cosme III, Sarzana, 1 de mayo de 1719. Para la
funcién del hermano, véase ibidem, fol. 57: Carta de Mascardi a Cosme III, Sarzana, 23 de abril de 1719.
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Los textos hicieron un relato bastante exhaustivo del momento de la partida. Segun el doctor
Alberto Turriani, Caterina se levanto el sdbado 6 de mayo a las seis de la mafana. Se vistid y fue
con sus familiares a la taberna que habia en las afueras de la ciudad. Una hora mas tarde, a las siete
de la mafiana emprendi6 el viaje en una calesa. La eleccion de una hora tan temprana fue
premeditada y con la intenciéon de sortear la conmocion que hubiese causado su marcha en los
habitantes de Sarzana. Segun Mascardi, se fue llena de espiritu y de fervor.’?° La acompaifiaban su
tia Gerolama Brondi —«vecchiarellay de cincuenta afios— y Antonio Casella, candnigo de la catedral
y confesor extraordinario.’** La ausencia de Mascardi se debid a una fluxién en un pie, aunque ¢l
mismo sefalaba que el substituto la asistiria solo hasta que €l se rehiciese de su achaque y pudiese
incorporarse a la expedicion.>3! El grupo llegd a destino alrededor de las veintitrés horas, pero la
entrada en el hospital de Santa Chiara no se produjo hasta las dos de la manana del dia 7. Pues antes
se detuvieron en casa de un campesino, donde permanecieron hasta saber que se habian abierto las
puertas del hospital.>3?> Por el camino se encontraron con Ranieri Maria Catanti, canénigo de la
primacial y confesor de las monjas, que les acompafid hasta Santa Chiara. En el convento Caterina
fue recibida con hospitalidad por la priora, Maria Costanza Celeste Piazzini, y el resto de monjas.>33
Posteriormente se uniria monseior Giuseppe Martellini (ca. 1678-1735), noble florentino y
hospitalero mayor de los hospitales de todo el Gran Ducado de Toscana. El era el encargado de

asignarle dos estancias, ademés de dejarla en manos y bajo la autoridad de la priora para que pasase

529 Seglin se decia, sus directores le comunicaron a Brondi el momento de la partida un dia antes. Véase BNCEF,
Magliabechiano, XXXVIII, 45, fol. 26-59, cit. Para la partida, véanse ASDLU, Brondi 44, cit.; y BMOFI, Bigazzi, 348,
cit.

330 Mascardi se refiere a Casella como «un mio concanonico», véase ASFI, MM, 162, fol. 65, cit. Para el término
«vecchiarellay, véase ibidem, fols. 69-70, cit.

331 Sobre la razén por la cual Mascardi no pudo viajar existen diferentes versiones. Hay quien sefiala que se encontraba
aquejado de un ataque de gota, otros en cama a causa de una llaga en la pierna y, por ltimo, quienes decian que estaba
sometiéndose a una purga. Para cada una de esas versiones, véanse ASFI, MM, 162, fol. 16: Carta de Ferdinando Maria
Ricci a Cosme III, Roma, 19 de marzo de 1718; BAR, Ms. 1655, cit.; y BMOFI, Bigazzi 348, cit. Para la purga y la
referencia a la fluxion, véanse respectivamente BAR, Ms. 1655, cit.; y ASFI, MM, 162, fol. 57: Carta de Giovanni
Bartolomeo Mascardi a Cosme III, Sarzana, 23 de abril de 1719.

332 En algunos documentos se menciona el dia 5, véanse BMOF]I, Bigazzi, 348, cit.; y BNCF, Capponi, 305, cit.

333 Para la llegada a Pisa y al hospital de Santa Chiara, véanse ASFI, MM, 162, fols. 69-70, cit.; BEUM, AMU, 43, fasc.
6 (A), fols. 1v-2r, cit., fol. 1r; ibidem, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., fol. 7r.; y BMOFI, Bigazzi, 348, cit. Posteriormente las
monjas narrarian cuanto habia acontecido y habian presenciado durante la estancia de Brondi en el convento, véanse
ASDLU, Brondi, 81, cit.; ¢ ibidem, 87, cit. Ambas relaciones permiten constatar que habia religiosas que no sabian
escribir, entre ellas la priora sor Costanza Celeste Piazzini y su sobrina sor Marta Piazzini, de ahi que otras monjas
asumiesen la tarea de firmar en su nombre.
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a ser una mas de la comunidad.’** Caterina se mostrd contenta del espacio que se le asigné como
alojamiento, a pesar de estar adornado con cuadros y otros trastos que le produjeron cierta
turbacion. Por eso instd a la madre priora para que se realizasen ciertos cambios, entre ellos
substituirle la cama por una tabla y una piedra donde apoyar la cabeza. Su equipaje consistia en una
caja o batl, dentro del cual habia instrumentos de penitencia, y una bolsa con diversos escritos
devocionales. La primera noche compartio6 las estancias con su tia, aunque en los dias sucesivos y
hasta la partida, Gerolama Brondi ocup6 otro cuarto. Monsefior Martellini tomo nota de todo lo que

necesitaban la tia, el confesor y cuantos asistian a Caterina.>3

Alrededor del hospital se gener6 una gran afluencia de personas que querian ver a la mujer. En
principio se mantuvieron las puertas cerradas y con guardias. Su apertura, a peticion de Caterina,
comportd que en seguida se llenase la institucion de gente, generandose incomodos tanto para las
enfermas como para las monjas encargadas de su cuidado. De manera que se asignaron cuatro
maestros de cdmara, que se encargaron del control del acceso. Eran los caballeros Ranieri
Rossermini, Niccoldo Rossermini (1692-1772), Biagio Curini, lector extraordinario de derecho civil
en la Universita di Pisa, y el candnigo Ranieri Maria Catanti, apodados respectivamente el Loco, el
Soberbio, el Sabelotodo y el Inconstante. Mientras, durante los tres meses que pasé alli, Caterina
mantuvo las mismas costumbres que practicaba en la casa paterna, como las oraciones y las
penitencias. Afiadio la asistencia a las enfermas, los encuentros privados y las audiciones publicas

con los devotos y la educacion de muchachas. Aunque toda esas actividades no lograron evitar que

534 El cargo de Martellini significaba que también era padre hospitalero en el hospital de Santa Maria Nueva de
Florencia, candnigo de la catedral de Florencia y gobernador del monasterio de San Niccolo de Florencia. Véase BFP,
Fabro-347, [1]: Testimonio de Giovanni Ciampi, Florencia, 5 de septiembre de 1719. El cargo en Santa Maria Nuova le
obligaba a su vez a ocuparse del hospital de Santa Chiara de Pisa, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 796-808, cit. La
idea de que Brondi pasase a formar parte de la comunidad aparece en Rossetti, op. cit., p. 122.

335 Para la satisfaccion por las estancias asignadas, véase ASFI, MM, 162, fol. 67, cit. Para la decoracion y la presencia
de Gerolama Brondi, véase ASDLU, Brondi, 81, cit. Véase también Rossetti, op. cit., p. 122. Las pertenencias de
Brondi también son referenciadas por Giuseppe Zambeccari, véase BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit. Posteriormente Pini
también se detendria en ellas, véase ASFI, MM, 162, fols. 292 y 342: Carta de Giovanni Andrea Pini, Pistoya, 1 de
agosto de 1719. Para las necesidades de los acompafiantes, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.
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todos los viernes y las mafianas sabatinas se encerrase, sin ver a nadie, para revivir la Pasion de

Jesucristo.336

Cuando el viaje estaba a punto de finalizar, Caterina confesé que se sentia mal por no haber podido
cumplir el objetivo encomendado por Dios. La enfermedad la habia mantenido indispuesta y en
cama mucho tiempo, impidiéndole desarrollar la asistencia a las enfermas tanto como hubiese
querido ella. La familia, estimulada por Mascardi, optd por llevarsela de vuelta a Sarzana y apremid
al doctor Giuseppe Zambeccari para que indicase el momento 6ptimo de la partida. Incluso le
ofrecieron una buena suma de crocioni en nombre de los genoveses. También se sobornd al
sacerdote Giuseppe del Pino, maestro de casa del arzobispo, ya que el médico aconsejé a la familia
que le hiciesen otro regalo.’*” Era una forma de asegurarse su connivencia. Lo cierto fue que «non
ci volse molto perche Chiappone [Del Pino] restase nel volere del Carnefice [Zambeccari], e dei
fratelli».>3® Una vez se consiguid el beneplacito de todas las partes, incluido el consenso entre la
familia y el Gran Duque Cosme III, el médico puso en marcha todo cuanto concernia a la partida.
La decision le fue comunicada a la interesada, que se mostr6 contrariada.’3® Ante la disyuntiva entre
la obediencia y la preferencia, Caterina sinti6 una gran opresion en el corazon «e pararsele davanti
una montagna che glie' lo impedisse», aunque sospechando que no fuese amor propio, «soggiunse

estare all'obbedienzay.340

336 Para los incomodos, véase ASFI, MM, 162, fol. 85: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina
Brondi, 19 de mayo de 1719. Para el tiempo dedicado por Brondi a revivir la Pasioén de Jesucristo los viernes en su
estancia, véase a modo de ejemplo ibidem, fols. 121-122: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria
Caterina Brondi, Pisa, 12 de junio de 1719. En un principio el nombre de Curini se tom6 con reservas, pues en los
manuscritos consultados la caligrafia dificultaba la lectura y era facil realizar una transcripcién que no fuese del todo
correcta. Ademas, en algunos documentos parecia que el nombre fuese Ceffini. Para un ejemplo de dos textos similares
que contienen respectivamente ambas formulas, véase BNCF Magliabechiano XXXVIII, 45, fols. 81-114, cit., en
concreto el fol. 90v; e ibidem, fols. 118-127: Ragguaglio di Maria Caterina Brondi Fanciulla Sarzanese nel tempo, che
stette in Pisa l'anno 1719, en concreto el fol. 120v. Sin embargo, en la presente investigacion se da por valida la forma
Biagio Curini, tal y como recoge el propio testimonio de los cuatro caballeros diputados en ASDLU, Brondi, 117, cit.

337 Del Pino era apodado 1l Chiappone y en 1723 se convirtié en gobernador de la Venerabile Arciconfraternita della
Misericordia, un cargo que también ocupd el arzobispo Frosini en 1725. En las fuentes originales aparece como Dal
Pino, aunque a lo largo de la investigacion he utilizado la forma encontrada en la bibliografia. Para el malestar de
Brondi por no haber cumplido su cometido, véase ASDLU, Brondi, 91, cit. Para la intenciéon de volver a Sarzana,
véanse ibidem, 88a, cit.; y BUB, 9k, 48, cit. Para el papel de Mascardi como inductor, véase BAR, Ms. 1655, cit. El
término crocione se empleaba al hablar del reverso de dos tipos de monedas genovesas del siglo XVII, un escudo
acufiado en 1692 y un cuarto de escudo acunado en 1689. También existia una moneda de plata denominada crocione y
acuiiada en el ducado de Milan. Para esta informacion, véase: <<http://www.ghiglionel885.com/AstaM41/
GENOVESLHTML#1>>

338 Para la cita, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 220r. En realidad, también hubo quien sefiald que su tia habia procurado
favorecer su retorno «alla Patria», véase ASDLU, Brondi, 117, cit.

339 ASDLU, Brondi, 88b, cit. BAR, Ms. 1655, cit. BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.
540 Para ambas citas, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 17v.
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El dia de la partida se mantuvo en secreto hasta el Gltimo momento, como ya habia ocurrido cuando
en mayo se fue de Sarzana. El 24 de julio a las nueve de la mafiana se inicio el viaje.*! La propia
enferma se metid en la camilla que habia sido llevada en brazos hasta su camara. Se la tapd bien
con una cubierta y fue cargada sobre mulos. El orden de las camillas en los diferentes mulos fue el
siguiente. En la primera iban Giovanni Battista Brondi y su esposa; en la segunda Caterina y
Francesca Brondi. El otro hermano, Francesco, y la tia Gerolama iban en una calesa; Mascardi y
Giovanni Leonardo Rossi, «che ¢ il sud.® giovine del confessore», iban en otra.*> Zambeccari
también iba, aunque las fuentes no especificaron en qué medio de transporte. Les acompafiaban
nueve calesas de caballeros y muchas carrozas con damas, que fueron hasta la boca del rio Serchio,

mientras que las «corazze» los escoltarian hasta el bosque de Camaiore.>*

Cuando apenas habian recorrido un par de millas, a la altura de la pequefia iglesia de la Madonna
dell'Acqua, los mulos comenzaron a cocear, a recalcitrar, no queriendo seguir adelante. De manera
que los propios muleros o arrieros dijeron que era dificil proseguir el viaje, porque los animales
balanceaban la camilla. Ese movimiento afect6 al estomago de Caterina, que se mejoro tras serle
aplicado vinagre rosado.’** Incluso pudo preguntar donde se encontraba y al saberlo, les grito a
cuatro lefiadoras: «Moio, Moio, donne care pigliatemi, portatemi in Chiesa che moio».>*> En un
momento bajaron todos los acompanantes de las calesas y carrozas, para llevarla ellos a la iglesia.
Pero Caterina dijo «No, no, queste poverine».>*® Ademas, pidio a aquellas mujeres que no se fuesen,
porque necesitaria que esa noche le hiciesen la caridad de llevarla a Pisa. Mientras tanto, fue
colocada bajo el portico, donde vomitd sangre. Se abrid la puerta de la iglesia y se cogid el colchon

del sacerdote custodio para poder acostarla sobre ¢l. Apenas fue introducida en su interior, se cerrd

541 E] dia y hora de la partida varia segtn los documentos. Para la partida el dia 23, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v
y 9r-14v, cit. Giuseppe Maria del Pino indica que Brondi partié alrededor de las ocho de la mafiana del dia 24, véase
ASDLU, Brondi, 55, cit. Para la cuestion horaria, véase también BAR, Ms. 1655, cit.

342 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., en concreto el fol. 13r. Rossi era un gentilhombre de
Sarzana que habia abandonado su casa para servir a Dios, labor que realizaba sirviendo al candnigo Giovanni
Bartolomeo Mascardi. Véase BAR, Ms. 1655, cit.

343 ASDLU, Brondi, 88b, cit. Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., en concreto el fol. 12v.

>4 ASDLU, Brondi, 55, cit. Ibidem, 88b, cit. BAR, Ms. 1655, cit. BMOFI, Bigazzi, 348, cit. Para el vinagre, véase
BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., fol. 12v.

345 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., fol. 12v.
346 Ihidem.

125



la puerta, siendo tapados todos los resquicios de la puerta.’*’” Brondi se puso a yacer sobre el altar
«in Cornu Evangeli», o sea, en el lado izquierdo.’*® Estuvo alli todo el dia. Pero a las diez de la
noche su hermano Giovanni Battista le pregunto si todavia queria ir a Sarzana, porque si era asi, la
llevarian con la camilla en brazos. Caterina le respondid6 «Andate pur voi, che io ritornerd a

Pisa».>*? Y asi se hizo a las 23 horas, evitando el calor del dia.>°

Antes de partir de la iglesia de la Madonna dell'Acqua, el doctor Giuseppe Zambeccari, don
Giuseppe del Pino, los hermanos y los maestros de camara convinieron que llevarian a Caterina al
Arzobispado para su mejor acomodo, no a Santa Chiara. La decision se mantuvo oculta a Mascardi
e incluso a la propia Caterina, pues dudaban que ambos hubieran consentido. Con ese cambio de
ubicacion se pretendia una mejoria en su salud, lejos del calor, del aire viciado y del entorno de los
enfermos del hospital. Para saber si monsefior Frosini aprobaba esa resolucioén, se mandaron a la
ciudad al caballero Biagio Curini, en representacion de los maestros de camara, y a Cosimo Berti,
por parte de los hermanos Brondi y del doctor Zambeccari. La respuesta del prelado fue positiva,
dando el visto bueno al acomodo de la mujer en el palacio arzobispal. En realidad, hubiese
aprobado cualquier otra decision, aunque anteriormente ya habia confesado al médico su deseo de

tenerla en palacio.>!

Giovanni Battista Brondi y su mujer tomaron el camino a Sarzana, mientras Caterina fue
acomodada en una parihuela, que llevaron a hombros ocho hombres, entre caballeros y ciudadanos.
El caballero Niccold Rossermini iba a su lado para evitarle molestias durante el trayecto. Detras iba
un gran numero de personas en silencio, también caballos, carrozas y calesas a paso lento.
Precisamente en una de ellas iban Francesco y Francesca Brondi, la tia Gerolama, Mascardi y
Rossi. Cuando llegaron a Pisa, lo hicieron a través del primer portillo que conducia a la Porta a
Lucca y se tomo dicha calle. Se evitd la ruta mas directa a fin de no pasar por delante del hospital.
De otra forma no hubieran podido llevarla al palacio arzobispal, pues el candénigo Mascardi se

habria encastillado en que la obediencia era para el hospital y no para otro lugar. Precisamente, con

T BAR, Ms. 1655, cit. BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.

348 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., fol. 12v.
349 Ibidem, fol. 13r.

350 BMOFI, Bigazzi, 348, cit.

331 Para los emisarios, véase BAR, Ms. 1655, cit. Un caballero ofrecié su casa para el acomodo espiritual y la
satisfaccion de Maria Caterina, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [161]: Carta de autor no identificado, sin fecha.
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la intencion de aquietarlo, se le dijo que se tomaba ese otro camino por estar mas cerca la puerta

nueva.>>2

Llegaron al Palacio Arzobispal a las dos de la madrugada del lunes, permitiéndose la entrada tanto a
Caterina como al resto de su comitiva.’>3 La parihuela de Caterina fue conducida hasta la camara
que se le habia preparado. Ella misma descendid y se metio en el lecho «assai» contenta. Delante se
encontrd6 a don Giuseppe del Pino, el maestro de casa, que vino a saludarla de parte de su
«padrone», monsefior Frosini.>>* Ella le agradecio la caridad, respondiéndole que esperaba que
pasados tres dias ¢l se veria liberado de aquel incomodo, en clara referencia a su propia presencia.
don Giuseppe creyd entender que recuperaria la salud en breve, aunque en realidad Caterina se
estaba refiriendo a su propia muerte, como se demostraria tres dias después. La asistencia de
Caterina se encargd a su hermana Francesca y a Lucrezia Pesciolini, denominada la Miracolata.
También se encontraban en el edificio los maestros de cdmara que le fueron asignados al principio

del viaje, a excepcion de Ranieri Rossermini.>

Durante la estancia en el palacio se produjeron diversos didlogos cruzados. Por una parte, Caterina
mantuvo conversaciones con monsefior Frosini, con sus hermanos y con Mascardi. Por otra, el
arzobispo entabl6 conversacion con los hermanos Brondi. En sus ultimas horas de vida, la mujer se
vio rodeada de sus directores, del doctor Giovanni Antonio Corazzi (71726), de la dama Pesciolini y
de Biagio Venturi, ministro del Gran Duque en Pisa.>*¢ Su muerte, acaecida el 28 de julio de 1719,
fue narrada poéticamente por Pesciolini al escribir lo siguiente: «volo quella pura colomba in

braccio al suo Creatore a godere il premio del suo ardente amore, e delle sue opere grandi».>>’

352 Rossermini fue miembro de diversas magistraturas publicas en Pisa, véase F. Diaz: Francesco Maria Gianni: dalla
burocrazia alla politica sotto Pietro Leopoldo di Toscana, Milan-Napoles, Riccardo Ricciardi, 1966, p. 10. Para el
regreso a Pisa, véanse BAR, Ms. 1655, cit.; y BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.

333 ASDLU, Brondi, 55, cit.
554 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 18v.

335 El apellido de nacimiento de Lucrezia Pesciolini era Borghi, aunque a lo largo de la investigacion se mantendra su
apellido de casada que es con el que aparece mencionada en la mayoria de las fuentes. Para el apodo y la asistencia,
véase ASDLU, Brondi, 91, cit.; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [136]: Texto de autor no identificado, sin fecha.; y BNCF,
Magliabechiano, XXXVIII, 50, fols. 81-114v, cit. Se penalizé a Rossermini el mal trato dado a diversas personas, entre
ellas la sefiora Ronciona, el doctor Zambeccari y don Giuseppe del Pino. Véase BAR, Ms. 1655, cit.

556 Para la fecha de fallecimiento de Corazzi, ilustre médico pisano, véase G. Rosini: Descrizione delle pitture del
Campo Santo di Pisa, 3a. ed., Pisa, Niccold Capurro, 1829, p. 221. Para el dato sobre Venturi, véase Raccolta delle
decisioni della Ruota fiorentina dal MDCC al MDCCCVIII, tomo 8, Florencia, Vedova Marchini, 1847, la ed., p. 762.

357 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 91, cit.
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El paso por la ciudad pisana durd exactamente dos meses y dieciocho dias, tal y como recoge una
relacion conservada en el Archivio di Stato de Pisa. Sin duda, fue el viaje mas descrito en las
fuentes originales y también en las obras impresas. Segun Antonio Fascetti, quizas tuvieron que ver
los aires de pequeiia capital que se daba la ciudad, a pesar de la miseria y la indigencia que se
encontraban por todas partes y de que en verano quedase semidesértica; o el entusiasmo juvenil de
Brondi que sacudié a toda la ciudad, venciendo la apatia de los pisanos. Entre los documentos
manuscritos destaco la Relazione di tutto il seguito di Maria Caterina Brondi di Sarzana nel tempo,
che dimoro nello spedale di Pisa, redactada en febrero de 1720, con una extension de 45 folios.>%®
También se han localizado otros documentos de individuos que conocieron en primera persona a la
protagonista y que fueron redactados en forma de relato breve. Tal es el caso de la Relatione povera
da me fatta che sono miserabile sopra alla buona serva di Dio Maria Catterina Brondi del padre
Giuseppe Maria del Pino, en la que el autor aseguraba que podia explicar muchas cosas «ma le
lascio a migliore penna che tanti altri haveranno disteso».>>® También se elaboraron una serie de
relaciones que, bajo el titulo facticio de Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria

Caterina Brondi, se han conservado entre los fondos del Archivio di Stato de Florencia.>¢?

Igualmente interesantes resultan los relatos andnimos Venuta della serva di Dio Caterina Brondi di
Sarzana a Pisa nello Ospedale delle Ammalate colle Monache di d° Convento di S. Chiara,
Relazione della buona Serva di Dio Maria Caterina Brondi di Sarzana, fechada en junio de 1719;
una carta enviada a Roma el 14 de agosto de ese mismo afo; la Relazione delle sublimi virtu, e Rare
Doti della Maria Caterina Brondi da Sarzana (...); y la Vita, e Morte della buona Serva di Dio
Maria Caterina Brondi di Sarzana (...), donde, a pesar del anonimato del autor, se insiste en que el
relato es veridico, asi como todo cuanto se representa en €1.°°! Por lo que respecta a relaciones

juradas se encuentra una escrita por monsefior Martellini. Entre las obras impresas merece la pena

558 Para Fascetti, véase op. cit., p. 58. Para las relaciones, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti,
3242, [1], cit.

359 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 55, cit.

560 Se trata de un total de diecisiete documentos, véanse ASFI, MM, 162, fols. 69-70, 73-76, 79-80, 83, 85, 89-90,
93-94, 99-100, 113-114, 121-122, 129, 131, 155, 165-166, 173-174 y 185, cit., que se describen de manera individual a
lo largo de la investigacion.

61 En orden de mencion, véanse BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.; ibidem, fols. 1v-2r, cit.; BAV,
Vat. Lat, 13088, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit. Para la veracidad del relato, véase BAR, Ms. 1655, cit. En
formato carta existen otros testimonios, pero la inexactitud de algunos datos irrelevantes permite intuir que fueron
escritos de oidas mas que por un conocimiento directo de los hechos. A modo de ejemplo, véase BUB, 9k, 47a, cit.
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subrayar a autores como Cesare Nicoldo Bambacari y Felice Rossetti, quienes han definido este viaje
como el mas importante y como una verdadera llamada divina, deteniéndose claramente en él. En
especial lo hizo el primero, que no solo anticipaba algunas cosas en el segundo libro de las Memorie
Istoriche, sino que le dedico ocho capitulos del tercero. Posteriormente Rossetti ha ido mas alla. Por
un lado, ha considerado que la llamada divina recibida por Caterina mostraba una vocacion que
deberia insertarse en la particularidad espiritual del peregrinaje. Por otro, que este periodo fue la

sintesis de toda su vida y su triunfal coronamiento mistico.3¢?

Durante esta Ultima etapa, cuando todavia nadie imaginaba el final, se barajo la posibilidad de que
Caterina se desplazara también a las ciudades de Livorno y de Florencia. El canonigo Mascardi se
lo plante6 en primera instancia. La intencion era conocer su parecer, aunque la respuesta no fue
inmediata. No mostré demasiada prisa por dar una respuesta sobre qué le parecia dicho proposito,
en el que estaban implicados Cosme III, Clemente XI y el arzobispo Frosini. Esa incertidumbre
impedia regular el tiempo de su viaje a Florencia. Lo tnico que parecia claro era el orden de los
desplazamientos, anteponiéndose Florencia a Livorno, o sea, el deseo del Gran Duque al del
pontifice. En ambos casos iria a vivir a un monasterio, tal y como lo habia impetrado el Gran Duque
a Roma. Sin embargo, el anhelo de Caterina pasaba primero por su ciudad natal, Sarzana, donde
pretendia descansar y recabar fuerzas. El calendario que se marcd fue que en septiembre viajaria
hasta Florencia, donde se entretendria hasta diciembre de 1719. De alli iria directamente hasta
Livorno. Con posterioridad, su intencion era regresar a la ciudad de Pisa, pues le habia tomado

afecto espiritual .>®* Sin embargo, ambos desplazamientos se vieron truncados.

562 ASDLU, Brondi, 105: Relacion de Giuseppe Martellini, Florencia, 17 de junio de 1720. Bambacari, op. cit., 1743,
lib. 2, pp. 133-135. Ibidem, lib. 3, pp. 241-307. Véase también Rossetti, op. cit., p. 119.

63 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [149]: Borrador de carta [de Francesco Frosini a Cosme III], sin fecha. Para el
monasterio, véase BUB, 9k, 48, cit. Seguramente se trataba del Ospedale degli Innocenti de Florencia, donde habria
realizado ejercicios espirituales con las damas, véase ASFI, MM, 162, fols. 293-294: Carta [de Cosme III], Florencia, 1
de agosto de 1719. Para el anhelo de regresar a Sarzana, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [152]: Carta de [Francesco
Frosini] a Cosme III, sin fecha. Para el calendario, véase ASFI, MM, 162, fols. 219-220: Carta de Frosini a Cosme III,
Pisa, 10 de julio de 1719. Incluso el hermano de Brondi asegurd que procuraria cumplir con ese deseo, véase ibidem,
fol. 235: Carta de Frosini a Cosme 111, Pisa, 14 de julio de 1719.
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1.6. LA ENFERMEDAD, COMPANERA DE PERIPLO... Y FIN DEL VIAJE

Sobre la salud de Maria Caterina Brondi hay constancia en muchos de los relatos conservados,
aunque pocos se han centrado exclusivamente en ese tema. Su disposicion delicada fue una
particularidad desde la adolescencia, igual que en el caso de otras mujeres misticas.’** Entre otros
sintomas, sufria dolores de cabeza, fiebre y problemas estomacales que le impedian desarrollar y
cumplir con normalidad las labores diarias. La fatiga de comer le producia vomitos, llegando a
expulsar sangre por la boca. En ocasiones se quedaba también en un estado que parecia cercano a la
muerte, algo que provocaba verdadero terror en sus familiares. Algunos sintomas, como los
paroxismos y los vomitos de sangre, eran achacados al ayuno.’>Aunque habia religiosos, e incluso
la propia Caterina, que consideraban su enfermedad como sobrenatural y uno de los martirios mas
atroces «che possa mai inventare ingegno, scienza, o natura umana».’®® Por una parte, ella lo
achacaba a la pena, a la afliccion y al sufrimiento que le ocasionaba ver como Dios era ofendido por
los hombres sin poder hacer nada para salvar a esas almas. Decia que su corazon le «palpitava tanto
in petto per ’inesplicabili angustie, et afflizione, a segno che molte persone hanno sentito lo strepito
di essa palpitazione, la quale mi mosse, e fece uscire con violenza dalla bocca gran copia di sangue
¢ mi si slargarono tutte le coste del petto».’®’ Por otra parte, consideraba su malestar consecuencia

de la imposibilidad de cumplir con los mandatos divinos de viajar a Génova y posteriormente a

364 Los sintomas mds habituales en las aspirantes a la santidad eran la pérdida de conciencia y los dolores de estobmago,
que les impedian ingerir alimentos. Para otro ejemplo, véase el caso de Cecilia Ferrazzi en Brambilla, op. cit., 2010, p.
40. Para la explicacion médica de algunos de los sintomas presentados por las aspirantes a la santidad, véase ibidem, pp.
39-42. El médico y cirujano Victor Melcior y Farré se detuvo en el tema en la obra La enfermedad de los misticos
(patologia-psiquica), Barcelona, Establecimiento Tipografico de Juan Torrents y Coral, 1900. Véanse, en especial, los
capitulos «Hechos fisiologicos en pugna con lo miraculoso», «Los delirios del mistico 4 la luz de la cienciay,
«Preparacion organica y mental», «Teoria del éxtasis» y «Génesis y alteraciones de la personalidad», pp. 94-122 y
160-201.

365 Para los diferentes sintomas que presentaba, véanse ASLU, Cenami-Spada, 50, [3]: Carta de Maria Caterina Brondi
[a Orazio Filippo Spada], Sarzana, 20 de julio de 1710; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [107], cit.; y BUB, 9k, 48, cit. El
francés Joseph Grandet se hizo eco de los problemas estomacales de Brondi, sefialando que en ocasiones se encontraba
tan mal que la mujer pensaba que se moria, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit. Para la expulsion de sangre,
véase BSLU, Ms. 2037, fols. 65-67, cit. También la sierva de Dios Maria Lucia Cecchini expulsaba sangre por la boca,
véase Rafanelli, op. cit.

566 Bambacari lo considerd asi en BUB, 9k, 48, cit. En determinado momento incluso el doctor Giuseppe Zambeccari
valor6 que la enfermedad derivaba de causas sobrenaturales, véase ASFI, MM, 162, fols. 165-166: Memorie e resoconti
sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 23 de junio de 1719.

567 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 178, cit.
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Pisa, por falta de los permisos eclesiasticos necesarios. De hecho fray Bonaventura dell’ Ameglia

sefalaba que la pena de corazon la consumio y la redujo al extremo antes de poder viajar a Pisa.”

A veces la enfermedad la obligaba a permanecer en cama durante largos periodos de tiempo, incluso
meses. Sin embargo, esa disposicion apenas alterd su asistencia a la iglesia para escuchar misa y
comulgar, o la prestacion de socorro espiritual a los necesitados. La obediencia y el servicio debido
a Dios la hacian resurgir, sobreponiéndose a sus males. Solo durante los ultimos afios que pasé en
Sarzana, la enfermedad le impidi6 salir a comulgar, motivo por el cual los sacerdotes acudian a su
casa para darle la sagrada hostia. Su salud empeoraba y mejoraba segin las circunstancias. Asi
sucedid mientras esperaba los permisos para viajar a Génova y, mas tarde, a Pisa. En ambos casos
su disposicion se restablecio prodigiosamente tras conocer la concesion de las licencias. Ese hecho
no pas6 desapercibido ni para el cardenal Orazio Olivieri, asistente de los jesuitas en Italia, ni
tampoco para el canonigo Mascardi. Este Gltimo reconocid que en cuanto llego la licencia desde

Roma, Caterina se recuperd, mostrandose revigorizada y jovial.>®®

Para los afios transcurridos en Sarzana, los Unicos testimonios sobre su estado de salud se
encuentran en una relacion escrita por la propia Caterina y en una carta del doctor Alberto Turriani.
El relato del médico resultd de especial interés, porque no solo explicaba su estado de salud, sino
que se pronunciaba sobre la posible sobrenaturalidad de la enfermedad. El se encargd de curarla
después de sufrir un desgarro del peritoneo, un episodio que ha quedado recogido en los escritos de
Maria Maddalena Turriani como una curacion sobrenatural. El mismo doctor sefialé que el corazon
se le habia llagado a Caterina. Eso le gener6 vomitos de sangre, debilidad, fiebre, dolor de cabeza y
un asma recurrente que le dificultaba la respiracion. Mas tarde, durante su estancia en Génova,
Nicold Ratti y Giuseppe Maria Fascie, respectivamente médico y cirujano del hospital de
Pammatone, se sorprendieron de que el estado de salud le hubiese permitido aguantar los tres meses
alli, asistiendo a las enfermas y recibiendo a cuantos querian hablar con ella. También se

asombraron de que tras caer por unas escaleras, hubiese sido capaz de recuperarse antes de ser

568 Para el malestar y la cuestion de los permisos, véanse ASLU, Cenami-Spada, 50, [4]: Carta de Maria Caterina
Brondi [a Orazio Filippo Spada], Sarzana, 3 de agosto de 1710; y BOP, Albani, 2-43-176, cit. También el candénigo
Mascardi haria mencidén a las consecuencias de dicho retraso, véase ASFI, MM, 162, fol. 127: Carta de Giovanni
Bartolomeo Mascardi a Cosme 111, Pisa, 13 de junio de 1719. Para Dell’Ameglia, véase ASDLU, Brondi, 70-7, cit. En
pleno siglo XX se ha considerado que ese estado de salud fragil podria achacarse a un cimulo de enfermedades, mas
aun teniendo en cuenta que Brondi ayunaba y se sometia a continuas mortificaciones. Véase Rossetti, op. cit., p. 129.

369 ASDLU, Brondi, 64, cit. Ibidem, 88a, cit. Ibidem, 120, cit. Ibidem, 178, cit. Ibidem, 499: Carta de Orazio Olivieri,
Roma, 20 de enero de 1714. ASFI, MM, 162, fol. 27, cit. Ibidem, fol. 65, cit. BUB, 9k, 48, cit. BNCF, Capponi, 307, cit.
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atendida médicamente. ~ Ambos facultativos juzgaron que se trataba de una curacion prodigiosa
ante la incapacidad de aducir una razon natural. Este hecho fue considerado por fray Bonaventura
dell’Ameglia como una oportunidad de que aumentase el buen concepto que se tenia de la mujer en

todas las personas que tuviesen noticia del episodio.>”°

Cuando Caterina lleg6 a Pisa en 1719, su estado de salud era perfecto, segun los testimonios. Tenia
buenos habitos corporales y se encontraba sana. Los primeros sintomas de enfermedad aparecieron
a partir del 14 de mayo. Se trataba de una fiebre baja, pero persistente. Se creyd conveniente llamar
al doctor Giuseppe Zambeccari, médico de las monjas. En apenas tres dias la fiebre desaparecio, lo
que le permitio retomar sus actividades en el hospital. Aunque poco durd la mejoria. Las monjas
atestiguaron que la mujer se veia atormentada por varios dolores que soportaba con paciencia y
resignacion. Habia personas que achacaban la enfermedad al hecho de que a Dios le habia
disgustado el cambio en los meses que inicialmente Caterina debia pasar en la ciudad. Otros
testimonios la relacionaban con la ingesta de pan rayado ordenada por el médico, contraviniendo asi
el ayuno voluntario realizado por la mujer. Desde ese episodio mostr6 nauseas ante los alimentos, a
tal modo que tan solo olerlos le provocaba hipo, tos, vomitos e incluso desmayos. Su salud
comenzd a deteriorarse rapidamente. El doctor Zambeccari achacaba el cansancio a la gran

afluencia de personas que deseaban hablar con ella.>”!

A través de diferentes textos ha podido conocerse la evolucion de los sintomas de la enfermedad,
los remedios aplicados e incluso la discusion médica que se generd en torno al caso. En el plano
sintomatico se conjugaron debilidad, dolores de cabeza, vértigos, desvanecimientos, molestias

visuales, malestar estomacal, vomitos, desgarro del peritoneo, gusanos intestinales, fiebre,

570 Para los testimonios de Alberto y Maddalena Turriani, Ratti, Fascie y Dell’Ameglia, véanse respectivamente
ASDLU, Brondi, 44, cit.; ibidem, 51, cit.; ibidem, 62, cit.; ibidem, 106, cit.; e ibidem, 526d, cit. Aflos mas tarde
Zambeccari también tuvo que hacer frente al mismo desgarro, véanse ibidem, 88a, cit.; e ibidem, 88b, cit. Para la
relacion de Brondi, véase ibidem, 208, cit. El pintor Domenico Parodi narraba que Brondi estuvo muchas veces
gravemente enferma, llegando a mostrar un aire de cadaver, pero que siempre se recuperaba de improviso y sin ayuda
de medicamentos. Véase ibidem, 120, cit.

71 El viaje de Brondi a Pisa se retrasé varios meses a causa de los continuos compromisos de Cosme III. El papel de
Zambeccari fue preponderante en el caso Brondi y no exento de polémica, como se vera en el apartado La ciencia al
servicio de la veracidad del Capitulo 3. Bambacari marcaba un antes y un después en la enfermedad a partir del dia en
que Caterina recibid los estigmas y que algunos testimonios databan alrededor del 9 de junio, véase BUB, 9k, 48, cit.
Para otras fuentes que datan el dia que Brondi recibi6 los estigmas, véase BUB, 117, fols. 48-54r, cit. Véanse también
ASDLU, Brondi, 87, cit.; ibidem, 88a, cit.; ASFI, MM, 162, fols. 79-80: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa
di Maria Caterina Brondi, Pisa, 15 de mayo de 1719; ibidem, fol. 83: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di
Maria Caterina Brondi, Pisa, 17 de mayo de 1719; ibidem, fol. 189: Carta de Giuseppe Zambeccari a Cosme III, Pisa,
28 de junio de 1719; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit.
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bruxismo, entumecimiento, convulsiones, epilepsia, histeria, mudez, pulso agitado, pustulas,
temblor de los pies y movimientos convulsivos de los labios, parpados y 0jos.’”?> A lo largo del
tiempo se aplicaron diversos remedios médicos segin las dolencias. Para unos moratones negros
que le aparecieron en la mano y para la hinchazén y dolor sufridos en un brazo, se le recetaron
balsamos y bebidas espiritosas. Para el corazon llagado, el doctor Turriani le ordend que mafiana y
noche tomase horchata de almendras y bebidas refrescantes. Segin Caterina, al beberlas parecia que
le cayesen sobre un hierro candente. Para las pustulas se emple6 agua de cebada hervida. Para los
problemas estomacales, el doctor Zambeccari le sugiri6 la ingesta de varios tipos de aceite —uno de
nuez moscada, otro de la Fonderia di S.A.R.—, asi como oler vinagre puro o la aplicaciéon de un
fomento y de una almohadilla rellena de ajenjo, ruda y menta rociada con vinagre rosado. Para los
gusanos intestinales le puso en la cabeza unos pequefios parches bafados en agua de arrayan. Para
la debilidad le aconsejo tomar caldo de pollo y de ternera, e ingerir pan rallado. Ademas de todo
ello, le mando beber agua para enguajarse la boca y procurarse refrigerio. También le hizo meter los
pies en agua fria. Para el desgarro en el vientre, le indico el uso de un emplasto elaborado con una
chiarata hecha a base de clara de huevo y de una fajadura.’”® La mayoria de remedios no surtieron
efecto, en particular la ingesta de alimentos. Atn asi, Caterina se sometio a cada uno, recurriendo en
los peores momentos a la expresion, tan recordada por numerosos testigos, «obbedire ¢ morire».>7*
Cuando los remedios si funcionaron, como en el caso de la chiarata y la fajadura, el médico achacéd

sorprendentemente la curacion a un milagro.’”> A pesar de todo, en determinado momento

572 Muchas fuentes ofrecen pinceladas sobre los sintomas. A modo de ejemplo véanse ASFI, MM, 162, fol. 205: Carta
de Giuseppe Zambeccari a Cosme 111, Pisa, 3 de julio de 1719; ibidem, fol. 209: Carta de Zambeccari a Cosme II1, Pisa,
5 de julio de 1719; e ibidem, fol. 221: Carta de Zambeccari a Cosme III, Pisa, 10 de julio de 1719. Los gusanos también
se dieron en la experiencia de sor Maria Maddalena Boscaini, véase Bell: Holy anorexia, Chicago-Londres, The
University of Chicago Press, 1985, p. 77.

373 La Fonderia di S.A.R. era la oficina farmacéutica que dispusieron los Grandes Duques de Toscana y que producia
medicamentos y preparados medicinales para uso de la Corte e incluso para homenajes y regalos. Véase Marino Marini
y Giovanni Piccardi: «Vasellame farmaceutico con emblema Medici e altre possibili dotazioni per la Cortey, en A#ti XLI
Convengo Internazionale della Ceramica 2008, Savona, Centro Ligure per la Storia della Ceramica, cop. 2009, p. 63.
Para los diferentes remedios aplicados, véanse ASDLU, Brondi, 88a, cit.; ibidem, 88b, cit.; ibidem, 178, cit.; ibidem,
208, cit.; ASFI, MM, 162, fol. 191: Carta de Zambeccari a Cosme III, Pisa, 30 de junio de 1719; ibidem, fol. 205, cit.; e
ibidem, fol. 217: Carta de Zambeccari a Cosme III, Pisa, 7 de julio de 1719.

574 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 91, cit.

575 En momentos de debilidad de Brondi, el doctor Zambeccari también creyd que solo un milagro podria hacerla
recuperar las fuerzas. Véase ASFI, MM, 162, fol. 191, cit. Brambilla se ha referido a la confrontacion entre teologia y
medicina en época moderna, en op. cit., pp. 90-121 y 187-242; en concreto para su acercamiento a la vision de los
fenémenos misticos desde un punto de vista cientifico-filosofico, véanse las pp. 123-126 y 147-154.
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Zambeccari y los doctores Giovanni Maria Taddei (71752) y Giovanni Battista Corazzi le

recomendaron que permaneciese a oscuras, sin hablar y sin moverse de la cama.>’°

Los tres médicos se vieron inmersos en la controversia surgida en torno al regreso de Caterina a
Sarzana. Las monjas del convento de Santa Chiara recurrieron a Corazzi y Taddei para evitar un
desplazamiento que consideraban contraproducente para la salud de la mujer. Tras la visita médica
ambos coincidieron en la inconveniencia de cualquier traslado. Dudaban de su capacidad para
resistir un viaje tan largo. Corazzi le aconsejé que bajo ninglin concepto permitiese que la sacaran
de aquella estancia, pues corria peligro de muerte. La anim6 a no dejarse convencer de lo contrario,
ni siquiera a peticion de Cosme III o del arzobispo Francesco Frosini. La situacion generd
momentos de tension entre los tres médicos, pero también entre las monjas y Zambeccari, porque
ambas partes mantenian claras diferencias y un posicionamiento contrario.’’’ La disputa se zanjo

con la renuncia de Corazzi y Taddei.

El agravamiento de su estado de salud se hizo tan evidente que el dia 30 de junio le fue
administrado el vidtico por el sacerdote Cosimo Filippo Baranchini, asi como la bendicion
apostolica y los santos 6leos. El arzobispo Frosini le encomendo6 el alma a Dios. Ese estado de salud
tan precario fue el desencadenante para dar aviso a monsefior Ambrogio Spinola, obispo de
Sarzana, y a los familiares. Pronto llegaron tres de los hermanos —Giovan Battista, Francesco y
Francesca Brondi—, asi como la esposa del primero. Venian con la intencion de devolverla a
Sarzana, idea que era compartida por Spinola y Frosini, alin cuando este ultimo, mas prudente,
consideraba primordial que Caterina se encontrase en un estado de salud 6ptimo antes de emprender
el viaje de retorno. Zambeccari se apresurd a indicar que era necesario no perder mas tiempo. En

realidad, el médico queria evitar nuevas dificultades y los familiares pretendian llevarsela viva o

576 Para las recomendaciones médicas, véase ASFI, MM, 162, fol. 487: Carta de autor no identificado, sin fecha. En una
relacion se sefiala que Taddei fue llamado a peticion de Brondi, véase BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols.
81-114, cit. Sin embargo, en otra se decia que habia sido idea del arzobispo Frosini, véase BNCF, Magliabechiano,
XXXVIII, 45, fols. 72-77: Copia di lettera venuta da Pisa a Firenze concernente la malattia della buona serva di Dio
Maria Caterina Brondi scritta li 30 Giugno 1719. Para el afio de fallecimiento de Taddei, véase Bollettino storico
pisano, vol. 73 (2004), p. 120.

377 ASDLU, Brondi, 88b, cit. ASFI, MM, 162, fols. 247-248: Carta de autor no identificado, Pisa, 19 de julio de 1719.
Ibidem, fol. 487, cit. ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [88]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Francesco Frosini,
sin fecha. BAR, Ms. 1655, cit.
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muerta.>’® Aunque antes de partir pacté con los hermanos que al primer sintoma de empeoramiento

en la salud de Maria Caterina, regresarian a Pisa. Como asi ocurrio.

En el camino de vuelta fue acomodada en el Palacio Arzobispal, donde su estado parecio
estabilizarse en un principio. Sin embargo, la disposicion de Caterina fue empeorando rapidamente,
bordeando hasta en tres ocasiones la muerte. Durante las dos primeras evocaba con bellas y eficaces
palabras a su esposo Jesucristo, a la Virgen Maria y al Paraiso; la ultima vez deliraba simplemente.
Sufri6 sacudidas en brazos y piernas en forma de convulsiones o efectos histéricos. Ademas, se la
notaba disgustada interiormente, pero no sabia expresar el porqué. La manana del dia 26 tuvo hipo
y un dolor de cabeza muy intenso que le dificultaban incluso el habla. Frosini evitdé conversar con
ella, prefiriendo su tranquilidad. Alrededor de las cinco de la tarde, le volvieron las convulsiones,
esta vez por todo el cuerpo, a las que se afiadieron bruxismo y espuma en la boca. El cuadro clinico
desemboco en un verdadero ataque epiléptico. El cuerpo se le quedo agarrotado, sin movimiento
alguno. Parecia un lefno. A pesar de todo, el pulso y la respiracion continuaban siendo buenos. Los
presentes se encontraban a un mismo tiempo entre el temor y la esperanza. Aunque esta ultima
desaparecio, cuando a las tres de la madrugada del dia 27 le subi¢ la fiebre y los ataques se hicieron
«maggiori, piu orribili e piu spessi».’’® Segun Cesare Nicoldo Bambacari, Dios quiso purgar a
Caterina a través de una larga y penosa agonia plagada de continuos y tormentosos ataques
epilépticos. Para entonces habia perdido el habla. Esa mudez, junto a las convulsiones, impidi6 que
se pudiese sacramentar. Se quedaba casi sin respiracion en algunos momentos y parecia estar
practicamente muerta. Frosini le administro los santos 6leos sin cognicién.’®® Ya no la dejo en

ningin momento, asistiéndola «con una carita, ¢ zelo veramente paterno».8!

578 Ese estado de debilidad ha sido recogido en diversas cartas y textos de Francesco Frosini, véanse ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [152]: Carta [de Frosini] a Cosme III, sin fecha; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [154]: Carta [de Frosini] a
Cosme 111, sin fecha; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [156]: Texto [de Frosini], sin fecha. Para la administracién del
viatico, véanse ASDLU, Brondi, 88a, cit.; ibidem, 517: Carta de Ambrogio Spinola [a Giovanni Bartolomeo Mascardi?],
Sarzana, 9 de julio de 1719; y ASFI, MM, 162, fol. 193: Carta de Frosini a Cosme III, Pisa, 30 de junio de 1719. Para el
aviso a Spinola, véanse BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 72-77, cit. Para el intento de evitar nuevas
dificultades, véase BAR, Ms. 1655, cit. Para la afirmacion sobre la familia, véase BNCF, Magliabechiano, XXXVIII,
45, fols. 81-114, cit.

579 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [136], cit.
380 Para la opinion de Bambacari, véase BUB, 117, [3], cit. Para el vidtico, véase ibidem, 9i, 40, fols. 402-405, cit.
381 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [136], cit.
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Una vida santa, ha sefalado Bottoni, debia concluirse con una muerte santa que tuviese como
modelo de sufrimiento a Jesucristo.’®? A cada nuevo ataque alzaba los brazos y dirigia los ojos hacia
el cielo en acto casi de decir «eccomi, eccomi».’®® Parecia comprender todo cuanto se le decia. Sin
embargo, le caian las lagrimas ante la pena de no poder expresar lo que a su vez ella queria decir.
Una hora antes de morir, el candnigo Mascardi le dijo «Maria Caterina al Paradiso, al Paradiso».>%*
La mujer recuperé momentaneamente la voz pérdida y le respondio «Oh, quando? Oh, quando?».3%3
En el acto extremo de entregar el alma a Dios, don Giuseppe del Pino estuvo a su lado y le dijo en
voz alta «Maria Caterina eccomi qui».>%® Ella pudo encomendar su alma a Frosini y a Mascardi. A
las 9 de la mafana «dell’Orologio italiano» del viernes 28 de julio de 1719 alzaba y abria los
brazos, dirigia la mirada al Cielo y expiraba.’®” «Cosi ¢ morta (puo dirsi) sulla croce», dejaba
escrito Bambacari, después de veintinueve horas de agonia.’® A su alrededor se encontraban sus

hermanos, Frosini, Mascardi y otros religiosos. Segiin Semeria, Caterina deseaba ir al Cielo y Dios

escucho su ruego.>®’

El diagndstico médico achacd sus males al aire del hospital de Santa Chiara. Segun la opinion de
Zambeccari y otros médicos, Caterina falleci6 como consecuencia de una fiebre maligna contraida
durante su estancia entre sus paredes. Mas aun, cuando Caterina solo se nutria de aire.>*® Muchas
voces coincidieron en sefalar que el aire que se respiraba en el hospital era la peor de toda la
ciudad, por su ubicacion y también por el hélito de los enfermos, cuyo nimero aumentaba durante
los meses estivales y producia «un fettore ben grande».”®! Ademas, se sefialaba que la estancia que

se le habia asignado, era la mas nociva de todo el edificio. No en vano era descrita como pequefia y

582 Bottoni, op. cit., 2009, p. 184. Sobre el concepto de la muerte santa se ha pronunciado Vauchez en op. cit., 1988.
383 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [124], cit.

584 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 88a, cit.

385 Ibidem.

586 Para la cita, véase BAR, Ms. 1655, cit., fol. 230r.

387 Para la cita, véase BUB, 117, fols. 48-54r, cit.

588 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [124], cit.

389 BAR, Ms. 1655, cit. BCAB, Gozz., 150, X1, fol. 1631-v, cit. BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit. Véase también Semeria,
op. cit., p. 126.

39 Para la fiebre maligna, véase BUB, 9i, 40, fols. 402-405, cit. También Frosini temi6 que aquel aire no fuese el mas
indicado para Brondi, véanse ASFI, MM, 162, fol. 147: Carta de Frosini a Cosme III, Pisa, 16 de junio de 1719; e
ibidem, fols. 219-220, cit. Para la puntualizacion sobre la nutricion de Brondi, véase ibidem, fols. 259-260: Carta de
Frosini a Cosme III, 24 de julio de 1719.

1 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 261-262: Carta de Giuseppe Zambeccari a Cosme II1, 24 de julio de 1719.
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miserable.’*> El deterioro fisico ocasionado por las mortificaciones también fue evidente para
cuantos pudieron observar su cuerpo desnudo. Aparte de los médicos, también la dama Lucrezia
Pesciolini se convirtid en testimonio ocular de su estado mientras la lavaba y la vestia para el
funeral. Por lo tanto, pudo describir las cicatrices, las laceraciones y las moraduras que recorrian el
cadaver de arriba a abajo, incluyendo la cabeza y la zona de los rifones. Esas marcas, a su humilde
parecer, habian sido claramente ocasionadas por instrumentos de penitencia, entre ellos la corona de
espinas. La explicacion cientifica y las constataciones visuales no evitaron que hubiera quien

considerase que su muerte habia tenido algo de sobrenatural.>®?

El fragil estado de salud de Caterina qued6 recogido en diversos textos, aunque la mayoria de las
veces eran comentarios breves en el contexto de otros temas. Durante el tiempo que estuvo en
Sarzana, destaca la ya mencionada carta del doctor Alberto Turriani, el Unico testimonio cientifico
que se ha conservado de los afios transcurridos en su ciudad natal. En cambio, la Gltima enfermedad
ha quedado testimoniada més ampliamente, quizas por coincidir con su paso por la ciudad de Pisa,
el viaje mas documentado. Entre los relatos pormenorizados sobre su disposicion fisica se
encontraban los que en su momento realizaron Antonio Rusca, Zambeccari y Pesciolini, asi como
una carta escrita por Cesare Nicold Bambacari. A su vez deben afiadirse las cartas enviadas por
Zambeccari a Cosme III en calidad de médico de la mujer, y donde incluy6é apuntes sobre la
evolucion y los remedios médicos aplicados. También se ha conservado otros relatos an6nimos,

entre los que destaca Venuta della Serua di Dio Caterina Brondi di Sarzana a Pisa nello ospedalle

(...).5%

392 ASFI, MM, 162, fols. 247-248, cit. BUB, 117, fols. 48-54r, cit. Zambeccari planted primero su traslado al palacio
arzobispal y después su retorno a Sarzana, porque consideraba que el aire de aquel edificio era mejor, véase ASFI, MM,
162, fols. 257-258: Carta de Zambeccari a Cosme III, 24 de julio de 1719. En realidad, Frosini ya habia hablado del
tema de la insalubridad del aire con Giovanni Bartolomeo Mascardi, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [154], cit. Y el
can6nigo Mascardi ya se lo habia comentado al Gran Duque al hacer referencia a que la estancia de Brondi en el
hospital iba a coincidir con la estacion mas calurosa, la época del afio en la que el aire era mas insalubre, véase ASFI,
MM, 162, fol. 41, cit. Véase también ibidem, fol. 65, cit. También lo certificaban Francesca Brondi y la dama Lucrezia
Pesciolini, véanse ASDLU, Brondi, 88a, cit.; e ibidem, 88b, cit.

593 Para el testimonio de Pesciolini, véase ASDLU, Brondi, 91, cit. Para la opinion de la sobrenaturalidad, véase BNCEF,
Capponi, 305, cit. La cuestion de la autopsia se trata con detalle en ASFI, MM, 162, fols. 277-282, cit.; y BRF, 2455,
cit. En el contexto de la presente investigacion se trata con mayor amplitud en el apartado La ciencia al servicio de la
veracidad del Capitulo 3.

394 Para Turriani, Rusca, Zambeccari, Pesciolini y Bambacari, véanse respectivamente ASDLU, Brondi, 44, cit.; ibidem,
88a, cit.; ibidem, 88b, cit.; ibidem, 91, cit; y BCAB, Gozz., 150, XI, fols. 163v-164r: Carta de Cesare Nicolo
Bambacari, sin fecha. Para las cartas de Zambeccari al Gran Duque, véanse ASFI, MM, 162, fol. 191, cit.; ibidem, fols.
251-252: Carta de Zambeccari a Cosme III, 21 de julio de 1719; e ibidem, fols. 257-258, cit. Para el texto anébnimo
Venuta della serva, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 7r-7v y 9r-14v, cit.
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1.7. DE LAS MISIONES POPULARES Y LA ASISTENCIA HOSPITALARIA A MAESTRA
ESPIRITUALY REFORMADORA DE COSTUMBRES

El recuerdo de Marta y Maria, discipulas de Jesus, siempre va unido a los conceptos de vida activa
y vida pasiva o contemplativa. La vida de penitente de Maria Caterina Brondi no se enmarcd
exclusivamente bajo una de las dos concepciones. Es cierto que hasta el momento se ha presentado
el lado contemplativo de su experiencia. Sin embargo, numerosos testimonios reflejaron su vida
activa a través de su participacion en las misiones populares, la asistencia hospitalaria, la

conversion, la educacion espiritual e incluso el trabajo artesanal.”®>

Los jesuitas mostraron una gran capacidad de improvisaciéon y una enorme variedad de registros
comunicativos durante las misiones populares. De manera que integraron imagenes, cantos, rezos,
acciones fisicas y movimientos colectivos en las prédicas. Los sermones los realizaban al menos un
par de veces al dia en un lugar al aire libre, como era la plaza del pueblo.>*® Era frecuente el uso de
penitentes, que servian de ejemplo ante los habitantes de cada lugar. Precisamente el recuerdo de la
participacion de Caterina en las misiones populares era una realidad, segiin evocaba el abad Cesare
Nicold Bambacari. Asi lo confirmaron los testimonios escritos por Domenico Piaggia y el sacerdote
Ludovico Marracci junior, que recogieron su paso por el estado y la didcesis de Lucca en 1710. Se
dijo que Caterina obré maravillas durante los 20 dias que acompafid al misionero Paolo Segneri
junior. E incluso se calificé de enorme su colaboracion, convirtiendo almas e insuflando aires de
perfeccion a damas y caballeros. Junto a ella iban otras mujeres con fama de santidad, entre las

cuales se encontraba Maria Maddalena Turriani.>®’

Posteriormente, Caterina desarrolld labores de asistencia hospitalaria durante sus desplazamientos

por la geografia genovesa y toscana. Primero, muy brevemente, en el convento de Santa Chiara de

395 Ese apostolado activo seria resaltado décadas mas tarde por el cardenal Prospero Lambertini en la obra De Servorum
Dei beatificatione no solo en relacion a los elementos masculinos de la sociedad, sino también femeninos. Véase Rosa,
op. cit., 2013-1, p. 148.

5% Entre esas imagenes se encontraban la efigie de Cristo crucificado y la calavera, véase Majorana, op. cit., 2011, p.
220.

397 La presencia de Turriani es sefialada por Piaggia, en ASDLU, Brondi, 47, cit. Para Marracci, véase ibidem, 49a, cit.
Otros relatos completaron la informacion ofrecida por ambos. Por un lado, la dama Maria Luisa Carli y, por el otro,
Bartolomeo Spada, véanse respectivamente ibidem, 53, cit.; ¢ ibidem, 118, cit. Esa dama luquesa se encarg6 de narrar
los hechos acontecidos en las misiones de Massa Macinaia, Mazzarosa y Massa Pisana, aunque sefialaba prudentemente
que lo relatado por ella era «quanto mi suggerisce adesso la mia memoria». Para la opinion sobre la colaboracion de
Brondi, véanse BMOF]I, Bigazzi, 348, cit.; y BNCF, Capponi, 305, cit.
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Massa; mas tarde, en el hospital de Pammatone de Génova; y, por ultimo, en el hospital del
convento de Santa Chiara de Pisa. Sin embargo, los primeros pinitos en la asistencia, no
hospitalaria, pero si espiritual, se encuentran en Sarzana. Pues tuvo que visitar y reconfortar a
enfermos moribundos por obediencia al obispo Ambrogio Spinola. Precisamente la asistencia
prestada al misionero Giacomo Lomellini ha quedado resefiada en la obra Discorsi sacri de

Francesco Andrea Boschis.5%8

El relato de Giuseppe Maria Fascie, cirujano principal del hospital de Pammatone de Génova, se
centrd en la labor desarrollada por Caterina con las enfermas. Aunque, en realidad, su papel fue el
mismo en todas las instituciones. Las sirvi6 en sus necesidades, las alivid en el sufrimiento y las
asisti6 durante la agonia, exhortandolas a conformarse con la voluntad divina. El servicio incluia
lavarlas, peinarlas, ponerles ungiientos, limpiarles y vendarles las llagas, asi como prestarles otras
servidumbres. Cuando las veia un poco destapadas, las recubria y les ajustaba los lechos.>®
Caterina colaboraba también en el reparto de alimentos.®®® Ayudaba a dar de comer a las enfermas, a
las que hacia recitar las letanias de la Santisima Virgen después de cenar.®°! Incluso hubo quien la
vio barrer y limpiar todo el hospital, aprovechando el momento de la cena de las monjas. Fascie se
detuvo en el trato dispensado a las enfermas. También monsefior Giuseppe Maria Martellini la
presentd como una persona misericordiosa y tierna con las enfermas que, ademads, se entretenia
largo tiempo conversando con ellas. Las reconfortaba con palabras llenas de dulzura, exhortandolas
a la paciencia y al arrepentimiento de sus pecados. Las coadyuvaba con buenos y sabios consejos.

Las persuadia a querer sufrirlo todo por Jests. Se preocupaba por todas las ingresadas, aunque

%8 A dia de hoy hay quien recuerda su paso por la ciudad pisana como «conforto degli ammalati», para la cita véase
Vaglini y Fornaciari, op. cit., p. 84. Para Massa y Génova, véanse respectivamente ASDLU, Brondi, 43, cit.; e ibidem,
73, cit. Para la asistencia a Lomellini, véase Boschis, op. cit., pp. 187.

39 Para la asistencia a las enfermas, véase ASDLU, Brondi, 28, cit.; ibidem, 61, cit.; ibidem, 103, cit.; ibidem, 106, cit.;
y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit. Algunos de los testimonios muestran el lado escatoldgico de las curaciones de
las llagas, por ejemplo, al sefialar que fue vista abstergiéndolas con una pera y guarddndose las mas repugnantes como
si se tratase de piedras preciosas.

600 En Pisa el reparto de alimentos lo realizaba con la ayuda de algunas damas, como Lucrezia Pesciolini.
Posteriormente logrd que otras mujeres de la ciudad se unieran a la tarea, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; y BAR, Ms.
1655, cit. Alguna reconocia que cuando iban a asistir y a servir a las enfermas, era como si fuesen «a nozze» y que
incluso competian entre ellas, véase ASDLU, Brondi, 42: Relaciéon de Arianna Fortunata Spazzi, sin fecha. La
colaboracion de las damas no se produjo solo mientras Brondi estuvo en el hospital del convento de Santa Chiara, sino
que se alargd hasta la época en que el padre hospitalero Giuseppe Martellini redactd su testimonio, véase ibidem, 105,
cit.

601 BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit., fol. 2v. A modo de anécdota cabe sefialar que, la primera vez que
Brondi escuchoé que la priora ordenaba a las monjas del convento de Santa Chiara que dieran de comer a las enfermas,
ella les dijo: «Care, care, ancor io verro a fare tale atto di carita». Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y
9r-14v, cit., fol. 7v.
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dedicaba una atencion especial a las llagadas y a las moribundas. Habia noches en las que,
aprovechando que las monjas se encontraban en el refectorio, se escapaba de su celda para visitarlas
y encomendar sus almas. Las exhortaba a resignarse a los designios divinos y las estimulaba a
unirse a los sufrimientos del Sefior. Las hacia realizar actos de contricion y de fe, para finalmente
darles consuelo. Una vez entregado el alma a Dios, alzaba el cuerpo del lecho, lo limpiaba y lo
metia en el féretro. Después oraba y hacia orar al resto de las presentes por las almas de las

difuntas.92

Las reacciones ante el ejercicio de esa labor asistencial fueron diversas. Habia quien recordaba los
lloros de algunas pecadoras hospitalizadas, asi como las lagrimas de los ministranti o cruceros
cuando escuchaban los razonamientos y las sabias palabras que Brondi empleaba para dar consuelo
a las personas mas angustiadas por la enfermedad. Después se les veia tal vivacidad y respiracion
calma, que parecia hubiesen sido resucitadas desde la muerte a la vida. Las propias monjas la
pusieron al corriente de sus indisposiciones corporales y ella las persuadi6 de que confiasen en
Jests crucificado. Incluso hizo que todas besasen el crucifijo que llevaba colgando sobre el pecho.
Su fama, desarrollando esta tarea asistencial, llegd hasta otras ciudades. La sefiora Caterina
Brunaccini, que desarrollaba la misma labor en el hospital de Pistoya, viajé expresamente hasta Pisa

para que la ayudase a perfeccionarse en tal menester. 03

Durante su estancia en Pisa Brondi desempefid también otras labores. A los caballeros que
frecuentaban el hospital los animo a dirigirse al hospital de hombres y consolar a los enfermos.
También ordeno el trabajo de las mujeres y damas que acudian a Santa Chiara. Pues, para cubrir las
carencias de la institucion devanaban, ponian en orden las telas y elaboraban colchas y mantas.
Mientras, ella se encargaba de controlar la tarea, pasando en medio de las filas de mujeres, al

tiempo que aprovechaba para sermonearlas sobre cuestiones espirituales. A veces Caterina

602 Para otras tareas realizadas en el hospital, véase BNCF, Capponi, 307, fols. 726r-824, cit. Para el trato dispensado a
las enfermas, véanse ASDLU, Brondi, 60, cit.; ibidem, 81, cit.; ibidem, 105, cit.; ibidem, 106, cit.; ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [1], cit.; BMOFI, Bigazzi, 348, cit.; y BUB, 9k, 47b, cit. Incluso hubo quien se planted que si la labor de
Brondi continuaba, quizas el hospital podria ahorrarse a los astanti, los médicos de guardia. Véase ASFI, MM, 162,
fols. 75-76: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 12 de mayo de 1719.

603 Para las reacciones de las enfermas, las monjas y de cuantos conocian su labor, véanse ASDLU, Brondi, 60, cit.;
ibidem, 81, cit.; y BEUM, AMU, 43, fols. 7r-7v y 91r-14v, cit. Un ejemplo seria el caso de una monja del convento de
Santa Chiara de Massa, que estando enferma inst6 a Brondi para que rogase por ella. Asi, decia, podria sobrevivir y
sufrir todavia mas tiempo por Dios. Sin embargo, la respuesta de la santina fue que se preparase para morir, porque ya
le habia servido suficientemente. Después de confortarla, la monja se dispuso a morir, recibid los santos sacramentos y
pasados ocho dias entregd el alma a Dios. Véase ASDLU, Brondi, 43, cit. Para la visita de Brunaccini, véase ASFI,
MM, 162, fol. 83, cit.
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elaboraba calcetines y el resto aderezaban las devanaderas y las aspaderas. Entretanto, una de las
educandas se sentaba en el suelo y recitaba una leccion espiritual. En alguna ocasion llegoé a
agradecer la labor entregando unas medallas bendecidas por el Papa. Esa tendencia a obsequiar a las
personas también se dejo entrever en otra de las facetas que ocupaban su tiempo: los trabajos
artesanales. Pues en los testimonios aparecen pinceladas sobre un quehacer que abarcaba desde la
floristeria hasta la ceramica, pasando por la pintura. Como ceramista hizo jarrones con forma de
caja pequena, redonda y baja. Los utilizaba para guardar las pinturas con las que coloreaba las
flores de boj. Las mismas que mas tarde utilizaba algunas veces como tapas de las botellas en los

altares.604

A pesar de todas esas actividades manuales, el principal objetivo de Caterina era «pescare col suo
dire efficace anime a Dio», segun palabras del obispo Ambrogio Spinola. De hecho, Jesucristo le
habia comunicado que la habia «destinata al Ministero di pescar Anime con la rete del patire, delle
mortificazioni, e orazioni, € santo esempio», tal y como dejo plasmado en la Regola datami da Dio
nfost]ro Bene.%% En realidad, era una labor en la que se mostraba acérrima y en la que mds bien
habia que ponerle freno. Aunque el canénigo Mascardi la habia animado siempre, diciéndole que

era una hermosa manera de amar a Dios, el hacérselo amar a otros.%%

En la faceta de consejera genero fascinacion y acrecentd su fama, provocando una gran afluencia de
personas tanto en Sarzana, su ciudad natal, como en el resto de lugares a los que viajo a lo largo del
tiempo.?7 Los encuentros fueron publicos, pero también privados. Admitia a todo tipo de personas,
que buscaban en ella direccion y consejo a sus estados de &nimo, aprensiones, temores y
melancolias. A todas las escuchaba sin distincion, las consolaba y animaba en sus tribulaciones con

palabras llenas de amor. Las exhortaba a servir a Dios y a dejar el mundo, las conversaciones y las

604 Para el resto de labores desempefiadas por Brondi, véanse ASDLU, Brondi, 117, cit.; ASFI, MM, 162, fols. 113-114:
Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 9 de junio de 1719; y BEUM, AMU, 43,
fasc. 6 (A), fols. 3r-5r: Atestado de persona no identificada, Barga, 10 de julio de 1719. Para la educanda que recitaba,
véase ASFI, MM, 162, fols. 99-100: Memorie e resoconti sulla permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 4 de
junio de 1719. Para su tendencia a hacer regalos, véase ASLU, Cenami-Spada, 50, [1]: Carta de Maria Caterina Brondi
a [Orazio Filippo Spada], Sarzana, 6 de julio de 1710. Segtn las monjas y la dama Lucrezia Pesciolini, Brondi entrego
una medalla a cada monja con el santo protector por el que sentian mayor predileccion y sin haber hablado previamente
del tema. Véase ASDLU, Brondi, 91, cit. Para las labores artesanales, véase ibidem, 512: Atestado de las monjas del
convento de Santa Chiara de Pisa, 12 de julio de 1723.

605 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cit.
606 ASDLU, Brondi, 205, cit. Ibidem, 525, cit.

607 Sobre la afluencia en Sarzana y en Génova, véanse respectivamente BSLU, Ms. 2037, fols. 65-67, cit.; y ASDLU,
Brondi, 106, cit. Para el tema en general, véase también Vaglini y Fornaciari, p. 85.
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pompas. En su discurso mostraba una gran prudencia, caridad y discrecion. Daba saludables
advertencias y maximas. Incluso descubria las imperfecciones o pecados. El dato se vio confirmado
por los testimonios de quienes dejaron el pecado, mejoraron las costumbres y recondujeron sus
vidas. Pocos fueron los que se resistieron a sus persuasiones. De hecho, durante las misiones
populares en Lucca, el padre Paolo Segneri junior le mandé los pecadores mas obstinados y, segun
las fuentes, ninguno regreso sin ser convertido. Uno de los casos mas conocidos fue el del noble
genovés Giacomo Lomellini, quien tras llevar una vida disoluta entrd en religion.®®® Mascardi, lo
denomind «il carissimo» del jesuita Paolo Segneri junior.®” El propio implicado reconocia la
participacion de Caterina en esa conversion, pues no solo mantuvieron una conversacion a la salida
de la Iglesia, sino que ella también le escribio una carta que le hizo sentir un gran deseo de hacer el
bien.®!% Sus palabras exhortadoras, sefalaba Giovanni Bartolomeo Mascardi, eran como de fuego,
encendiendo la santa caridad en quienes se confesaban con ella. Ademads, tan solo mirarla ya

compungia y retiraba del mundo.®!!

Todos cuantos la visitaban, buscaban calmar las pasiones internas y las debilidades. Tras hablarle,
sentian un alivio notable a sus penas. No obstante, habia personas a las que les costaba acercarse a
Caterina. No por una cuestion de dificultad en el acceso, sino porque era capaz de desvelar a los
interesados muchas cuestiones ocultas u olvidadas por el paso del tiempo. Se sentian indignos y
temian que descubriese los pecados cometidos. Tras sus encuentros, muchas personas partian
avergonzandose de si mismas y de la vida que habian llevado hasta entonces. Con todo, al mismo

tiempo dejaban atrds sus aflicciones internas. Ella les sugeria cristianos pensamientos y les

608 Para la faceta de consejera y los encuentros con los devotos, véanse ASDLU, Brondi, 28, cit.; ibidem, 87, cit.;
ibidem, 105, cit.; ibidem, 1006, cit.; e ibidem, 123: Relacion de [Ludovico] Marracci, sin fecha. Para su capacidad de
descubrir las vocaciones religiosas y las faltas mantenidas en secreto o contadas exclusivamente al confesor, véanse
ibidem, 60, cit.; ibidem, 89: Atestado de Giovanni Battista Donbruschi, Florencia, 17 de mayo de 1720; ibidem, 122,
cit.; y BFP, Fabro-347, [15], cit. Para las conversiones, véanse ASDLU, Brondi, 49a, cit.; ibidem, 170: Relacion de
Maria Caterina Brondi, sin fecha; BAR, Ms. 1655, cit.; BMOFI, Bigazzi, 348, cit.; y BNCF, Capponi, 305, cit. Para la
conversion de Lomellini, véase Boschis, op. cit., p. 187.

609 Mascardi consideraba que sobre la forma de vida interna y externa de Lomellini se podria redactar una buena regla
para beneficio de eclesidsticos seculares, pues vivia unido a Dios con buenas reglas y santas costumbres. Para la cita,
véase ASFI, MM, 162, fols. 5-6, cit. Muratori recogio la opinion de Segneri junior, quien escribié que Lomellini habia
dado «un calcio alla sua Primogenitura, e alle speranze delle prime Dame di Genova». Véase Muratori, op. cit., 1743, p.
128.

610 ASDLU, Brondi, 67: Carta de Giacomo Lomellini a Giovanni Bartolomeo Mascardi, sin fecha.

611 Para la eficacia de sus palabras y de sus exhortaciones, véanse ibidem, 80, cit.; y ASFI, MM, 162, fols. 24-25, cit.
Véase también Semeria, op. cit., 1843, p. 126.
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aconsejaba sobre los aspectos que debian cambiar en sus vidas.®’> Ademas, les aseguraba que
encontrarian un tranquilo reposo de paz en Jesucristo y més concretamente en los brazos «del suo
immenso amore per collocarlo dentro al suo seno».®!> Tal era su poder de aclarar las mentes,
aquietar conciencias y dar a conocer la misericordia de Dios hacia los pecadores arrepentidos.
Genero6 tal devocion que tras un primer encuentro, todos deseaban volver a verla. Incluso llegd a
escribir cartas, en las que ofrecia sus pensamientos y argumentos espirituales. Es cierto que algunos
de los beneficiados admitian que ella les habia argumentado lo mismo que otras personas de
autoridad, como confesores y prelados, ya les habian sugerido con anterioridad. Sin embargo,
también reconocian que solo sus palabras habian conseguido liberarlos y aquietarlos. A las personas
con la conciencia sucia, les hacia confesarse, recurriendo en ocasiones para tal menester a fray
Giuseppe Maria di Sant’Anna, carmelita descalzo. Ademds, como ella era muy devota del

Santisimo Sacramento, también conducia a muchas de esas personas para que orasen ante €1.614

Hubo quien recordaba las fatigas, las disciplinas e incluso las lagrimas y la sangre que Caterina
derram6 por la conversion de pecadores. La consecucion de esas conversiones la satisfacia
enormemente y desde el principio sus directores espirituales le permitieron ejercer dicha labor. No
podia evitar las demostraciones de afecto hacia los conversos, animandoles a perseverar en el nuevo
camino iniciado. Ante la preguntas de qué debia hacerse para amar correctamente a Dios, ella
respondia que bastaba con comenzar a amarlo. Ante los requerimientos de las damas sobre el tipo
de penitencias a realizar, Caterina les decia que simplemente se mirasen al espejo y alzasen la
mirada a su Creador. Una vez hecho esto, solo les quedaria considerar el fin para el cual las habia
creado. Les aconsejaba que cuando viesen una pequefia paja en el suelo, se inclinasen a recogerla,

pues secretamente estarian realizando el sacrificio de ese descenso.%!”

612 Para las reacciones de quienes iban a su encuentro, véanse ASDLU, Brondi, 61, cit.; ibidem, 123, cit.; e ibidem,
126a: Atestado de Giuseppe Maria Martellini, Florencia, 9 de noviembre de 1720. Para los consejos de Brondi, véase
ibidem, 73, cit.

613 Para la cita, véase ibidem, 170, cit.

614 Fray Di Sant’Anna era un carmelita descalzo de la orden de Santa Teresa en el convento de San Paolo de Florencia.
Brondi coincidié con él durante su estancia en Pisa, véase ASDLU, Brondi, 103, cit. Para la capacidad de Brondi como
consejera, véanse ibidem, 91, cit.; e ibidem, 123, cit. Para la devocion generada, véase ASFI, MM, 162, fols. 349-350,
cit.

615 Para la conversion de pecadores, véanse ASDLU, Brondi, 53, cit.; ibidem, 80, cit.; ibidem, 118, cit.; ibidem, 120, cit.;
y BNCEF, Capponi, 305, cit.
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Caterina también contribuyd con sus oraciones a la reconciliacion entre familiares y a la
pacificacion de enemistades, tanto en el ambito civil como religioso. Su intervencion resulto crucial
en los conflictos existentes entre algunas monjas y también entre miembros de una misma familia.
En el primer caso evité que los superiores eclesidsticos devolviesen a dos mujeres en disputa a sus
casas, «non essendo il luogo, ne di voti, ne di clausura».®'® En el segundo logré que, tras haber
pasado de las injurias a las manos, los hermanos Burlamacchi hicieran las paces mediante palabras
de amor a Dios. Brondi habloé con uno de ellos sobre la muerte, el infierno y el juicio de Dios. Lo
hizo con tanta fuerza que cal6 en su interior. Al otro hermano le habl6 con fervor e inspiracion de la
necesidad del perdon. Ambos, escribio mas tarde el sacerdote Joseph Grandet, «ouvrirent les yeux a
la lumiere de la grace qui les eclaira pour leur faire connis tre leur accenglement, ils furent touchés
jusqu’aux larmes, ils s’embrasserent apres s’etre reconciliés».®’” Uno de ellos, Federico
Burlamacchi, acab6 convirtiéndose en religioso. En la misma linea solucion6 la disputa que

mantenia desunida a la familia Rossermini por un fratricidio.'®

La asuncion de esa autoridad espiritual le permiti6 a Caterina convertirse en una suerte de
reformadora de costumbres. No dudaba en regaiar a los religiosos que prestaban demasiada
atencion a la politica, la cual era impropia y superflua a los siervos de Dios; tampoco a los que
cultivaban demasiado las amistades del mundo, algo que a su parecer era indecoroso. Esa impronta
reformadora también se dejo ver entre la nobleza y las clases sociales acomodadas, especialmente
entre las mujeres.b!® Caterina les recordaba que Dios lo observaba todo atentamente, viendo las
acciones y los pensamientos. A las damas les recriminaba la tendencia a situarse alrededor de los
escalones del altar de la iglesia, incluso cuando se celebraba la santa misa. No entendia «come si
possa aver’ ardire di batter occhi avanti a quella gran Maesta Divina».®?® Pues se trataba de un

espacio en el que el corazon, la mente y las palabras debian concentrarse en Dios. También las

616 Para la cita, véase BMOFI, Bigazzi, 348, cit., fol. 9r.
617 Para la cita, véase AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit., fols. 86-88.

618 ASDLU, Brondi, 55, cit. Para la cita, véase ibidem, fol. 88. El episodio de los hermanos Burlamacchi también fue
recogido por Giovanni Bartolomeo Mascardi en ASFI, MM, 162, fol. 982: Carta de Mascardi a Cosme III, Sarzana, 13
de noviembre de 1722. Girolamo Gigli describio a Federico Burlamacchi como una persona muy erudita en
Vocabulario Catteriniano, [s.l., s.n.], 1717, p. 26. Para la disputa de la familia Rossermini, véase BNCEF,
Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit.

619 ASDLU, Brondi, 63, cit. La documentacién pone nombre a algunas de las personas que sucumbieron ante la tarea de
reformadora de costumbres de Brondi, como las sefioras Maria Marracci, Lucrezia Pesciolini y Margherita Lanfranchi.
Véase BAR, Ms. 1655, cit.

620 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 91, cit.
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animaba a dejar a un lado las habladurias y a despreciar la vanidad. Las animaba a vestir
modestamente y llevar el pecho cubierto, porque «questa che dicono moda» era obra del Demonio y
el Infierno estaba lleno de inmodestia.®?! Ademas, ella misma se preguntaba, «che cosa € mai questa
d’andare cosi scoperte, e particularmente in Chiesa?».%>> Asi no podian ser escuchadas por Dios,
porque le ofendian gravemente. De manera que les subia la camisa, les alargaba la pafioleta o les
prendia un pafiuelo alrededor del cuello. En relacion al cabello de las muchachas, les deshacia los
tirabuzones y les indicaba que sus camareras no sabian acomodarles la cabeza y los vestidos. Por lo
tanto, les pedia que se las mandasen a ella, pues les ensefiaria como hacerlo a través de algunas

correcciones. %23

Muchos consideraron una desfachatez el comportamiento de Caterina, pues llegd a aconsejarle a
algunas damas que tuviesen mayor aprecio por sus maridos. Lo cierto es que esas pautas sirvieron a
las damas para presentarse en el hospital siempre ataviadas con un modesto pafiuelo, tapandoles el
pecho. Incluso logréo que la dama Lucrezia Pesciolini vistiese con un héabito de sarga negro con
corddn y una cofia de velo o tafetan.®?* La transfiguracion se veia reafirmada por quienes sefialaban
que muchas damas habian dejado a un lado las pompas e iban a servir al hospital y por comentarios
como «si vede gran mutazione nelle Dame, si nel vestire, come andare coperte, e lasciare le
conversazioni, onde in gran parte si riconosce [Pisa] per una Ninive convertita».%>> Aunque habia
quien puntualizaba que las damas dejaron a un lado el lujo «almeno quando vanno da Caterina allo
ospedale», aunque eso no evitaba que se produjeran chismes entre caballeros y damas.®?¢ Sin
embargo, los comentarios evidenciaban que Caterina persuadié a muchas damas «delle principali»

para que sirviesen a las enfermas en el hospital de Santa Chiara.®?’” De hecho, también Ana Maria

621 Ihidem.
622 Jhidem.

623 Para las practicas utilizadas por Brondi con las damas, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; BAR, Ms. 1655, cit.; y
BUB, 9k, 47b, cit.

624 Para las criticas a su labor, véase ASFI, MM, 162, fols. 73-74, cit. Para el reflejo en el comportamiento de las damas,
vease ASDLU, Brondi, 81, cit.; ASFI, MM, 162, fol. 91: Carta de autor no identificado, Pisa, 29 de mayo de 1719;
BAR, Ms. 1655, cit.; BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 26-59, cit.; y BUB, 117, fols. 48-54r, cit. En el caso
de Pesciolini se especifica que era un habito de terciaria, véase ASFI, MM, 162, fols. 93-94: Memorie e resoconti sulla
permanenza a Pisa di Maria Caterina Brondi, Pisa, 29 de mayo de 1719.

625 Ninive era una ciudad asiria que aparece en la Biblia. Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 1-2, cit.,
fol. 1v.

626 Para la cita, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols. 7r-7v y 9r-14v, cit., fol. 11r. Para los chismes, véase BNCF,
Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 81-114, cit.

627 Para la cita, véanse ASDLU, Brondi, 87, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [1], cit.
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Luisa de Médici (1667-1743), la hija de Cosme III, participd en esa tarea durante el encuentro de
ambas en Pisa. En general, esa ejemplificacion de la caridad de los ricos hacia los pobres ayudaba a
aligerar conciencias y purgar pecados o malas conductas, dedicando tiempo a los mas

desfavorecidos.

Caterina era una simple penitente, una persona laica perteneciente al tercer orden religioso. Asi
aparece en la documentacién y lo ha sefialado Fabiana Veronese al resefar la obra Scritture
dell’anima de Elena Bottoni. Sin embargo, esa situacion sin autoridad no evitd que asumiese el
papel de educadora. Esa faceta ha llevado facilmente a hablar de ella como maestra espiritual, papel
que desempefio en el convento de Santa Chiara de Pisa.®?® Alli se responsabilizo de la educacion de
toda una serie de nobles adolescentes, novicias y damas que contaban con el permiso expreso de
monsefior Francesco Frosini, arzobispo de la ciudad. El nimero de educandas varid, siendo menor

al principio. Pero creci6 en poco tiempo, llegando a ser cerca de una cincuentena.®?

En su papel de educadora, Caterina guidé a las muchachas por el camino de la perfeccion
espiritual.®*® Todo hace pensar que probablemente les ensefio muchas de las lecciones que a su vez
ella habia recibido de sus directores espirituales y también de otros religiosos importantes, como
Paolo Segneri junior. La principal dificultad radic6 en que no todas las educandas, «chiamate da lei
le sue novizie», eran demasiado proclives a la piedad. Otras eran poco capaces dada su nifiez.53!
Caterina les ensefiaba, mientras ellas la escuchaban sentadas a su alrededor en el suelo. En realidad,

ha sefialado el Padre Rossetti, no disponia de ningiin método educativo, a excepcion de su propia

628 ASDLU, Brondi, 81, cit. Bambacari se hizo eco de ese papel de educadora en BCAEC, Ms. 286/3, cit. En realidad,
se arrog6 un papel similar al ejercido por otras mujeres misticas pertenecientes al tercer orden. Véase Bottoni, 2009, op.
cit., p. 632; y Veronese, op. cit. Precisamente su papel como maestra espiritual en el convento de Santa Chiara de Massa
ha sido mencionado por Bottoni, op. cit., 2009, p. 220; y por Cabano, op. cit.

29 Para las cifras que se barajaron, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; y BUB, 117, fols. 48-54r, cit. Para la tipologia de
las educandas, véase también Rossetti, op. cit., p. 132. Para entender como era la entrada de las educandas en un
convento o monasterio, se puede prestar atencion a las reglas que tedricamente tuvo que cumplir la dama Francesca
Maria Ferrarini cuando entré6 como tal en el monasterio de Santa Chiara de Sarzana. Véase ASDS, Monache, 4/21:
Licencia de Gaspare Carpegna otorgada al obispo de Sarzana, Roma, 13 de mayo de 1713.

630 También se interesé por la sobrina de la dama Lucrezia Pesciolini, aunque en realidad no fue su educanda.
Previamente a la entrada de la joven en la vida conventual, Brondi le dio textos santos y la convencié de que dejase sus
ropas habituales para adaptarse cuanto antes a su nueva vestimenta. Véase ASDLU, Brondi, 91, cit.

631 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 81, cit. Para las dificultades que presentaban las muchachas, véase BFP,
Fabro-347, [15], cit.
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santidad, con la cual se conseguia la formacion integral de la persona.®3? Entre las fuentes de la
época se han conservado un par de textos que podrian corresponderse con sus ensefianzas
espirituales. Se trata de la Preparazione da farsi prima dell Orazione y los Avisi, Affetti, e domande
d'un Anima devota e desiderosa dell'Avanzamento Spirituale insegnate dalla buona Serva di Dio
Maria Catterina Brondi di Sarzana.® Segun los testimonios, explicaba doctrina cristiana y daba
instrucciones de vida practica a las educandas. Las instruia en las virtudes, en la oracion mental, en
el modo de confesarse, en la lectura de libros espirituales y en la forma de distanciarse del mundo.
Les ensefiaba como hacer la meditacion y sobre qué materias. Ademas, las hacia confesar y
comulgar a menudo, realizar continuos ejercicios espirituales, jaculatorias —también llamadas
oraciones breves—, procesiones y otros actos de humildad. Llegd a adaptar las mortificaciones a
cada una en proporcion a los defectos que descubria en ellas. A veces era en contra de sus
voluntades, porque las hacia comer con frugalidad, dormir poco y vestir humildemente, aun cuando
muchas eran nobles. Les hablaba de la importancia de renunciar a las vanidades, a lo mundano, a lo
superfluo. Intentaba inculcarles lo inconveniente de usar una moda provocativa y licenciosa.
Buscaba hacer penetrar en sus almas el amor a la modestia, a la humildad, a la obediencia y a la
caridad. En buena medida las educandas aceptaban esas lecciones con gusto, llegando a realizar los
oficios mas viles del hospital y ejecutando las penitencias en publico. Las religiosas, que las
observaban, reconocian que «in vero ciascuno si sarebbe morto vergognato di farle per non
incontrarsi nella derisione del popolox».®3* Caterina evitaba que realizasen otras formas de penitencia
que les hubiesen sido perjudiciales para la salud. A pesar de todo, les pedia que mostrasen hilaridad
y jocundidad en el rostro, evitando dar lugar a la melancolia. Las reprendia cuando vislumbraba
cualquier sombra de amor propio en sus actos o en sus palabras. Aunque, en realidad, no las arredro.
Las educandas la siguieron con exactitud y genio, la obedecieron y la imitaron. Les inculcé un
espiritu de total abnegacion y lleno de caridad hacia las enfermas, a las que servian incluso las
muchachas menores de doce afios, componiendo y arreglando a las difuntas.®3> Caterina les indicaba

lo siguiente:

632 Para el método utilizado por Brondi, véase BNCF, Magliabechiano, XXXVIII, 45, fols. 81-114, cit. Véase también
Rossetti, op. cit., p. 132.

633 Para la Preparazione, véanse ASDLU, Brondi, 182, cit.; y ASFI, MM, 162, fol. 528: Preparazione da farsi prima
dell’Or[azi]one, che insegnava M*“ Catt[eriJna Brondi, sin fecha. Para los Avisi, véase BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A),
8r-8v bis: Avisi, Affetti, e domande d'un Anima devota e desiderosa dell'Avanzamento Spirituale insegnate dalla buona
Serva di Dio Maria Catterina Brondi di Sarzana, sin fecha.

634 Para la cita, véase ibidem, 81, cit.

635 Para la instruccion, véase ASDLU, Brondi, 91, cit.; y BFP, Fabro-347, [15], cit. Para el espiritu de abnegacion, véase
Rossetti, op. cit., pp. 132-133.
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bisogna fare la volonta del Signore; patire e negare noi stessi per piacere al nostro buono e caro Dio.
Tenete sempre nella mente questa massima, che ¢ certissima: quando non avrete, n¢ farete niente a
vostra soddisfazione, allora tutto sara secondo il volere di Dio. Consolatevi, pero, nelle avversita, nei

travagli, e ringraziate il Signore se vi da la croce, perché ¢ segno che vi ama e vi chiama con S¢.93¢

El concepto espiritual que tenian las muchachas que se encontraron bajo su «direzione» —interesante
término utilizado en la fuente—, era tan grande que expresarlo resultaba imposible.®3” Por eso,
quienes acudian al hospital quedaban admirados al ver la modestia y la devocién que demostraban
las educandas hacia Caterina. Las fuentes recogen que la amaban de una manera tierna, admiraban
su capacidad de mortificacidon y se mostraban felices por el simple hecho de haber pasado un poco
de tiempo junto a ella. Las monjas reconocian que su «santa direzione» dio buenos frutos, pues
algunas muchachas decidieron entrar en religién, profesando como monjas capuchinas.®®® Otras
vistieron «abiti positivi».®3® Eso significaba que, aunque no profesaron, vistieron de forma modesta
y sin ornamentos, con los cabellos bien recogidos y cubriéndose la cabeza con una simple cofia, tal
y como la propia Caterina les habia ensefiado a hacer nada mas llegar al convento. Su influencia
hizo mella en muchachas penitentes que acudieron a su encuentro y sobre las cuales sus propios
confesores decian que después avanzaron en su uniéon con Dios.%*’ También llegd hasta quienes,
siendo educandas en otros monasterios, declararon que querian profesar como religiosas. El

testimonio de la futura beata Florida Cevoli (1685-1767) hablaba precisamente de sor Fortuna

636 Transcrito en Rossetti, op. cit., p. 128.
637 Para el término, véase ASDLU, Brondi, 42, cit.
638 Para la cita, véase ibidem, 81, cit., fol. 18.

639 Ibidem, fol. 19. Para el significado del término entrecomillado, véase F. Cherubini: Vocabolario milanese-italiano,
vol. 4 (M-Q), Milan, Imp. Regia Stamperia, 1841, p. 507.

640 Para la actitud de las educandas y otras muchachas, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; y BFP, Fabro-347, [6]: Carta de
Francesco Frosini a Carlo Agostino Fabroni, Livorno, 22 de enero de 1720.
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Felice Boscaini (1704-1765), otra sierva de Dios que fue discipula de Brondi durante tres meses en

la ciudad pisana.®4!

En cierto modo ejercio un papel similar con las monjas de Santa Chiara, exhortandolas a la pobreza,
la obediencia y al candor de vida. También se dejaban guiar, seguian sus ensefianzas e imitaban su
ejemplo. Después del tiempo de la comida, Caterina pasaba una hora de recreacion espiritual junto a
las monjas y las novicias. Instituyo la recitacion del rosario de la Providencia. Realizaba fervorosos
discursos sobre el amor divino, la salud eterna, la obediencia y la humildad, tres aspectos que eran
el baluarte de su experiencia. Incluso les sefalaba que cuando sonaba la campanita de la obediencia
debian decirse a si mismas «Iddio mi chiama, Iddio mi chiama!».%4> En ocasiones reunia a un grupo
en su estancia y realizaba exhortaciones. Después les pedia que meditasen sobre lo que habian
escuchado. Varias monjas también participaron en las actividades nocturnas de la mujer. En una
ocasion la acompaiaron de rodillas desde su celda hasta la imagen de la Santisima Virgen situada
en la fachada del hospital y, posteriormente, fueron de la misma guisa hasta el Santisimo
Sacramento colocado en la iglesia, sita al otro lado del edificio. En ambas paradas recitaron al
unisono Padrenuestros y Avemarias en beneficio de las almas del Purgatorio. Las religiosas vivieron

junto a ella diversos episodios como el que se acaba de narrar.%3

641 ASFI, MM, 162, fols. 812 y 814, cit. Las palabras de Cevoli parecen entrar en contradiccion con Gabriele
Zaccagnini. Este autor recoge que Boscaini entré en el monasterio pisano a la edad de ocho afios, permaneciendo alli
hasta los catorce. Dado que naci6 en 1704 y entrdé en Santa Chiara en 1712, en principio solo estuvo en ese convento
hasta 1718. Aunque, teniendo en cuenta que Boscaini cumplia afios en marzo y Brondi llegd a inicios de mayo a Pisa,
quizas la presencia de ambas mujeres podria haberse solapado brevemente. La situacion se podria haber visto
favorecida por el hecho de que Boscaini permaneci6 alglin tiempo en la casa paterna antes de entrar como novicia en el
convento de monjas capuchinas de Santa Chiara de Citta di Castello. Alli coincidié con las futuras Santa Verdnica
Giuliani y beata Florida Cevoli y tomé el nombre de Maria Maddalena después de profesar como monja. Véase
Zaccagnini: «Schede agiografiche», en Devozione e Culto dei Santi a Pisa nell’iconografia a stampa, a c. di S.
Burgalassi e G. Zaccagnini, Pontedera, Bandecchi e Vivaldi, 1997.

642 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 81, cit., fol. 16.

643 Para la labor desarrollada con las monjas, véanse ASFI, MM, 162, fols. 79-80, cit.; y BUB, 9, 19: Elogio composto
dal Sig.r Abb[at]e Venerosi di Pisa, in occasione d'una solennita Funebre fatta in una Confraternita di detta Citta a Sor
Maria Caterina Brondi, sin fecha. Véase también Rossetti, op. cit., pp. 130-131. Para los episodios nocturnos, en los
que se conjugaron raptos, éxtasis, visiones y otras gracias, véase ASDLU, Brondi, 91, cit.
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Su presencia no pas6 desapercibida tampoco para otros conventos de la ciudad, como el de San
Benedetto y el de Santa Elisabetta.®** Sor Maria Candida Berti y la priora Maria Esaltata Pinelli
solicitaban que visitase dichas instituciones. La priora de Santa Elisabetta reconocia que anhelaban
la ayuda de Caterina para alcanzar la verdadera unién con Dios. La priora del convento de San
Giuseppe, en San Frediano, se conformaba con encomendarle las necesidades mas importantes de la

institucion en espera de su respuesta.®4s

Las palabras de Mascardi, su director espiritual, dejaron traslucir que la actividad educadora debid
influir de alguna manera en la mente de Caterina. En determinado momento surgié en ella la idea de
fundar una institucion de cardcter religioso, un lugar que serviria de retiro a las damas y donde
podrian llevar a cabo ejercicios espirituales. El viejo religioso aseguraba que la mujer no le habia
contado nada mas al respecto, salvo que pretendia exponerle la idea a Cosme III. Asi ocurrid, como
se deduce por la correspondencia. Le indicdé como pensaba llevarlo a cabo, bajo qué regla y si seria

una casa o un monasterio.46

1.8. BRONDI ORADORAY ESCRITORA, VOZ Y PALABRA

Maria Caterina Brondi reconoci6 que, durante su paso por el santuario y hospicio de Nostra Signora
delle Grazie de Massa, Dios le habia mandado observar el silencio «con custodia della mia
lingua».®4” No debia romperlo en ninglin momento, salvo para su santo servicio y la salud de las
almas. Debia estudiar y mesurar sus palabras. Mas tarde, quienes tuvieron la oportunidad de

escucharla hablar, resaltaron la eficacia y el fervor de sus palabras, asi como las bellas maneras que

644 Desde ambos conventos se solicitd contar con la presencia de Brondi, véanse ASFI, MM, 162, fols. 157-158: Carta
de [sor Giuliana a Maria Caterina Brondi], 21 de junio [de 1719]; ibidem, fol. 496: Carta de Maria Candida Berti a
Giovanni Bartolomeo Mascardi, sin fecha; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [18]: Carta de Maria Candida Berti [a
Francesco Frosini], San Benedetto (Pisa), 26 de mayo de 1719; e ibidem, [28]: Carta de la priora de Santa Elisabetta
[Maria Esaltata Pinelli] a Frosini, Santa Elisabetta [Pisa], 29 de junio de 1720. En realidad se trata de 1719, aunque la
monja debid fechar el documento siguiendo el calendario pisano. También se recoge el interés de las monjas en ASFI,
MM, 162, fols. 73-74, cit.

645 La importancia del asunto se denotaba en la diligencia empleada por la priora, que habia hecho que uno de los
factores del monasterio llevase ambas cartas, la de Frosini y la de Brondi. Asi la contestacion se la podrian entregar
directamente a ese individuo, aligerando el tiempo de espera. Véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [31]: Carta de
Barbara Buonmannelli a Frosini, San Giuseppe in San Frediano, 1 de junio de 1719.

646 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [89]: Carta de Giovanni Bartolomeo Mascardi a Francesco Frosini, Sarzana, 7 de
enero de 1720.

647 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 730-741: Relazione scritta di propria mano dalla buona serva di Dio Maria
Caterina Brondi di comandamento di Monsig.r Vescovo di Sarzana suo Direttore, sin fecha, en concreto el fol. 732r.
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empleaba y la capacidad de conmover a los oyentes. Decian que cuando miraba, cautivaba, y
cuando hablaba, encantaba al auditorio. Segiin una maestra, durante la infancia ya predicaba el
amor divino entre sus amigas. Después, en su huida a Lerici también le narrd ejemplos de santos a
la familia de Maria Battini, la mujer que la acogid en su casa. En sus parlamentos utilizaba palabras
amorosas y llenas de tiernos afectos, que tenian mas de angélico que de humano, porque eran tan
eficaces que penetraban en el alma hasta el punto que las personas se inflamaban del amor de Dios.
Conmovia y causaba estupor, provocando incluso el llanto en algunas personas. Después de verla y
escucharla, se iban contentos y tan consolados que ya no sabian que mas desear.®*® Sin embargo, la
palabra hablada no fue su tunica cualidad destacable, también lo fue la palabra escrita. En opinion de
algunos, Caterina era eficaz cuando hablaba, siendo mas sublime cuando escribia.®* Incluso habia
quien sefialaba que ella habia dado a conocer «quanto sia vero che piu muovano gli esempli delle

parole» .30

En la Edad Media, tal y como ha senialado la historiadora Victoria Cirlot, la propia vida de las
mujeres fue la base de sus textos.®>! Esta idea se hace extensiva a épocas posteriores, en general, y
al caso de Caterina, en particular. La escritura por obediencia a los directores espirituales fue una
practica comiin también en las misticas de Edad moderna.%>? Precisamente Caterina dejo trazas de
su experiencia y de su pensamiento en numerosos textos que se han conservado hasta dia de hoy y
que han permitido su conocimiento espiritual.®>3 En total se trata de una sesentena de documentos,

entre cartas y relaciones, a los que cabe afiadir un A#fo d Amore verso Dio, un Atto di convizione,

648 Para su capacidad oradora, véanse ASDLU, Brondi, 28, cit.; ibidem, 141: Atestado de Bartolomeo Bigazzi, 1 de
junio de 1722; ibidem, 169, cit.; y BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit. Para el consuelo de sus palabras, véanse
ASDLU, Brondi, 42, cit.; e ibidem, 60, cit.

%49 Domenico Piaggia, beneficiado de la catedral de Lucca y autor de dicha reflexion, también confesé el estupor que le
habia causado leer algunos folios que Brondi habia escrito sobre la Trinidad. Ella los habia escondido, pero Piaggia los
encontrd por casualidad bajo la cubierta de una rinconera en la cdmara que ocup¢é durante las misiones. Véase ASDLU,
Brondi, 47, cit.

650 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 117, cit.
651'V. Cirlot, op. cit., p. 95.

652 A modo de ejemplo, se puede mencionar que las historiadoras Ana Morte Acin y Adelisa Malena se han hecho eco de
esta practica en otras misticas, como sor Maria de Agreda, sor Paola Maria di Gesu Centurione y la terciaria franciscana
Francesca Toccafondi, véanse respectivamente Morte Acin: «Sor Maria de Agreda como representante de la cultura
escrita del barroco», en M. del Val Gonzalez de la Pefa (coord.): Mujer y cultura escrita: del mito al siglo XXI, Gijon,
Trea, 2005, pp. 183-198, en concreto las pp. 187-188; y Malena, op. cit., 2007, p. 320.

653 Cesare Nicold Bambacari transcribio la mayoria de los textos de Brondi en los libros 5 y 6 de las Memorie Istoriche,
asi como en las pp. 216-220 y 308-332 del libro 3. En menor numero se han transcrito otros textos suyos en Bonfigli,
op. cit., 1950, pp. 28 y ss.
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dos Atto di contrizione —autdgrafo e impreso respectivamente—, una Preparazione da farsi prima
dell’Or[azi]one, una Regola datami da Dio nfost]ro Bene y una oracion.5>* También se han
conservado, de mano de otras personas, algunas poesias infantiles que Caterina recitaba durante su
infancia.®>> Quienes han escrito sobre Caterina, han sido conscientes de ese volumen documental y
también de que los textos habian sido elaborados bajo una premisa nada baladi. Esa premisa era que
Caterina no habia aprendido a escribir y leia con gran esfuerzo. Grandet, en la Vie miraculeuse,
sefalaba que sus padres no se habian preocupado de que aprendiese ambas practicas, a diferencia de
sus hermanos y hermanas. El autor remarcaba, a su vez, que cuando Clemente XI se enter6 de que
no sabia ni leer ni escribir, ordend que le hicieran tomar papel y pluma, porque quizas Dios le
concederia el don de la escritura.%>® Afos mas tarde el abad Cesare Nicolo Bambacari le confeso al
Gran Duque la admiracion que sentia por aquella «verginella» que, segiin decian, nunca aprendi6 a
escribir y, en cambio, lo hacia con unos caracteres tan claros e inteligibles para ser mujer. Ademas,
remarcaba, el signo mas evidente de ser un don divino era que cuando intentd escribir sobre

cuestiones ajenas a Dios, no supo formar los caracteres ni se entendia lo escrito.®’

La falta de formacion se apreciaba en algunos aspectos de los textos. Primero, en la caligrafia, y,
segundo, en cuestiones de caracter formal y ortografico. A pesar de que, en realidad, se produjo una

evolucion en la caligrafia. Pues aunque siempre mantuvo una escritura en forma impresa —sin unir

654 Para el acto de amor, el acto de conviccidn, la preparacion, la regla y la oracion, véanse respectivamente BUB, 36438,
111, 18, cit.; BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto, cit.; ASFI, MM, 162, fol. 528, cit.; ibidem, 836-839; ¢ ibidem,
fol. 522: Orazione, che faceva la defonta M*® Catt[eriJna Brondi, sin fecha. Para la mencion al acto de contriccion
manuscrito, véase ASDLU, Brondi, 113, cit. Para el acto de contricién impreso, véase BSLU, Bta. 996/17, cit.

655 En un principio Brondi asignaba la autoria al preboste de Fivizzano, aunque este se desdijo de tal afirmacion.
Reconocia que tal vez en alguna ocasion le habia escuchado expresiones similares de invitacion a Jesus sacramentado,
pero que atn asi no era la primera persona devota que habia compuesto poesias espirituales y posteriormente habia
intentado ocultar su autoria. A modo de ejemplo citaba a la sierva de Dios sor Francesca del Serrone (1557-1601), véase
ASDPI, Zucchelli, XXVII/5, [2], cit.

656 Su grado de alfabetizacion ha sido sefialado por Grandet en AD Maine-et-Loire, 6 G 10, [17], cit. Se decia que
apenas si sabia formar el alfabeto siguiendo la muestra que le habia dado un sacerdote, véase Bambacari, op. cit., 1743,
lib. 2, pp. 145-146. También se recogia que estaba «sprovista di studio» en ASDLU, Brondi, 117, cit. En realidad, no
era un caso tan extrafio en la época que Brondi no supiese escribir o no tuviese una buena practica escritora. Del resto
de atestados y testimonios se desprende también el nivel de alfabetizacion de otros personajes. Un claro ejemplo se
encuentra en las relaciones que las monjas del convento de Santa Chiara redactaron, narrando el paso de Brondi por el
hospital. Pues a partir de ambos documentos se puede constatar que muchas religiosas no dominaban esta practica, entre
ellas la misma priora del convento, sor Costanza Celeste Piazzini. Véanse ASDLU, Brondi, 47, cit.; ibidem, 81, cit.
ibidem, 87, cit.; ibidem, 90, cit.; BFP, Fabro-347, [13]: Atestado de Maria Costanza Celeste Piazzini, 25 de septiembre
de 1719; y BUB, 117, fols. 48-54r, cit. También Santa Catalina de Siena era analfabeta, segin indica Leonardi en op.
cit., p. 53.

657 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 619-620: Carta de Cesare Nicold Bambacari, Lucca, 31 de julio de 1720. El
mismo autor retomo ese argumento en ibidem, fols. 621-622: Carta de Bambacari a Cosme III, 31 de julio de 1720.
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las letras en palabras—, aparecian algunas letras unidas mediante ligadura.®*® Posiblemente esa
mayor desenvoltura estuvo vinculada al paso del tiempo. En los textos mas primerizos, intuidos por
el contenido, se pueden apreciar diversos errores. Por una parte, la carencia de geminacion, tan
frecuente en la lengua italiana. O sea, Caterina hizo uso simple de consonantes que en realidad se
escribian dobles para representar un sonido largo, como «l», «z», «n», «s», «c» 0 «». Por ejemplo,
escribio «beleza» en vez de «bellezzay, «madona» por «madonnay», «masime» por «massimey,
«acio» por «accio» y «arichirla» per «arrichirlay. Aunque también hizo uso de la forma inversa, o
sea, consonantes simples sobre las que aplicd una geminacion inexistente, como cuando escribio
«Cattarina» por Caterina, afladiendo asimismo el cambio de vocales «a» por «e». [Fig. 13] Ademas,
obviaba el apostrofe separador entre los articulos y las palabras. Ese es el caso de «laltray o
«damore» por «l’altra» y «d’amore». La «c» también se convirtié en letra substituta erronea en
palabras que se escribian con «z». Un par de casos se han encontrado cuando escribia «oracioni» o

«esortacioni» en vez de «orazioni» y «esortazioni».*>

Las cartas acostumbraban a estar rubricadas y fechadas; en cambio, las relaciones no. Firmaba con
su nombre completo, Maria Cattarina Brondi, seguido de términos de parentesco tales como hija o
hermana en Jesus.%? También utilizaba expresiones diversas para referirse a Dios, a Jesucristo, al
Demonio e incluso a los dngeles. A Dios se referia como ingénito padre, padre legislador y rey del
universo. A Jesucristo lo calificaba Hijo de Dios y verbo unigénito. Al Demonio lo denominaba
principe de las tinieblas y monstruo del Infierno, mientras que a los angeles los consideraba
principes soberanos del Rey de Reyes.®!Algunos documentos tenian anotaciones autografas del
candnigo Giovanni Bartolomeo Mascardi, en las que ofrecia datos complementarios o simplemente

aclaraba que eran «di suo proprio carattere», en lo que parecia un intento por evitar que se dudase

658 Para la apreciacion sobre la escritura en forma impresa, véase Schutte, op. cit., p. 619.

659 Para algunos casos, véanse ASDLU, Brondi, 194: Carta de Maria Caterina Brondi, Sarzana, 6 de mayo de 1711; y
ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [117], cit.

660 Para el término hija, véanse ASDLU, Brondi, 187a, cit.; ibidem, 194: Carta de Maria Caterina Brondi, Sarzana, 6 de
mayo de 1711; ibidem, 199, cit.; ibidem, 208, cit.; ASLU, Cenami-Spada, 50, [1], cit.; ibidem, [2], cit.; ibidem, [3], cit.;
ibidem, [4], cit.; ibidem, [5], cit.; ibidem, [6], cit.; ibidem, [7]: Carta de Brondi [a Orazio Filippo Spada], Sarzana, 7 de
septiembre de 1710; ibidem, [8]: Carta de Brondi [a Spada], Sarzana, 30 de noviembre de 1710; ibidem, [9]: Carta de
Brondi [a Spada], Sarzana, 14 de diciembre de 1710; e ibidem, [10], cit. Para el término hermana, véase ASDLU,
Brondi, 212, cit. Para el uso de los términos de parentesco en religion, véase Muifioz, op. cit.

661 Para ingénito padre y padre legislador, véanse respectivamente ASDLU, Brondi, 173: Relacion de Maria Caterina
Brondi, sin fecha; e ibidem, 180: Relacion de Brondi, sin fecha. Para rey del universo y los apelativos aplicados a los
angeles, véase ibidem, 169, cit. Para hijo de Dios y verbo unigénito, véase ibidem, 171: Relacion de Brondi, sin fecha.
Para los apelativos aplicados al Demonio, véanse ibidem, 193, cit.
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de la autoria de Caterina.®®> No en vano este religioso realizd copias manuscritas de algunos
documentos brondianos. En especial, cuando Caterina se vio impedida por la enfermedad para
escribir o cuando se remitieron los originales a autoridades eclesiasticas superiores. Aunque Anne

Jacobson Schutte ha considerado que la verdadera razon de tantas copias era su analfabetismo. %3

Entre los destinatarios de las cartas se encontraban personas pertenecientes al mundo religioso y
laico. En el ambito eclesidstico cabe sefialar al obispo Ambrogio Spinola, al cardenal Orazio Filippo
Spada, al sacerdote Ludovico Marracci junior y al jesuita Federico Burlamacchi, todos de Lucca.%6*
También se han localizado diversos textos de exhortacion dirigidos a Maria Giovanna y una mujer
viuda, porque en ocasiones tuvo que escribir para beneficio espiritual de personas diversas. Esta era
una tarea que también realizaba por orden de sus directores espirituales y ha quedado plasmada en
la correspondencia de terceras personas. Por ejemplo, el jesuita Domenico Balestra (1647-1714)
daba cuenta de la carta escrita por Brondi a una monja perteneciente a la nobleza veneciana.
Antonio Fascetti se atrevio a asimilarla a Santa Catalina de Siena, cuando dijo que mantuvo una rica
correspondencia con autoridades politicas como Giovanni Antonio Giustiniani, Dux de Génova, y
Cosme III de Médici, Gran Duque de Toscana.®® En las palabras de Caterina se ha intuido que en
ocasiones debid existir una bidireccionalidad epistolar con los corresponsales. Asi lo evidenciaban
el uso de expresiones como «dalla stimatissima sua».®® Ella misma animaba a algunos destinatarios

a hablarle y escribirle libremente, pues estaba segura que la ayudarian a enmendar su «mala

662 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [117], cit.

663 Para la imposibilidad de escribir por la enfermedad, véase ASLU, Cenami-Spada, 50, [8], cit. Para la opinion de
Schutte, véase op. cit., p. 619.

664 Para Spinola, véanse ASDLU, Brondi, 198, cit.; ibidem, 203: Carta de Maria Caterina Brondi [a Ambrogio Spinola],
Sarzana, 3 de julio de 1712; ibidem, 204, cit.; ASFI, MM, 375/3, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit. En esta
ultima carta parece haber un error en la datacion, pues por esa época Brondi se encontraba en la ciudad de Pisa. Para el
cardenal Spada, véase el pliego ASLU, Cenami-Spada, 50. Para Marracci y Burlamacchi, véanse respectivamente
ASDLU, Brondi, 205, cit.; e ibidem, 212, cit.

665 Para el texto enviado a la sefiora Maria Giovanna, véase ASDLU, Brondi, 25-3, cit. Los textos enviados a la viuda no
permiten la identificacion de la mujer, véanse ibidem, 25-4, cit.; e ibidem, 170, cit. Para Balestra, véase BSLU, Ms.
2037, cit., fols. 79-82: Carta de Domenico Balestra, Roma, 11 de marzo de 1713. La propia Brondi reconocia esa
practica escritora, una ocupacion importantisima para la salud de muchas almas, y la orden recibida de sus superiores,
en ASLU, Cenami-Spada, 50, [2], cit. Sin embargo, a lo largo de la presente investigacion no se han localizado las
cartas de Cosme III. Para las cartas enviadas a Giustiniani, véase Bambacari, op. cit., 1743, lib. 3, pp. 320-321. Para la
aseveracion de Fascetti, véase op. cit., p. 57.

666 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 199, cit. En el caso de Marracci se intuye que hubo al menos una primera carta
del sacerdote, pues ella lo menciona al pedirle sus «santi avisi, ¢ documenti a fine che ne cavi quel frutto, che ella ha
preteso in farmi questa carita, che m'ha fatto con incommodarsi con la stimatissima sua». Véase ibidem, 205, cit.
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vita».%7  Aparte del contenido puramente espiritual, de modo residual también aparecen
connotaciones mas personales respecto a los destinatarios, como la interpelacion a monsefor

Francesco Frosini, arzobispo de Pisa, sobre su estado de salud.®¢8

En general, Caterina indicaba que escribia por obediencia a sus directores, en la linea de otras
mujeres misticas de la época.®® La escritura no era tan solo un ejercicio de perfeccion, también se
convirtio en una forma de control por parte de las autoridades eclesiasticas. Precisamente Cecilia
Nubola ha sefialado esa doble funcion de la literatura mistica, por un lado, acto de reflexion y de
elaboracion de la experiencia espiritual de los autores y, por otro, ejercicio de control sobre la
ortodoxia de una experiencia. El examen de los textos permitia al Santo Oficio valorar y determinar
si la experiencia se enmarcaba en el ambito de la simulacion, del engafio diabolico o de la
santidad.®’® En el caso de Caterina, a través de esos folios manifestaba «quello, che Iddio con il suo
poderoso braccio ha operato in me».’! Al tiempo presentaba la escritura como una obligacion
pesada, dejando entrever sus sentimientos ante tal atrevimiento, una tarea que hacia con sonrojo y
confusion. Ese sentimiento de inadecuacion era en parte producto de una escasa practica del arte de
la escritura.®’> A pesar de todo, su sentido de la obediencia le permiti6é «vincere la repugnanza, che

ci havevoy y delinear «in questi foglij quanto mi successe», pues como ella misma reconocia,

667 Para la cita, véanse ASFI, MM, 162, fols. 349-350, cit.; y BFP, Fabro-347, [9], cit. Pocas son las cartas dirigidas a
Brondi que se han localizado. A modo de ejemplo, véanse ASDLU, Brondi, 65, cit.; ibidem, 484: Carta de Antonio
Maria Bonucci [a Maria Caterina Brondi], Roma, 2 de junio de 1714; ibidem, 495, cit.; ibidem, 507: Carta de Francesco
Maria a Brondi, Florencia, 1 de junio de 1715; ASFI, MM, 162, fols. 157-158, cit.; e ibidem, fols. 1016-1017, cit.

668 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [115], cit.

669 Para el reconocimiento de que escribe por obediencia a sus directores, véanse ASLU, Cenami-Spada, 50, [9], cit.;
ASDLU, Brondi, 169, cit.; ibidem, 195: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha; ibidem, 202: Relacion de Maria
Caterina Brondi, sin fecha; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit. Para un ejemplo de mistica escritora
contemporanea a Brondi, véase sor Arcangela Biondini en Nubola, op. cit., p. 18.

670 Nubola, op. cit., p. 19. Para la apreciacion sobre el examen de los textos, véase Veronese, op. cit., p. 633.
671 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit.

672 Santa Teresa de Jests y sor Teresa de Cartagena también reflejaron su inseguridad como escritoras, incluyendo
expresiones de disculpa y de autojustificacion que les llevaron a hablar de la supuesta mediocridad de sus obras ante un
publico letrado y mayoritariamente masculino. De manera que alegaban sufrir dolores fisicos, no disponer de suficiente
tiempo para perfeccionar sus textos o simplemente tener poco entendimiento. La santa de Avila explicaba que no tenia
letra ni estudios y que acudia a libros y guias espirituales que le ayudaban a ampliar conocimientos y a aclarar dudas.
Véase M. M. Cortés Timoner: «Teresa de Cartagena y Teresa de Jesus: El dificil camino hacia la escritura en
femenino», en M. del V. Gonzalez de la Peia, op. cit., pp. 131-145, en concreto las pp. 137-138 y 144. Ese sentimiento
de atrevimiento se planteaba en especial al escribir sobre tematica religiosa, que en un principio estaba restringida a los
tedlogos, véase Morte Acin, op. cit., 2005, p. 187. Para el sentimiento de inadecuacion, véase Veronese, op. cit., p. 633.
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escribia «sentendomi dolcemente e suavemente impulsata da Dio».5”> A veces defendia los
argumentos presentados en sus textos, indicando que las cuestiones expuestas no habian nacido del
fondo de su imaginacion. Sin embargo, en una carta dirigida a Francesco Frosini apelaba a que
«I’amore la giustizia la necesita e confidenza volle che io prendi la pena e scrivi queste poche righe

al mio carisimo et amatisimo padre bon signore ilustrisimo arcivescovo di Pisa».674

Prosperi y Bertonelli han alegado el gran desconocimiento existente sobre la figura de Caterina.
Rossetti ha hecho extensiva dicha carencia a su contenido, atreviéndose a sefialar que en los textos
brondianos aparece una doctrina sosa, equilibrada y evangélica. A nivel general Elena Brambilla ha
considerado que los textos misticos eran un hibrido entre la imaginacion devota y las directrices
recibidas de los confesores y los directores.®”® En el caso de Caterina, sus cartas y sus relaciones se
convirtieron en la narracion de cuanto le acontecid en su camino de perfeccion, asi como en la
plasmacién de toda una serie de ideas y pensamientos que a menudo recordaban los temas
utilizados por los predicadores jesuitas durante las misiones populares. De manera que se
entremezclaban toda una serie de razonamientos sobre cuestiones teoldgicas, donde
presumiblemente la autora dejaba traslucir la influencia de cuanto se le habia ensefiado o habia
leido a lo largo del tiempo.®7® De ahi que una lectura atenta haya permitido detectar frases idénticas
o muy similares en escritos diferentes. De manera anecddtica se pueden citar unas oraciones
extraidas de dos relaciones distintas, en las que al hacer referencia a Dios, Caterina escribio, por un
lado, que es «verita, che non puole mentire, sapienza, che non puole fallire, Onnipotenza, a cui
nulla ¢ impossibile» y, por otro, que es «sapienza, che non puole fallire, bonta, che non puole

mentire, potenza, a cui tutto ¢ possibile».®”” Sin embargo, las influencias no se han cefiido a mostrar

673 Para las diferentes citas, véanse respectivamente ASDLU, Brondi, 208, cit.; ibidem, 177, cit.; ¢ ibidem, 181:
Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.

674 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [115], cit. Para la defensa de los argumentos de sus textos, véase
ASDLU, Brondi, 204, cit.

675 Para Rossetti, op. cit., pp. 117-118. Para Brambilla, op. cit., 2010, pp. 38-39.

676 Tan solo cabe recordar que su director Giovanni Battista Mascardi fue autor de las ya citadas Operetta che contiene
un metodo facile per insegnare a’ figlioli la dottrina cristiana, et altre regole, laudi spirituali, orazioni, esortazioni,
Lucca, Domenico Ciuffetti, 1710; y Operetta spirituale composta a benefizio pubblico, Lucca, Domenico Ciuffetti,
1711. También Bottoni ha llegado a la misma conclusion sobre la influencia ejercida por sus directores espirituales en
op. cit., 2009, pp. 194-195.

677 La primera frase aparece en ASDLU, Brondi, 178, cit.; y de manera muy similar en ibidem, 169, cit. Otro caso
idéntico se da en las frases «alto senza misura, largo senza limiti, profondo senza fine» y «alto senza misura largo senza
limiti profondo senza confini», que aparecen respectivamente en ASFI, MM, 162, fol. 528, cit.; y ASDLU, Brondi, 181,
cit.
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una reiteracion en los argumentos, sino que también se han deducido a partir de toda una
salpicadura de frases repartidas en los textos. En su mayoria remitian a las obras que conforman la
Biblia, como la Primera Carta a los Corintios, la Carta a los Gaélatas, el Apocalipsis, el Eclesiastico,
el Libro de Job, asi como a diversos pasajes del Cantar de los Cantares y varios salmos. También
citaba fragmentos de otras obras como el Liber Hymnarius del aleman Heribert (?-1042), principe-
obispo de Rothenburg, y dejo reflejadas formulas oracionales o himnos, como el Angelus, el
Potentia Dei Patris o el Gloria in excelsis Deo. En ocasiones Caterina reforzd sus argumentos a
través de la mencion de los Santos Padres de la Iglesia, como San Pablo. E incluso, haciendo
alusion a los reyes Salomon y David, a los santos martires —como san Maximino—, a Santa Catalina
de Siena y Santa Teresa de Jesus e incluso a personajes de la mitologia clasica como Febo, o sea,

Apolo.678

Aparte de las consideraciones puramente religiosas, la lectura de las cartas y de las relaciones ha hecho
visibles toda una retahila de figuras literarias o retdricas, entre las que pueden destacarse el uso de la
comparacion, el epiteto, la descripcion, el dialogismo, la exclamacion, la hipotiposis y la deprecacion, entre
otras. Caterina empleaba el simil o la comparacion en expresiones como «sempre rivoltata con 1 tuoi afetti
a me come sta il girasole rivoltato al sole».’® También empleaba el epiteto a través de adjetivos que, en
realidad, no aportaban ninguna informacion, simplemente acentuaban el significado de lo que estaba
describiendo en el texto, como al hablar de «l’odorato odore».%®® Abusaba de la adjetivacion y de la
enumeracion, como cuando se refiri6 a la Virgen Maria, llaméandola «altissima, potentissima, amabilissima,
gloriosissima, purissima, e santissima Regina».%®! En realidad, cumplia con las caracteristicas propias de la
literatura mistica, utilizando incluso términos o palabras como el fuego mistico —esa llama de amor
por la que se sentia quemar entera, incluido su cuerpo y que tanto recordaba a San Juan de la Cruz—,
el aniquilamiento, la nada o la quietud, que remitian continuamente a la espiritualidad y al amor

mistico, pero que al mismo tiempo profundizaban en los margenes mas tenebrosos y, por extension,

678 Para los textos biblicos, véanse ASDLU, Brondi, 172, cit.; y BFP, Fabro-347, [9], cit. Para Heribert, véase ASDLU,
Brondi, 199, cit. Para el Potentia Dei Patris, el himno Gloria in excelsis Deo y el Angelus, véanse ibidem, 169, cit.; e
ibidem, 171, cit. Para las referencias a San Pablo, véanse ibidem, 177, cit.; e ibidem, 194, cit. Para los reyes y las santas
mencionados, véase ibidem, 178, cit. Para San Maximino y Febo, véanse respectivamente ibidem, 210, cit.; e ibidem,
180, cit.

679 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.
680 Parq la cita, véase ibidem, 172, cit.

681 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fol. 528, cit. Otro ejemplo, esta vez del abusivo uso de los adverbios, puede
encontrarse en ASDLU, Brondi, 25-1, cit.
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mas peligrosos de ciertos movimientos heterodoxos, como el quietismo.®®> Sin embargo, antes de
cerrar el apartado sobre su forma de escribir, merece la pena resaltar especialmente el dialogismo utilizado
por Caterina para poner en boca de Dios y de Jesucristo sus conversaciones € iluminaciones, asi como el
uso de la deprecacion al realizar constantes ruegos y stplicas a la divinidad.®®* También utilizaba el recurso
de la hipotiposis, o sea, la descripcion en tono vivo y eficaz de personajes, consiguiendo asi un efecto

emotivo ante la imaginacion del lector, tal y como puede observarse en el fragmento siguiente:

Dio albero d’eternita, timone, che guida I’anima nella via sicura, e certa della perfettione, primavera fiorita,
aurora, che abbelische I’anime, fuoco purgativo, illuminativo, e unitivo, sole, che fa giorno, fiato, che da

vita, tesoreria di gratie, lume indefettibile. 53

En sus cartas y relaciones enumeraba las resoluciones tomadas al inicio de su camino de perfeccion, en
los albores de la adolescencia. Al tiempo, ofrecia una vision de si misma: de su yo interior, de su labor y de
sus vivencias espirituales, de las visiones, de las revelaciones divinas, de los didlogos con Dios y Jesucristo
e incluso de su lucha contra las acometidas del Demonio por arrastrarla fuera de la gracia divina. A partir
de todo el conjunto, Caterina fue configurando el papel que le habia sido asignado por la divinidad, su
vivencia del amor divino e incluso de como debian aceptarse los dones y gracias que son considerados
prodigiosos.®3 Pero su discurso escrito no se detuvo ahi. También hablaba de la obediencia, de la
necesidad de sufrir para alcanzar el Paraiso y de otros aspectos propios del camino de cualquier

penitente.®%® Ademads, readaptaba a su entendimiento conceptos teologicos como la Trinidad, el

682 Para las referencias al fuego mistico, al aniquilamiento, a la nada y a la quietud, véanse ASDLU, Brondi, 169, cit.;
ibidem, 170, cit.; ibidem, 178, cit.; ibidem, 179, cit.; ibidem, 180, cit.; ibidem, 190: Nota de Maria Caterina Brondi, sin
fecha; ibidem, 208, cit.; ibidem, 211: Relacion de Brondi, sin fecha; ASFI, MM, 162, fols. 730-741, cit.; ASFI, MM,
375/3, cit.; ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit.; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.; e ibidem, [116], cit. Brondi hizo
referencia a la nada a través de expresiones como «nel abisso delo stesso mio niente» [sic], véase ASDLU, Brondi, 171,
cit. Para la consideracion sobre el fuego mistico, véase Rossetti, op. cit., p. 127.

683 En ocasiones las mujeres misticas se presentaban como mero instrumento de la divinidad para trasmitir a los
hombres su mensaje. Esta practica es conocida como escritura autorizada y fue utilizada para legitimar la validez de sus
escritos. Véase Morte Acin, op. cit., 2005, p. 188.

684 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 172, cit.

685 Para las resoluciones véase ASDLU, Brondi, 184, cit. Ciurana ha sefialado que el relato personal de los misticos sobre sus
experiencias personales podia situarse en lo que Michel Foucault denominéd como la hermenéutica del yo, véase op. cit., p. 16.
Para la lucha con el Demonio tan propia de las experiencias misticas, véase J. L. Sanchez Lora: «Demonios y santos: el
combate singular», en M. Tausiet y J. S. Amelang (eds): El diablo en la Edad Moderna, Madrid, Marcial Pons, 2004,
pp. 161-186. Las fuentes sefialan que Brondi recibi6 toda una serie de dones extraordinarios, como se ha visto al hablar de las
enfermedades y se vera mas ampliamente en el apartado Dones divinos, aspectos prodigiosos del Capitulo 2.

686 Para su discurso sobre la obediencia y el Paraiso, véanse ASDLU, Brondi, 212, cit.; y BEUM, AMU, 43, fasc. 6 (A), fols.
8r-8v bis, cit.
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Santisimo Sacramento y la Transubstanciacion.®®” En los textos se entremezclaban su vision de la
divinidad y de su encarnaciéon humana —representada en la figura de Jesucristo—, el origen de Dios y del
Hombre, y la descripcion de personajes y lugares como la Virgen Maria, el Demonio, el Infierno o el
Purgatorio.®®® En cierto sentido la tematica de sus textos concordaba con algunos de los argumentos
presentados por los jesuitas durante las misiones populares: el pecado, la muerte, el juicio final, el
infierno, la vergilienza por las ofensas hechas a Dios, la Pasion de Cristo y la misericordia divina.6%°
Aunque no descuidaba otras cuestiones como la observancia de las fiestas, la devocion en las iglesias, el
sacerdocio o la enfermedad, entre otros temas. E incluso se adentraba en cuestiones que en un principio
podrian parecer banales, como la melancolia, pero que en realidad aproximan al estudio e historia de las

emociones, de las que han hablado James Amelang y Maria Tausiet.%%°

La ocultacion consciente, por parte de Caterina, de algunos textos ha resultado significativa a través
del testimonio de Domenico Piaggia, beneficiado de la catedral de Lucca.®®' Por suerte, su legado
escrito ha permanecido casi intacto a través de los textos de edificacién moral, los propdsitos, las
cartas y una serie de tenues «fiammelle», tal y como Fascetti definio a las maximas que en breves

lineas «hanno acquistato proprio in questi tempi, un sapore di cose forti ed essenziali».?

1.9. LA MENTE COMO REFLEJO DEL ALMA. EL PENSAMIENTO BRONDIANO

Como se acaba de ver al hablar de su faceta escritora, los textos de Maria Caterina Brondi fueron un
reflejo de su mentalidad. De ahi la necesidad de recuperar parte de las ideas expresadas sobre el
papel y que configuraron lo que podria denominarse su teologia mistica. En la época el auditor

Giovanni Andrea Pini considerd que ofrecian una estatica contemplacion de la naturaleza de Dios

687 Para conceptos como la Trinidad, la transubstanciacion y el Santisimo Sacramento, véanse ASDLU, Brondi, 172,
cit.; ibidem, 174, cit.; ibidem, 175, cit.; ibidem, 179, cit.; ibidem, 181, cit.; ibidem, 202, cit.; y ASFI, MM, 162, fol. 528,
cit.

688 Para Jesucristo, el origen de Dios y del hombre, la descripcion de la Virgen, del Demonio y del Infierno, véanse
ASDLU, Brondi, 43, cit.; ibidem, 180, cit.; ibidem, 181, cit.; e ibidem, 193, cit.

689 Majorana, op. cit., 2011, p. 221.

690 Para la devocion en las iglesias, el sacerdocio, la melancolia y la enfermedad, véanse ASDLU, Brondi, 199, cit.; ASLU,
Cenami-Spada, 50, [7], cit.; y BMOFI, Bigazzi, 348, cit. Para la historia de las emociones, véase Tausiet y Amelang, op. cit.,
2009.

1 Como ya se ha indicado con anterioridad, Domenico Piaggia encontrd algunos de sus textos escondidos en las
cubiertas de un cantoral, véase ASDLU, Brondi, 47, cit.

92 Para las citas, véase Fascetti, op. cit., p. 58.
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«secondo i principi piu alti della Teologia».®®®> Afadia que en ellas podia admirarse un alto y
profundo conocimiento de las cuestiones divinas y una gran facilidad, claridad y propiedad a la hora
de escribir que no se correspondia con una persona ignorante. Pues en sus cartas y relaciones
quedaba plasmada una vision en la que tenian cabida toda una serie de personajes biblicos y
conceptos, como Dios, Jesucristo, la Trinidad, la Virgen Maria, el Demonio y la Inmaculada

Concepcion.

En ese orden de cosas, resultaba primordial su comprension de Dios, a quien definidé como el ser
supremo, omnipotente e intemporal «perche non hebbe tempo», o sea, ni inicio ni fin.** Aun asi,
Caterina confesaba que no podia comprender su profundidad y su inmensidad. Segun ella, era
principio y causa de todas las cosas creadas, que «non ebbe origine da nisuna cosa ma susiste da se
medesimo per la sua consustanciale potencialita».®®> Se trataba de un ser increado en persona y en
materia, pero que contenia en si infinitos atributos y bienes, ademds del existir, el entender y el
obrar. Era capaz de saberlo y hacerlo todo a través de su sabiduria y omnipotencia. Pues, tal y como
Caterina indicaba en sus relaciones, era verdad que no puede mentir, sabiduria que no puede fallar,
omnipotencia a la que nada le resulta imposible. De ahi que de ¢l dependiese el summum de toda la
perfeccion. Precisamente esa capacidad lo convertia en un ser supremo, un ente digno de ser amado
por encima de todas las cosas.®®® Aunque, al mismo tiempo, tanta perfeccion la hacia cuestionarse
que Dios la hubiese elegido, siendo como era ella una persona basta y miserable. De ahi que en
ocasiones, sefialase cudn feliz era quien se veia favorecido por el amor y la amistad divina, al
tiempo que se dirigia a Dios para pedirle «fatte che non sii di quelle, che sono chiamate, e non
elette».®®7 Sin embargo, su llamada se produjo de manera amorosa y cordial, tal y como ella misma

testimoniaba, transcribiendo las palabras que Dios le dijo y que fueron las siguientes:

Colomba mia, fattura uscita della mia potenza, sapienza, e bonta inalzi il tuo intelleto in me tua luce

e sentiero, che ti voglio mostrare un’ombra delle mie perfezioni, e la condizione di esse.®®

693 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 380-381, cit.
094 ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit. Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit.
695 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.

6% Para la descripcion de Dios, véanse ASDLU, Brondi, 178, cit.; ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit.; ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [3], cit.; ibidem, [113], cit.; y BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto, cit. La infinidad divina también
se la recordaba a monsefior Spinola en una carta de 1710, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit.

697 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 170, cit.
698 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit.
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Esas palabras fueron, segun confesaba, dardos de dulce amor, de maravilla, de estupor, de
reverencia, de temor, de conocimiento de sus pecados e incluso de aniquilacion de su propio ser.
Dios le dijo que debia agradecer el favor que le habia hecho y procurar aprovecharlo, obrando
mucho en su servicio con verdad y perfeccion de corazon, y practicando todas las virtudes. Ademas,
la aviso de la dureza del camino, durante el cual tendria que soportar trabajos y penas. Pero eso no
la hizo dudar a la hora de unir su alma a ¢l. No queria huir de las cruces que le mandase, pues solo
asi viviria una vida feliz.%*® De manera que se unié a ¢l con paz, dulzura y suavidad. A él dirigio
todas sus fuerzas, su entendimiento, su voluntad y su memoria, transformdndose en peregrina
belleza, magnificencia, bondad y consolacion. Pues, decia, «una sola stilla di quelle dolcezze
haverebbe potuto adolire tutte le amarezze dell’occeano».’® Esa union divina la explico de la

manera siguiente:

(...) fui spogliata del mio lume naturale oscuro, e vestita d'un lume sopranaturale infuso da Dio, col
quale mi tird alla sua nuda, e semplicissima unita, e per gratia singulare mi fece un spirito con lui, e
I'anima mia resto somersa in un mare di pace, che si liquefaceva d'amore, e di dolcezza, e cosi unita
a Dio compresi queste noticie divine, cio¢ che il regno di Dio ¢ eterno, il di cui centro ¢ il sempre, e
la circonferenze ¢ il non piu mai, nel quale si gode perpetua pace, ¢ fabricato doro rutilante, di
topaci, margarite, smeraldi, rubini, perle, e di tersissimo cristallo, ¢ sparso ne suoi campi di gigli,
rose, e di vaghissimi fiori, di una primavera beata, ¢ cinto di lumi, e vi risplende quell'immenso
eterno, increato, e soprasostanciale sole, che con la sua sapienza illumina I'Anime beate di una

contemplatione manifesta di tutte le cose, che da a noi si credono per fede, (...)""!

Para Caterina el amor divino era un rio que «scorreva ben gofio per inondare tutto il Mondo, e per
profittare del corso di quelle acque bastava cavare tanto di terreno dalla sua parte, quanto se ne
voleva ricevere, che ben presto erano il vuoto del nostro cuore riempito».’”? Ese amor lo llevaba
esculpido en el corazon y ante la idea de su pérdida, ni que fuese momentanea, confesaba, «mi pare,
che proverei un grave, doloroso, et insofribile martirio».’% Para evitarlo, no dud6 en someterse a las

reglas que ¢l le hizo llegar mediante las visiones e iluminaciones divinas. Precisamente en la Regola

699 Para lo que Dios le comunicé a Brondi, véanse ASDLU, Brondi, 169, cit.; e ibidem, 170, cit.
700 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit.

701 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 177, cit.

702 Ipidem, 120, cit.

703 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit.
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datami da Dio nfost]ro Bene, le indicaba que la destinaba «al Ministero di pescar anime con la rete
del patire, delle mortificazioni, ¢ orazioni, ¢ santo esempio».’”* Ella asumi6 activamente ese
encargo, como se ha visto con anterioridad al hablar de las conversiones espirituales, de las
misiones populares y de la asistencia a las enfermas. Creia que no existia nada mas beneficioso para
un alma que servir a Dios, pues literalmente «I’amaro si converte in dolce, e la noie in gioie».”® Por
eso, le rogd que le ordenase y le ensefase todo lo que debia hacer en su servicio.”® Eso no evitd
que en ocasiones sus palabras denotasen cierta conciencia de su propio poder de captacion
espiritual, en especial en las cartas remitidas a monsefior Ambrogio Spinola, obispo de Sarzana.
También se hizo manifiesto en las explicaciones que ofrecia sobre el amor divino y sobre la
necesidad de amar a Dios. Sin embargo, prevalecia ese amor a su autocomplacencia o, al menos, asi
lo mostraba al escribir que «se tutte le attuali creature amassero me stessa non in ordine a voi, mi
contenterei, che lasciassero d'amar me, accio che amassero voi per voi, perche siete I'oggetto degno

di tutto 'amor de’ cuoriy».”07

La demostracion del intelecto de Dios era el Verbo divino o Verbo encarnado que, sin ser distinto ni
estar dividido de la esencia, se veia representado en la figura de Jesucristo, quien no era distinto del
Padre salvo en su naturaleza humana.”® Asi se lo confeso el propio Nifo Jests durante una vision,
diciéndole que era Dios y hombre, y que su humanidad subsistia bajo la persona del Verbo por la
union de la naturaleza divina con su humanidad. Y, afiadia, que estaba més unido a su parte divina
de lo que «sta il ferro unito alla calamita».”® Por lo tanto, Padre e Hijo eran indivisibles, eran uno.
Esa indivisibilidad se apreciaba incluso cuando Caterina escribia, refiriéndose a veces a Dios, otras
a Jesucristo, pero en el fondo aludiendo a una tunica divinidad que la llevaba indefectiblemente a

escribir sobre el amor divino.”!? Y lo hacia, posiblemente, en los mismos términos que empleaba en

704 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 836-839, cir. Bottoni ha sefialado la semejanza de esas reglas con la Regola
per le persone spirituali e per chi vuole avanzarsi nel profitto spirituale que Giovanni Bartolomeo Mascardi incluy6 en
su Operetta che contiene un metodo facile (1710). Véase Bottoni, op. cit., 2009, p. 201.

705 Para la cita, véase ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit.
706 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit.

707 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 174, cit. Esa frase de Brondi se asemejaba bastante a una idea expuesta por
Mascardi, en la que decia que queria ver a Jesucristo amado por todos, «gia che non I’amo io, 6 1’amo poco, e mi pare
che, se potessi e sapessi lo farei amare a tutto mio costo». Para esta ultima cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 1-2, cit.

708 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit.
799 Para la cita, ASDLU, Brondi, 169, cit.

710 Miguel de Molinos decia que «el que piensa y mira siempre a Dios —como la divinidad est4 unida a la humanidad—,
siempre mira y piensa en Jesucristo» (Advertencia 2, 11), op. cit., 1935, p. 13.
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los discursos o las exhortaciones realizadas ante los devotos. Puesto que defendia que todo cuanto
se amaba y deseaba fuera de Dios, no era nada, porque se acababa perdiendo irremediablemente.

Mientras que el amor a Dios se convertia en algo cada vez mas grande.

Los textos le sirvieron para construir una descripcion del hijo de Dios, al que consideraba un
esplendor de santidad, su fortaleza y guia, alma de sus valores y teatro de sus triunfos. EI Verbo
Encarnado, decia, era a la vez esposo celeste y maestro divino de las almas.”!! En otras ocasiones su
pluma se convirti6 en transmisora del Verbo Encarnado. Asi él se presentaba como rey soberano y
monarca del empireo, fuente pura y eterna, llegando a considerarse «perfetisimo esemplare che in
me risplende ogni beleza di virtu e santita» [sic].”!? Por su parte, ella lo definia de la manera

siguiente:

Tu sei luce, che non inganna, specchio, che mostra la verita, base, e colonna della fabrica spirituale,
scettro vitale, pianta germe d'amore, Rosa a veri umili, et ubbidienti senza spina, balsamo precioso,
che spira, e tramanda sino al Cielo avanti il conspetto di Dio il suo odore, austro dolce, e suave, che
sveglia gl'affetti dell'anime, calamita attrattiva, che porta I'anima con suoi affetti fuori di se stessa, e
dentro di Dio infondendoli in esso godimento quieto, e tranquillo, pero senza aggravio, ceppo, che
tiene 1'anima strettamente legata a Dio albero d'eternita, timone, che guida I'anima nella via sicura, e
certa della perfettione, primavera fiorita, aurora, che abbelische l'anime, fuoco purgativo,
illuminativo, e unitivo, sole, che fa giorno, fiato, che da vita, tesoreria di gratie, lume indefettibile,

albero, che stende, et infonde nell'anima i vami degl'effetti suoi.”!3

El vinculo amoroso se hacia patente en las palabras que Caterina recibia de la divinidad, tal y como
ella dejo escrito a través de frases como la siguiente: «Mi disse il Divino verbo: sapi, 0 mia sposa,
che 10 ti voglio dare una memoria eterna del mio grande amore, il quale testifichera al Cielo, et alla
terra, che io di te, e tu di me, siamo amantissimi».”'* También en toda una serie de términos que

rememoraban ese cardcter amoroso, como el tdlamo o el fuego mistico. El canonigo Giovanni

711 Para el amor divino, véase ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit. Para su concepcion de Jesucristo, véase ASDLU,
Brondi, 211, cit.; ASFI, MM, 162, fols. 349-350, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [117], cit. Esa concepcion de
Dios como esposo y amante ha sido mencionado por Anderson y Zinsser, op. cit., p. 235.

712 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.

713 Ibidem, 177, cit. Para la semejanza de las ideas presentadas por Brondi en este y otros textos con las maximas y los
escritos de Mascardi, véanse ASFI, MM, 162, fol. 930: Giovanni Bartolomeo Mascardi, Atto di fede, sin fecha; e
ibidem, fol. 931: Mascardi, Atto di fede, sin fecha.

714 Para la cita, véanse ASDLU, Brondi, 208, cit.; y ASFI, MM, 162, fol. 701: Carta de Maria Caterina Brondi, sin
fecha. Se trata del original y la copia de la misma relacion.
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Bartolomeo Mascardi apuntaba que Caterina amaba extremadamente a su esposo divino.”!> Ese
sentimiento se hizo evidente en los fragmentos de las conversaciones que ambos, Caterina y Cristo-
Dios, mantuvieron durante las visiones. Ella lo definia como objeto beatifico de las mentes
angélicas y empleaba expresiones amorosas tales como amor de mi corazén o «luce de gl’occhi
miei, scoppo delli miei desiderj, tramontana della mia peregrinatione, vita che mi diede 1’essere».’!6
También le llamaba «vero amatore», una denominacion que, segun las relaciones, usaban los
angeles que se le aparecian durante las visiones y que se dirigian a ella como sagrada esposa de
Jesucristo.”!” En realidad, se producia una reciprocidad, puesto que Jesis también le dedicaba
expresiones amorosas. Le decia, segin los textos, «colomba mea speciosa mea delicie mee»,
«diletta mia sposa, gioia del mio cuore» y «rosa di amore gilio [sic, per giglio] di purita».’”'® Eran
términos cargados de simbologia, porque la paloma simbolizaba la inocencia, la humildad y la
mansedumbre; las rosas representaban el martirio, mientras que los lirios blancos encarnaban la

pureza y el amor virginal.”1?

Esa union amorosa también se vio corroborada por las palabras de Dios, que la consideraba esposa
por gracia y amor de su hijo, razén por la cual le habia concedido los dones divinos a ella y no «a
tante altre piu degne e meritevoli di te».”?° Por su parte, Jesucristo la invitaba, diciéndole «Veni
sponsa mea de libano, veni de libano, veni coronaberis, a vedere con piena intima trasformatione
me Bene, che contengo in me stesso la gioncondita di tutti i beni essentiali».’?! El inicio de la frase
era una cita extraida del Cantar de los Cantares (4, 8), la obra mas representativa del matrimonio
mistico. Sin embargo, ese amor divino era en realidad un privilegio compartido. Pues, en los textos
brondianos sus compatriotas y compafieras Maria Maddalena y Maria Caterina Turriani eran

consideradas también esposas suyas. Sobre ellas, precisamente, Jesus puntualizaba «queste mie due

715 Para el tdlamo o el fuego mistico, véase ASDLU, Brondi, 174, cit.; ibidem, 178, cit.; ibidem, 179, cit.; ibidem, 180,
cit.; ibidem, 208, cit.; ibidem, 211, cit.; ASFI, MM, 162, fols. 730-741, cit.; ASLU, Cenami-Spada, 50, [5], cit.; y ASPI,
Ospedali Riuniti, 3242, [116], cit. Para el comentario de Mascardi, véase BSLU, Ms. 2037, fols. 65-67, cit.

716 ASDLU, Brondi, 171, cit. Ibidem, 174, cit. Para la cita, véase ibidem, 169, cit.
717 Para la cita, véase ibidem, 170, cit.

718 Para las tres citas, véanse respectivamente ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [117], cit.; ASDLU, Brondi, 169, cit.; e
ibidem, 171, cit. La expresion «colomba mia» también aparece en otros documentos, como ibidem, 169, cit.; ibidem,
180, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit. Méas adelante, se volvera sobre los términos amorosos al hablar
sobre la consideracion que tenia Brondi sobre si misma.

719 Vericat, op. cit., pp. 38, 89 y 125.
720 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.
21 Ibidem, 177, cit.
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spose da me molto amate abiano magiore desiderio di amarmi con fare in tutto la mia santa volonta
che in questo consiste il vero ¢ perfetto amore».”??> No en vano, deseaba que sus consortes muriesen
en todo a si mismas y a sus genios, debiendo resignarse a todo cuanto se le antojase a ¢l. Mas alla
de espantarse o de horrorizarse ante una proposicion asi, Brondi consideraba que la perfeccion era
un dulce aura que llevaba al alma a vivir completamente en Dios y nunca mas en si misma. Pues el
grado maximo de esa perfeccion era precisamente la unién amorosa con la divinidad.”? Incluso
aconsejaba a otras mujeres que cerrasen la puerta de su corazon a cualquier amor vano, falso y
terreno; y se dejasen acoger en el seno amoroso de Jesucristo. Pues solo, reduciendo todos sus
afectos a Dios, traspasarian de lo vil a lo precioso.”?* Por eso las personas debian abandonarse al
querer divino, sin ninguna otra propiedad. No querer nada, ni nada rehusar. A su modo de ver era un

camino seguro e incluso reconocia que la voluntad divina era lo siguiente:

(...) un nodo, e legame d'amore nell'amante verso 1'amato, e una ebrieta divina, et inefabile, che tiene
I'Anima dimenticata di se stessa, che non ¢ piu patrona di se medesima, havendo perso in Dio ogni
sua proprieta, sicome una stilla di vino gettata nel fiume, 0 nell'occeano perde il colore, il sapore di
vino, ¢ si trasforma in acqua, rimanendo la sudetta Anima priva, et abbandonata da ogni desiderio
humano mancando perfettamente d'ogni proprio volere, stando somersa nella divina volonta, non

potendo volere se non quello, che vuole Dio, (...)"?

Jesucristo le dijo incluso que era un espejo licido de sabiduria increada que le dictaba a su intelecto
a través de la inspiracion. Reconocia que Caterina habia realizado un holocausto perpetuo de su
voluntad hacia la de ¢l, pues siempre estaba dispuesta a cumplir sus disposiciones «come sta il ferro
disposto al voler del fabro e non puol restar lavorato per se stesso ma vi si richiede il fuoco e la
mano di esso per far artificiosamente secondo il suo giudicio il precioso lavoro».”?¢ El Hijo de Dios
se presentaba en los textos brondianos como un resplandeciente sol que con los rayos de su eficaces
y fecundas gracias iluminaba, calentaba y doraba las almas para convertirlas en fértiles y asi
producir flores y frutos de santas virtudes. De hecho, seglin recogen los textos de Caterina, le habia

llegado a decir lo siguiente:

722 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [117], cit.

723 Para la perfeccion, véanse ASDLU, Brondi, 211, cit.; y ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.
724 ASDLU, Brondi, 170, cit.

725 Para la cita, véase ibidem, 177, cit.

726 Ibidem, 171, cit.
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(...) o diletta mia sposa, sapi che risciede la mia divina real maesta nel anima tua fatta per mezo dela
mia prevaluta gracia mio risplendentissimo trono e sto dominando tutte le sue pasioni e regolando i
suoi afetti a me e soministrandoli le meliflue e rugiadose sostanze dele mie misericordie e
partecipandogliene secondo I’attivita efusiva del suo inteletto il corpo lo tratto come suo inimico
nutrindolo di un cibo amarisimo che sono questi dolori ma sono tanto piu dolci e soavi al anima tua
havendola dotata di tanta capacita et inteligenza che ariva a comprendere di quanto merito ¢ il patire

soferto con patienza e rasegnatione (...) [sic]’?’

En sus razonamientos teoldgicos, Caterina se detuvo y realizo una interpretacion del concepto de la
Trinidad, el dogma sobre la naturaleza de Dios que aunaba a tres figuras divinas: Dios, Jesucristo y
el Espiritu Santo. A lo largo de sus textos realiz6é un enorme esfuerzo por definir qué era la sagrada
Triada y por aclarar que, a pesar de esa triplicidad, la esencia divina no se encontraba dividida ni era
distinta del Padre, porque en su unidad era esencialmente simple.”?® Su mayor o menor acierto se

veia expresado, a modo de ejemplo, en los fragmentos siguientes:

Dio € uno in essenza, e trino in persona, ¢ che queste tre divine persone sono una all'altra intime,
presentissime, e sostanciali, eterne, et infinite nel suo incorrutibile, incommutabile, indiffettibile
essere, € natura divina contenendo in se stesse l'orrigine [sic] d'ogni esser creato, e creabile, e I'eterno
Padre abisso incomprensibile di somma semplicita nella sua unica essenza, e primo del Figlio per
correlazione, il quale ¢ nato senza principio di nascimento immediatamente per virtu propria della

essencialissima, vitalissima, e consostanciale sapienza del Padre (...)7%°

Y continuaba diciendo que:

(...) lo spirito santo fuoco inestinguibile d'immenso amore ¢ prodotto dal Padre, e dal Figliolo, et il
Verbo divino ¢ vita essenciale del Padre, e lo spirito semplicissimo di divina essenza ¢ vita del Padre,
e del Figliolo, perche se cessassero d'amarsi lascierebbero di vivere, e questa augustissima Triade per
natura della sua essenza ¢ infinitamente sapiente, la quale ¢ lume essenciale, e sostanciale di se

medesima, et & oggetto della loro beatificatione, e glorificatione (...)73°

727 Ibidem.

728 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [113], cit. Para su interpretacion de la Trinidad, véanse ASDLU, Brondi, 171, cit.;
ibidem, 180, cit.; e ibidem, 181, cit.

729 Para la cita, véase ibidem, 174, cit.
730 Ibidem.
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Ese razonamiento se transformoé en un monologo con la divinidad cuando, dirigiéndose a la Triada,

le dijo lo siguiente:

(...) ognuna di voi, 0 divine Persone contenete il medesimo essere, ¢ sostanza indivisa, siete
realmente distinte ma non divise, non potete stare una senza l'altra, perché nella vostra essenza

quella, che € una ¢ l'altra. Oh Dio uno, e trino per virti propria della vostra essenza!’3!

A través de Caterina, Jesucristo hablaba sobre su conversion en hombre y su papel en la tierra. Para
ello situaba su eleccion como Verbo Encarnado en el seno de la Trinidad, diciendo que «noi tre
divine Persone consultasimo qual di noi si doveva far huomo».”*? En la explicacion de su cometido
humano, el hijo de Dios se comparaba a «un buon pastore che avendo smarito la di lui pecorella se
ne corre velocemente al deserto e misericordiosamente et humilmente la chiama e la invita a
ritornare di nuovo al suo grege».”3®> Ese pastor no temblaba a la hora de golpear a la oveja
descarriada, en clara alusion al pecador, para que volviese junto a €l a través del amor o bien de la
fuerza. Sin embargo, habia demasiadas ovejas perdidas en el desierto del mundo, que habian
olvidado su salud eterna y vivian como animales segun su propio sentido y espiritu, dejandose

gobernar por sus pasiones desordenadas.

Caterina prefirid6 comparar a sus semejantes con plantas creadas por el Sefior. Segln ella, Dios
siempre deseaba para los humanos «quello, che ¢ il nostro maggior bene, la sua sapienza conosce
con tutta certezza quello, che ¢ il nostro meglio».”* Jesus, su hijo, era una gema preciosa que dejo
al arbitrio de los hombres. Pero estos se dedicaban a ofender al Sefor y a ultrajar a su hijo. Se
alegraban de vivir lejos de la virtud y de perderse en los placeres de los sentidos y de la carne. A
pesar de que Jesucristo les intentdé mostrar el reino de su Padre, los hombres se mostraban
obstinados y con una inexorable voluntad de incurrir en actos pecaminosos. Esa actitud no la

adoptaban por ignorancia sino por malicia. No querian abandonar esos placeres y, por lo tanto,

31 Ibidem.
732 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.
733 Ibidem.

734 ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit. Su director, Giovanni Bartolomeo Mascardi, consideraba que era necesario
amar a Dios como creador, Seflor y redentor, entre otras razones por la sangre derramada para la salvacion de los
hombres. Véase ASFI, MM, 162, fol. 65, cit. Brondi también utilizé el simil de Dios como un agricultor que después de
haber sido cuidadoso a la hora de hacer fructificar un arbol, lo ve arido y estéril, y, por lo tanto, lo troncha y lo lanza al
fuego. Véase ASDLU, Brondi, 180, cit.

167



defendian sus miserables errores.”3> Caterina reconocia que Dios tenia la capacidad de otorgar a las
almas pecadoras las gracias divinas que les permitiesen salir «dal letargo del peccato, ma pare non
gle le dara».”3® Pues para obtener su beneplacito y su ayuda, era necesario desarrollar una conducta

acorde con la voluntad del Sefior, tal y como la mujer dibujo en el fragmento siguiente:

Carissimo nel Signore, ricordiamosi, che tutto ¢ niente fuori che I’amar Dio, e salvar I’anima. Chi
vole veramente amar Dio, e salvar 1’anima, deve far quello, che volle Iddio, e non quello, che non
vol Dio. Iddio vole, che siamo nemici giurati del vizio, e che I’odiamo sino alla morte, ¢ & morte, e
che amiamo la virtu, che tanto le piace, e per fine il Signore Iddio sia sempre con lei, et ella con Dio

nostro vero, et unico bene.”?’

Al amparo de la Triada, Jesucristo presentaba a la Virgen Maria y su eleccion como madre del hijo
de Dios. Pues su padre la convirti6 en su templo, eligiéndola su perpetua hija; ¢él, en su
«giocondisima» habitacion, eligiéndola su querida madre; mientras que el espiritu Paraclito la
convirtio en su santuario, escogiéndola como dilecta esposa.”®® La devocion de Caterina por la
Virgen se hacia evidente a través de expresiones como «Gesu, e Maria vi dono il cuore, e I’anima
mia».”?® Incluso dedicé una relacién a una vision que tuvo de ella.74* Sin embargo, la mayor
transgresion en la teologia brondiana apareci6 cuando por boca de Jesucristo se refirid a la

Inmaculada Concepcion de Maria. Y lo hizo, diciendo que:

(...) unindo [sic] ala natura mia divina et increabile con unione Ipostatica la natura humana per gracia
e virtu di amore incarnandomi nel purisimo e castisimo ventre di Maria per opera purisima
semplicisima, perfetisima preclarisima delo spirito Paraclito e nacqui da lei io nuova luce del mondo

senza coruttione del candido velo dela sua imacolata verginita.”*!

735 Para Jesus y los hombres, véanse ASDLU, Brondi, 171, cit.; e ibidem, 178, cit. Boschis sefiald que Jesucristo le dijo
a Caterina «ecco, o figlia, come mi hanno trattato, e mi trattano i peccatori», en op. cit., pp. 404-405, en concreto para la
cita véase la primera pagina.

736 Para la cita, véase ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit.
737 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 190, cit.

738 Ibidem, 171, cit. Brondi resaltaba nuevamente a la Virgen como santuario de la Triada, en ASFI, MM, 162, fol. 528,
cit.

739 Para la cita, véase BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto, cit.
740 Para esa relacion, véase ASDLU, Brondi, 189: Relacion de Maria Caterina Brondi, sin fecha.

741 Para la cita, véase ibidem, 171, cit. La referencia a la Inmaculada Concepcion también aparece en los escritos de sor
Maria de Agreda, un tema muy polémico a lo largo del siglo XVII. Véase Morte Acin, op. cit., 2005, p. 190-191.
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Caterina se detuvo también en la Transubstanciacion y en la Pasion. En el primer caso lo hizo en el
marco de una vision de heréticos e infieles que hacian mofa y agravios de Dios, porque no podian
comprender su capacidad de transubstanciar el pan en su carne y el vino en su sangre. Cuando, en
realidad, ella creia que aquel pan y aquel vino eran verdaderamente el cuerpo y la sangre de
Jesucristo. Pues le servia de consuelo en las angustias del corazon. Al pensar en cuanto habia
sufrido el Hijo de Dios por ella, se olvidaba de sus aflicciones y se sentia liberada de todas las
durezas. Ademas, a través de la meditacion de la Pasion de Jesucristo aprendia la humildad, la
pureza de santa conciencia, el fervor del espiritu, la confianza, la estabilidad de un animo elevado,
la sabiduria, la caridad ardiente, asi como que las cruces y las aflicciones son un don precioso.
Segun ella, la meditacion de la Pasion no podia realizarse de cualquier modo sino de forma intima,
cordial y amorosa. Debia estar llena de consideraciones compasivas que revelasen afectos de

devociones y de santas consideraciones.’?

La presencia del Demonio fue otra constante en sus escritos, porque se le aparecié en varias
visiones. El Principe de las Tinieblas —asi lo llamaba ella—, la sometié a una especie de acoso o
“sitio”, segun la terminologia de la época, con la intencion de ponerla a prueba. Realizaba continuos
comentarios encaminados a conseguir que Caterina variase de opinién sobre Dios. Emilio Rico
Callado se ha referido a este tipo de situaciones. De manera que, partiendo de los planteamientos de
este autor, las purgaciones pasivas a las que el Demonio sometié a Caterina se inscribirian en las
denominadas sugestiones de las tentaciones de la fe, que suponian una leccion de humildad.
Precisamente en las conversaciones que dijo haber mantenido con ¢l, Caterina le recriminaba la
soberbia demostrada al no inclinarse y adorar la humanidad de Jesucristo.”*® Mientras que él le
decia que seria monstruoso dejarse superar por una fémina vil e idiota «che presumendo far la
maestra fa dal papagallo, che sputa fuori quel solo, che le viene mostrato».”* Ademas, la

amenazaba, diciéndole lo siguiente:

742 Para la Transubstanciacion y la Pasion, véanse ASDLU, Brondi, 172, cit.; ibidem, 179, cit. y ASFI, MM, 162, fol.
477-478: Di M*® Catt[eri]na Brondi, e di suo proprio carattere, sin fecha. Mascardi sefialaba que en el propio
sufrimiento era necesario ver el sufrimiento de Jesucristo crucificado, véase ibidem, fols. 791-792: Carta de Giovanni
Bartolomeo Mascardi [a sor Maria Caterina di San Benedetto], Sarzana, 25 de mayo de 1721. El primer documento
parece de Brondi, aun cuando en ocasiones usa el género masculino en algunas palabras.

743 A veces esas visiones se produjeron mientras Brondi se mortificaba con la disciplina. Para el término “sitio”, véase
ASDLU, Brondi, 193, cit. Miguel de Molinos apelaba a refugiarse en la oracion para vencer al enemigo (Cap. I, I, 4), en
op. cit., p. 20. Para Rico Callado, véase el articulo «Vejados por el diablo. Los limites de las experiencias ascéticas en
época postridentina a través de la experiencia de los carmelitas descalzos de la provincia de San Joaquin», en
Manuscrits, nim. 34 (2016), pp. 87-111, p. 90.

744 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 193, cit.
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(...) a te che tanto mi offendi, poiche tanto ti eserciti con continui digiuni, penitenze, sanguinose
discipline, e fervorose oracioni per la salute delle sudette anime, ti voglio far provare il rigore della
mia ingiusticia, la quale ti fara tremare, e agiacciare tutto il sangue nelle vene, contradicendoti in
tutto il bene, che fai; nell’oracione faro, che patischi disturbo de fantasmi, e distrazione di mente,
nelle penitenze tepidezza, e fredezza grande, e ne i digiuni, che habbi un fine positivo d’essere
stimata, e lodata da’ gl’Homini per una Santa Catterina da Siena, e Santa Teresa. Voglio metterti in
noia, tedio, e fastidio il bene, e voglio darti affetto, gusto, e compiacimento al male diffettuoso.
Voglio tentare in varij modi tutte le strade con pensieri molto aversi a’ tuoi desiderij con voler tirarti
a 1 pecati oscurando il tuo intendimento con la nube dell’infedelta, e con le dense tenebre di essa

voglio oscurare in te lo splendore grande della tua fede (...)"#

La razon, segtn le dijo el Demonio a Caterina, era la siguiente:

(...) farti conoscere, che ti sei abbracciata a un sogno, e falsa opinione, et a un’ombra, crederai
d’haverla, e possederla nell’anima tua, e la troverai da essa fuggita, e cosi estinguendosi in te il lume
della verita, piu non opererai, perch¢ come potrai amare chi pit non conoscerai? essendo il lume
della fede come un scopo, a cui s’indrizano da voi tutte le buone operazioni, la qual fede fa, che i
cuori s’affrettano, e che gl’affetti corrono a Dio, et ¢ 1’ali della contemplazione, e luce, vita, e
nutrimento dell’anima. (...) che con I’astuzia della mia scienza naturale persuasi un Salomone
ripieno di scienza, et eloquenza al mio volere; e un Davide, che era secondo il cuor di Dio, lo tirai
dall’amore celeste al terreno, dallo spirituale al carnale? e non hai I’esempio di tante altre
innumerabili anime, che son gia annoverate nel Cattalogo de dannati? Sei pur pazza a volerla
prendere con me, meglio sarebbe per te possedere la tua eterna salvezza con certezza, che aspirare a

quella di tante anime, con incerta speranza della tua.”46

Caterina reconoci6 que en determinado momento nacid en ella una horrible y aterradora tentacion
en contra de la santisima fe. Sin embargo, no sucumbid ante las palabras, las amenazas ni los
intentos del Demonio por arrastrarla fuera de la gracia divina, por hacerla caer en el pecado.
Durante sus visiones habia podido contemplar aterrada a las almas desgraciadas que habian ido a
parar al Infierno, donde estaban condenadas a penas atroces. De ahi que no dudase en
encomendarse a la divinidad, su tUnica fortaleza y guia. Tenia claro que un solo pecado cometido

deshonraba al Sefior por mucho que también fuese glorificado por todo el Paraiso. Pues esa

745 Ibidem, 178, cit.
746 Ibidem.
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transgresion era un mal infinito que tendia a la destruccion y la aniquilacion de Dios.’#” Aunque,
acto seguido puntualizaba «se Iddio fosse capace d’essere distrutto, et anichilato».”*® Ademas, la
divinidad le habia dicho que sus gracias la fortalecerian y le permitirian resistir cualquier envite
«del antico serpente».’* Fuerte en su lucha contra el pecado y las tentaciones del Demonio,
Caterina consideraba que las hijas sabias y prudentes no podian vivir sin la ayuda de un director
espiritual, porque era la persona en la que debian depositar mayor confianza. Esa figura
representaba la voluntad divina, tal y como Dios le habia indicado en la Regola datami da Dio
nfost]ro Bene. Por lo tanto, debia someterse y obedecerle ciegamente. Por su parte, el director tenia
como labor dirigir y ayudar a sus penitentes en las enfermedades sobrenaturales, exhortindolas a

tener paciencia y conformarse con la voluntad divina.”>?

En sus textos Caterina menciond también a otros personajes celestes y santos, como los angeles y
los beatos. Puntualizaba que veia a los angeles en forma humana y los denominaba principes del rey
de reyes. Los definia como paraninfos, mensajeros celestes y secretarios de los arcanos de Dios.
Aunque quizds una de las definiciones mas curiosas era la que los presentaba como entes
espirituales incorporeos, circunscritos y limitados.”>! En el caso de los beatos decia que no eran los
individuos que conocian el mérito de sufrir, sino los que soportaban el sufrimiento con paciencia y

resignacion segln el beneplécito de los divinos designios.

No excluyd los comentarios y las argumentaciones sobre diferentes espacios intimamente
relacionados con la Biblia. En relacion al Paraiso sefialaba que el tinico camino posible para llegar a
¢l era a través del sufrimiento. En otros paisajes se detuvo con mas detalle, en especial al referirse al

Reino de los Cielos y al Purgatorio. Describia el Reino de Dios como un lugar construido en oro

747 Para las tentaciones y el pecado, véase ASDLU, Brondi, 180, cit.; ibidem, 192, cit.; e ibidem, 193, cit.

748 Para la cita, véase BSLU, B.ta 996/17, cit. Una cita similar aparece en BCAB, Gozz., 150, vol. XI, fol. 163r, Atto,
cit.

749 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 171, cit.

750 Para la direccién espiritual, véase ASDLU, Brondi, 193, cit.; ibidem, 178, cit.; ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [115],
cit.; e ibidem, [117], cit. Para la obediencia ciega, véase ASDLU, Brondi, 184, cit. Para la Regola, véase ASFI, MM,
162, fols. 836-839, cit. Su identificacion de la voluntad divina en aquella de sus directores es una idea sobre la que
vuelve en ASPI, Ospedali Riuniti, 3242, [3], cit. Por el contrario, Miguel de Molinos advertia que el camino de la paz
interior consistia precisamente en conformarse en todo cuanto dispusiese la voluntad divina (Advertencia 4, 27), para lo
que se apoyaba en la opinion expresada en época medieval por el tedlogo Hughes de Saint-Cher (1190?-1263). Véase
Molinos, op. cit., 1935, p. 18.

731 ASDLU, Brondi, 169, cit. Una descripcion similar se encuentra cuando Brondi habla de su angel custodio en ibidem,
180, cit.
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rutilante, topacios, margaritas, esmeraldas, rubies, perlas y brufiido cristal, donde se gozaba de paz
perpetua y cuyos campos estaban repletos de lirios, rosas y otras flores.””> En cambio el Purgatorio
era un lugar con grutas profundas; pozos de agua infecta, maloliente y verminosa; con lagos de duro
y cortante hielo; balsas y precipicios dsperos y estériles; calderos de plomo, azufre y brea licuada;
hornos ardientes «di fuoco reale» que achicharraba y devoraba a las almas; piedras muy pesadas; y
humo tétrico, condensado y tormentoso. Segun Caterina, el Purgatorio era un lugar material situado
sobre los abismos, con pavimento de tierra dura, pedregosa y estéril, donde se escuchaban los gritos
y los lamentos de las almas.” Era un sitio, donde los momentos parecian horas; las horas, afios; los
afios, siglos; y los siglos, una eternidad de disgusto, angustia y tormento. Aunque consideraba que
era un espejo que descubria a los vivos como era la justicia divina de rigurosa y recta en el castigo,
aplicado a cada alma segun el caso, la materia y la malicia de los pecados cometidos. Pues para

entrar en el Paraiso era preciso pasar primero por el Purgatorio.

En sus textos Caterina se refirié a diversos preceptos y virtudes, como la obediencia, la caridad, el
sufrimiento, la fe y la esperanza. Pues amar a Dios no consistia solo en palabras sino en obrar con
virtud heroica. A través de la practica de la obediencia las personas se volvian mas gratas a los ojos
de Dios. Ademas, esa obediencia era, segun ella, «la nutrice del santo amore; lo stabile centro della
pace interiore; la fonte vera delle celesti e sicure consolazioni».”>* La practica de la caridad
multiplicaba el beneficio a la hora de ganarse el cielo. Por su parte, la fe era una virtud sublime y
excelente que ensefiaba la existencia de Dios, porque se fundaba en su verdad infalible, «una
tromba, che chiama, alletta, e lusinga 1’anime» al amor divino.”>> Por eso era una luz que mostraba
la verdad de aquello que creian, esperaban y amaban los creyentes. Caterina sefialaba en sus
relaciones, que «il lume della fede, essendo una luce, per mezo di cui si vede ogni cosa, et ¢ una

caligine, che in se stessa ¢ clarita lucidissima, e non puole ammettere in se accidenti, ne mutazione

752 Para el Paraiso, véase ASDLU, Brondi, 212, cit. Para la descripcion del Cielo y del Purgatorio, véase ibidem, 177,
cit.

753 Para la cita, véase ibidem, 204, cit. En el mismo documento Brondi sefiala que una de esas almas purgantes se dirigio
a ella y maldijo el amor propio que era la causa de todos sus males. Pues temiendo perder la buena gracia de personas
ilustres, desperdicio los mejores afios de su vida en cosas indecentes de cara a la ejemplaridad religiosa.

754 La cita se ha extraido de Rossetti, op. cit., p. 126.

755 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 178, cit. Brondi vuelve sobre la idea de que la fe se funda sobre la verdad
infalible de Dios, en ibidem, 169, cit.
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alcuna, perche ¢ perfettissima, che non si puole trovare in esa mancamento, ne diffetto».”>® Por eso
estaba dispuesta a dar la sangre y la vida para profesarla y mantener segura su verdad.”>” Puesto que
las penas eran la prueba infalible del verdadero amor. El camino del sufrimiento no admitia
engafios, porque mataba el amor propio en las personas, unica e infecta fuente de cada engaio y
pecado. De hecho reconocia su temor ante ese sentimiento de pestilente naturaleza, porque lo
consideraba deforme, perverso, maligno y sutil, todas cualidades venenosas. El amor propio era
capaz de transformar en demonio a cualquier angel, corromper las acciones por santas que fuesen
en un inicio y leer el pensamiento y las intenciones aunque fuesen virtuosos. Caterina se referia a €l
como monstruo entre los monstruos del Infierno y enemigo de la caridad. Para liberarse de ese
enemigo recomendaba un escudo potente, unas armas defensivas y ofensivas que permitiesen
combatir y superar al obstinado amor propio. Estas eran mostrar una humildad cordial y profunda,
una exacta obediencia a los superiores, un sufrimiento alegre, una constante indiferencia, asi como
realizar continuas oraciones y presentar una completa desnudez ante cualquier deseo propio, aunque
fuese pequefio. Sin embargo, avisaba que para salir victorioso en la batalla, era necesario no creer
que se podia reposar, que ya se habia combatido suficiente o que el enemigo habia sido vencido. La
victoria tan solo llegaba cuando el Sefior los llamase a su seno, o sea, cuando finalizase la vida
mortal. Por eso recurria a la cita «esto fidelis usque ad mortem, et dabo tibi coronam vitaey, s¢ fiel

hasta la muerte y te daré la corona de la vida eterna (Apocalipsis 2, 10).7°8

El tono de Caterina se volvi6 critico en una de las cartas enviadas al cardenal Orazio Filippo Spada.
Lo hizo en relacion a la Iglesia catolica. Bajo la forma de advertencias planteaba diversas
cuestiones como la santidad que deben tener los pastores para cumplir con la mision que Dios les ha
encargado y convertirse en ejemplo y guia del rebafio de fieles. Consideraba que entre las funciones
que debian desempenar se encontraban el aconsejarles, dirigirles, procurar por su salud espiritual y
mantenerlos en la fe catdlica. También sefialaba la importancia de que solo fuesen admitidos para
ejercer el sacerdocio aquellos individuos puros y castos, que destacaran por su perfeccion cristiana

y que fuesen capaces de promover las virtudes en el pueblo. Ellos eran, continuaba, quienes debian

756 Para la cita, véase ibidem, 178, cit. Perrotti sefiala que para los quietistas la ciega obediencia a la voluntad divina se
traducia en una imperturbable certeza de la fe, la cual era verdadera en si misma, y del propio objeto sin darse por
medio del intelecto ningin como ni porqué. Véase Perrotti, op. cit., p. XIX.

757 Para los preceptos y virtudes, véanse ASDLU, Brondi, 171, cit.; ASFI, MM, 162, fol. 528, cit.; ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [3], cit.; ibidem, [113], cit.; e ibidem, [114], cit. Segin decia, no habia otro camino mas que el sufrimiento
para los siervos del Sefior, véase ASDLU, Brondi, 25-1, cit.

758 Para la cita, véase ASFI, MM, 162, fols. 349-350, cit.
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advertir y reprender los pecados y defectos mas evidentes que se cometian en la Iglesia de Dios,
como el nepotismo. Segiin Caterina, se movian con fasto, pompa y soberbia, cuando en realidad
deberian mostrarse graves, humildes, honestos y llenos de temor a Dios. Esos ministros del Sefor
tenian que sostener la Iglesia con sus oraciones, no perder de vista la rectitud, la justicia y la
santidad, virtudes que deberian servirles de guia y proteccion a la hora de ejercer su gobierno

espiritual.”>?

A parte de la retahila de consideraciones claramente religiosas, Caterina también incluyd en sus
escritos toda una serie de lecciones de vida. El objetivo de las mismas era enderezar el camino de
las personas y facilitarles el traspaso a la vida eterna. Decia que la noche era la madre de todos los
vicios y consideraba que la melancolia perjudicaba al espiritu y, al mismo tiempo, disgustaba a
Dios. Por ello recalcaba la importancia de distanciarse de todo, incluso de aquellas personas u
objetos por los que se sentia querencia. Era necesario ser libres de cualquier apego y afecto, pues en
el momento de la muerte podian entorpecer la disposicion a dejar la vida terrenal. Ella, por su parte,

reconocia en 1710 que no temia a la muerte.”®0

A pesar del tono teoldgico de los textos y del amor mostrado hacia Dios, el lenguaje de Caterina era
peyorativo hacia su propia persona, convirtiéndose en una constante forma de humillacion, otra de
las caracteristicas propias de las mujeres misticas. Se describidé como la mayor pecadora del mundo
y una criatura inttil e indigna, en ocasiones incluso cuando firmaba sus cartas. Cierto era que se
creia un instrumento del Sefior, pero débil y vil. Decia tener un alma sucia y deforme por los
pecados. La lista de defectos incluia la mezquindad, la vileza, la miseria, la ingratitud o la malicia.
Se cuestionaba como podia haber sido 1lamada para alzar el intelecto a Dios. No en vano ella misma
decia poseer un corto intelecto.”! De ahi que no se considerase merecedora de las gracias divinas,

pues era «come il fango», como el mas vil gusano de la tierra.”®> Ni siquiera creia ser digna de estar

759 ASLU, Cenami-Spada, 50, [7], cit.

760 Para la noche y la melancolia, véanse ASDLU, Brondi, 81, cit.; y BNCF, Capponi, 307, fols. 726-824, cit. Para la
necesidad de desapego, véase BSLU, B.ta 996/17, cit. Para su sentimiento sobre la muerte, véase ASPI, Ospedali
Riuniti, 3242, [3], cit.

761 Para el lenguaje peyorativo, véanse ASDLU, Brondi, 105, cit.; ibidem, 169, cit.; ibidem, 170, cit. ibidem, 171, cit.;
ASFI, MM, 162, fol. 528, cit.; ibidem, fols. 730-741; ASFI, MM, 375/3, cit.; ASLU, Cenami-Spada, 50, [1], cit.; ASPI,
Ospedali Riuniti, 3242, [114], cit.; ibidem, [115], cit.; e ibidem, [116], cit. Otro ejemplo de trato despreciativo se
encuentra en su compafera de penitencias Maria Maddalena Turriani, véase BOP, Albani, 2-09-249, cit. Entre las
mujeres misticas era frecuente usar férmulas de humildad para subrayar la inferioridad, también referencias a la poca
valia, véase Morte Acin, op. cit., 2005, p. 188.

762 Para la cita, véase ASDLU, Brondi, 184, cit.
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bajo los pies del Demonio.”® Por eso, a la vez que las personas se encomendaban a sus oraciones,

ella se encomendaba a las de los demas.”04

A su alrededor todos conocian ese autodesprecio que Cesare Nicoldo Bambacari llegd a calificar de
odio santo contra si misma. Pues la opinion que Caterina tenia de si no quedd reflejada
exclusivamente en sus textos, sino que también aparecid recogida en las narraciones de otros
autores, testigos e interlocutores. Al cardenal Orazio Filippo Spada le confes6 su temor de parecer
avida y estéril a ojos de Dios y que ello fuese motivo suficiente para que la arrojase al fuego eterno
«uscito dalla sua increata giustizia».’®> Al fraile Giuseppe Maria di Sant’ Anna, su asistente en Santa
Chiara, le dijo que no sabia porqué razén Dios la mantenia sobre la Tierra.”°® Durante su paso por
Pisa llego6 a definirse como «uno scandalo vivo, una continua causa di inquietudine alle Suore, un
tizzone d’inferno».”®’ Pues t