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1. DEFINICIO I LIMITS DEL PRESENT PROJECTE

El present treball pretén oferir una edici6 del text hebreu, traduccié al catala i estudi
introductori de Qéixet u-maguén de Ximon ben Tsémah Duran. La nostra traduccio
identificara les fonts citades i al-ludides en el text i aclarira els passatges obscurs o corruptes.

A més, el nostre estudi presenta diversos objectius que analitzem a continuacio.

Pretenem combatre el prejudici académic que ha fet que un gran nombre d’erudits
consideressin que (Qéixet u-maguén era una obra poc original, copia de tractats anteriors i
amb una aportacié ideologica negligible. Al contrari, demostrarem I’originalitat del tractat
aixi com la seva relativa independéncia de Maguén avot, I’obra enciclopédica de la qual
forma part. Analitzarem els origens d’aquest menyspreu académic, basats en defectes de
treballs previs, 1 indicarem les influéncies i seqiieles de 1’obra. Igualment refutarem corrents
académics que consideren Ximon ben Tsémah Duran com un outsider que no tenia
coneixement de la llengua, la filosofia i la literatura arab i que, per tant, havia plagiat la seva
discussio sobre 1’islam. Provarem, en canvi, I’excepcionalitat d’una obra que, probablement
per primer cop, ofereix una comparacié entre judaisme, cristianisme i 1’islam escrita per un

autor amb coneixement de primera ma, que viu i es mou fluidament en totes tres cultures.

Aixi mateix reivindicarem el paper de Ximon Duran com a filosof, una faceta eclipsada per
aquells qui el consideren unicament un expert en llei tradicional jueva. Analitzarem la seva
important aportacio a la sistematitzacio dogmatica jueva i veurem com, en contra de I’opini6

generalitzada, la seva coincidéncia amb Albo revela influéncia i no dependéncia.



Finalment, analitzarem la motivacid i I’audiéncia a la qual es dirigia el llibre, amb la hipotesi
que es tracta d’una obra dedicada a educar els jueus i conversos forgats catalans, tant els que
romanien a Mallorca i en altres indrets de la Corona d’Aragd com els qui havien aconseguit

fugir cap a Algeria.

DESENVOLUPAMENT

Pel que fa a l'estructura del desenvolupament d'aquest treball, comengarem analitzant la
historia i evolucid de la literatura de polémica —tant l'enfrontament cristiano-jueu com judeo-
islamic— per mirar d'esbrinar com Qéixet u-maguén s'inscriu en aquest marc referencial. Un
cop situada 'obra en el mon de la literatura de polémica, introduirem la biografia i obra del
seu autor a fi i efecte de situar el text en les circumstancies vitals i historiques en que fou

escrit.

Com veurem més endavant, Qéixet u-maguén €s una obra curta que, tot i ser independent,
esta molt relacionada amb I'enciclopedic Maguén avot, que és potser l'obra filosofica més
important de Ximon Duran. Per aquesta rad, en el segiient bloc del treball exposarem en
detall I'obra filosofica de l'autor i els seus conceptes principals, per a després discutir els
factors que marquen la independéncia o dependéncia de Qéixet u-maguén respecte a Maguén
avot. En avaluar aquesta potencial dependéncia, ens fixarem, a més, en les nombroses
influéncies d'altres autors i en la profusié de fonts utilitzades per a mirar de col-locar 1'obra en

el context ideologic en queé fou escrita.



Duran fou un gran erudit rabinic que maneja les fonts tradicionals amb destresa. Ara bé, és
important analitzar quina €s la seva idiosincrasia pel que fa al valor com a font d’autoritat que
atorga a les fonts. En el seglient capitol comprovarem com Ximon Duran estableix jerarquies
d'autoritat entre les fonts i qliestiona certs textos rabinics. Conclourem aquesta secci6 de fonts

i influéncies tot analitzant com I'obra ha inspirat autors posteriors.

En aquest punt ens interessarem per l'estil i contingut tematic de Qéixet u-maguén, com
l'autor estructura el seu discurs i quina ¢€s la caracteritzacié que fa de personatges com Jests,
Maria, Mahoma, etc. Analitzarem com enfronta i fa servir Duran el text dels llibres “herétics”
en qiiestio: el Nou Testament i I'Alcora. També estudiarem els manlleus léxics del text i

I'abundancia de termes catalans.

El darrer bloc del present treball tractara de la historia del text, els seus manuscrits i versions,
seguida per una transcripcio i traduccio anotada de 1'obra sencera. Afegim diversos apéndixs

genealogics 1 historics per a ajudar el lector a situar 1'obra en un marc referencial més ampli.

METODOLOGIA APLICADA I CARACTERISTIQUES DELS MITJANS BIBLIOGRAFICS.

Després d'una primera lectura general del text de Qéixet u-maguén i una avaluacié a grans
trets del contingut d’aquesta obra, hem comengat per decidir quin és el text que fariem servir
com a base del present treball. L'obra ens ha arribat en tres manuscrits gairebé complets i
prop d'una dotzena de fragmentaris. Atés que no preteniem fer una edicio critica del text, no
hem accedit directament a aquests documents, perd en podeu veure un llistat i avaluacio
detallada al capitol 17. Tot i que en principi preteniem basar el nostre text en la tesi doctoral

de Prosper Murciano (New York University, 1975), Gnica edicid critica disponible, un estudi



detallat ens ha revelat que aquest treball t¢ mancances insalvables, el detalls de les quals
discutim a fons en el capitol 17. Per tant, la millor opcid consistia en treballar amb les altres
dues edicions completes disponibles: l'edicio princeps (Livorno 1790) i I'edici6 preparada per
Mekhon ha-Ketav en 2006. Un estudi d'aquesta darrera edicid mostra que en esséncia es basa
integrament en l'edicid princeps, tot i que introdueix una seérie de correccions i millores
explicades en el capitol 17.A.11 i 17.B. Per tant, hem fixat el nostre text basant-nos en I'edicio
de 2006, tot contrastant-la amb la qiiestionable edicio critica de Prosper Murciano i amb

l'edicid princeps, 1 corregint el text quan ens ha semblat adient.

El segiient pas ha consistit en la traduccio i anotacié del text, fent especial esment a la
localitzacid de les fonts. El text ha estat indexat i analitzat en detall a fi i efecte de provar els
pressuposits de la nostra tesi. Posteriorment, el conjunt ha estat enquadrat en el seu context

historic, literari i filosofic.



2. INTRODUCCIO A LA LITERATURA DE POLEMICA

Tota societat que t€ en el seu si faccions ideologiques molt diverses exhibeix un grau de
polemica. L’enfrontament pot ser suau i dialogat, abrupte i violent i tota la gamma de
variacions entre aquests dos estadis. La controveérsia pot ser oral, al-lusiva i sense testimonis
tangibles, o bé pot prendre forma literaria. Aixi, aquesta literatura de polémica és un reflex
més d’un fenomen social més extens i complicat. Es tracta d’una literatura que pot tenir un
poder incendiari i pot fomentar encara més violéncia, com la historia del nostre pais ens
ensenya. Al mateix temps, com en tota crisi i tot dialeg voluntari o no, la polémica fins i tot
pot tenir alguns efectes secundaris positius, tot contribuint a donar forma a una ideologia,
teologia o expressio literaria determinada. Jacob Katz, en analitzar la disputa de Paris, arriba
a la conclusi6 que un d’aquests efectes secundaris positius fou clarificar encara més els
arguments halaquics respecte a la posicid dels jueus en la societat gentil, fins en aquell

.. . ‘o 1
moment basats en un grapat de decisions legals no sistematiques.

Analitzarem, a grans trets, les produccions literaries de controversia en la mesura que deriven
de circumstancies socials i historiques determinades. El grau d’importancia que un col-lectiu
dedica a la polémica religiosa contra un altre col-lectiu és fruit, en ultima instancia, de la
percepcié que la majoria té de la minoria, i dels mecanismes psicologics que causen la
incomprensio i ’enfrontament. Per a aquest efecte, hem separat aquesta polémica en diversos

grups segons quins siguin els interlocutors.

! JacoB KATz, Exclusiveness and tolerance, pp. 111-113.



2.A. POLEMICA CRISTIANA CONTRA EL JUDAISME

La polémica entre cristians i jueus €s tan antiga com la propia religio cristiana. Des de la
fundacio, el cristianisme necessitava demostrar la seva originalitat als pagans i, al mateix
temps, lligar el seu missatge a la tradicio jueva. Les primeres disputes foren orals, pero aviat

n’apareixen les primeres manifestacions literaries.

Podrem tragar la polémica antijueva en obres literaries de generes molt diversos, des de la
poesia religiosa fins a I’exegesi biblica, el teatre o les passions. Aixd no obstant, existeix un
corpus d’obres especificament consagrades a aquesta polémica. Determinats géneres literaris,
establerts en els primers segles del cristianisme, continuaran marcant la producci6 literaria de
polémica. Gilbert Dahan® classifica aquests géneres en tres grans grups: col-leccions de

testimonia, dialegs i tractats. Els analitzarem breument a continuacio.

Les col-leccions de festimonia son reculls de versets biblics que intenten provar que Jesus era
el messies promés.” Ja a meitat del s. 11 Cebria escriu un Ilibre d’aquest génere. A principi de
I’edat mitjana fou molt popular i ampliament difos el recull De fide Catholica, contra judaeos
d’Isidor de Sevilla (ca. 600-636). Consta de dos llibres. En el primer 1’autor recull les
profecies relacionades amb els diversos estadis de la vida de Jesus. En el segon, aborda el
tema de la dispersio dels jueus, 1’abolici6 de la Tora, els sagraments i la nova Llei. En el s. X1
Petrus Damiani (1007-1072) escriu una obra antijueva en tres parts (Antilogus, dialogus i
epilogus), la primera i tercera de les quals formen part del génere de les testimonia. Pere el
Venerable (m. 1156), abat de Cluny i primer traductor de 1’alcora al llati, escriu un tractat que

a més d’incloure versets biblics incorpora alguns passatges talmudics i midraixics. Es tracta

2 GILBERT DAHAN, The Christian polemic against the Jews in the Middle Ages, pp. 42-71.
* Cal dir que les llistes de proves textuals bibliques no sén exclusives dels testimonia. En menor mesura, les
trobem igualment en dialegs i tractats.



de Adversus judaeorum inveteratam duritiem. En el seu Llibre de les guerres del Senyor
(1235), el jueu convers Guillem de Bourges ataca tant els jueus com els heretges cristians. En
la part jueva incorpora citacions talmudiques. En arribar el s. X111, els autors comencen a fer
servir encara més citacions d’obres rabiniques, com podem veure en Pugio Fidei de Ramon
Marti (m. 1284). El valencia Bernat Oliver (m. 1348) escriu Tractat contra la ceguesa dels

Jjueus, que inclou citacions d’ Aristotil i de la traduccio llatina de la Guia de Maimonides.

La segona classificacié d’obres segons el seu genere €s la dels dialegs. El dialeg t¢ una llarga
tradicio en obres filosofiques, com en el cas de Plato i Séneca. Alguns d’aquests dialegs son
ficticis, pero altres estan inspirats en trobades i disputes reals. El dialeg fou el génere escollit
per dues obres il-lustres: el Liibre del gentil i los tres savis de Llull* i, en el camp jueu, el
Kuzari de Yehuda ha-Levi. Els personatges dels dialegs solen ser un jueu i un cristia, pero
trobem instancies de dialegs entre dos cristians, entre tres persones (jueva, cristiana i
musulmana o pagana) i fins i tot entre figures al-legoriques.’ En el s. XII trobem un d’aquests
dialegs ficticis, Dialogus contra iudaeos de Petrus Alfonsi (1062-1140), un dels introductors
de les ciéncies arabs a 1’occident. Petrus Alfonsi va néixer Mois¢és Sefeudi a Osca. El seu
dialeg escenifica la discussio entre dos personatges, el cristia Petrus i el jueu Moisés i, per
tant, és més aviat un dialeg interior justificant la seva conversio al cristianisme.® En el segle
X1 les obres apologétiques en forma de dialeg cauen una mica en desus, tot i que encara
trobem llibres rellevants, com Disputation against Simon the Jew, de Pere de Cornualla,
escrita en 1208. Es tracta d’una obra monumental dividida en tres llibres (vinguda del

messies; abolicié de lleis cerimonials de 1’Antic Testament; i proves bibliques dels dogmes

% Cal esmentar que el Liber predicationis de Ramon Llull no encaixa en la classificacié de Dahan. En parlarem
més avall.

* De altercatione Ecclesiae et Synagogae (Agusti); Altercatio ecclesiae contra Synagogam (andnim del s. x);
Disputoison de Sinagogue et de Sainte Yglise de Clopin (s. XIII); etc.

® Per a més detalls, vegeu J. TOLAN, Petrus Alfonsi and His Medieval Readers, Gainesville: University Press of
Florida, 1993.

10



cristians). També al s. XIIl comencen a aparé¢ixer obres en llengiies vernacles, no només en
llati, com Desputoison du juyf et du crestien. Els encara més escassos dialegs dels s. XIV-XV
son molt més agressius en el tractament dels personatges i la conversa és molt menys

7
respectuosa.

El tercer gran grup d’obres engloba els tractats, tot i que sovint €s dificil separar els tractats
dels festimonia més elaborats. Els tractats solen exposar a fons un tema determinat o una
seleccid de temes, mentre que els festimonia intenten cobrir tot I’espectre del dogma cristia.
Existeixen tractats molt primerencs, com De perpetua virginitate Mariae contra tres infideles
d’lldefons de Toledo (607-669) i De comprobatione aetatis sextae contra iudaeos del bisbe
convers Julia de Toledo (642-690). A I’alta edat mitjana trobem I’anomenat cercle de Lio,*
junt amb una munié d’altres autors més tardans.” En el s. X1 apareixen dues obres d’alt
interés: Capistrum iudaeorum de Ramon Marti (un tractat sobre el messies, ple de cites
talmudiques 1 escrit just després de la disputa de Barcelona) i el Allocutio super

Tetragrammaton d’ Amau de Vilanova (d’inspiraci6 cabalistica, escrit el 1292)."

La figura del mallorqui Ramon Llull mereix atencid especial. La practica totalitat de les seves
quasi 280 obres toquen en algun punt el tema de la conversio dels infidels, incloent-hi els

jueus. A més, la polémica antijueva ocupa un lloc central en el Llibre del gentil i los tres

" Es el cas de Didleg entre un jueu i un clergue del dominic Pere de Penya (1350) i Dialogue del poeta Gautier
de Chatillon, etc. En ambdues obres el to és molt dur i abunden les desqualificacions i els motius antijueus.

8 Articulat entorn del bisbe Agobard (m. 840, autor de sis pamflets antijueus en qué curiosament demostra
familiaritat amb Xiur goma, Alfabet de R. Aqiba i altres textos mistics) i del seu successor, el bisbe Amolon (m.
652, la unica obra del qual Contra iudaeos, cita profusament Toledot Yeshu). Vegeu GILBERT DAHAN, The
Christian polemic against the Jews in the Middle Ages, pp. 71-73.

° En destaquem Fulbert de Chertres (m. 1030), Guibert de Nogent (1055-1124), Richard de Saint-Victor (m.
1173), Alan de Lille (1128-1202), etc. Aquest darrer té una obra molt interessant, Summatio Quadripartita,
dedicada al comte de Montpeller, en la qual ataca es catars, valdesos, jueus i pagans (musulmans en particular).
Vegeu CLAUDIA KREN, «Alain de Lillew, Dictionary of Scientific Biography, New York: Charles Scribner's
Sons 1970, vol. 1 pp. 91-92.

' Vegeu I’estudi de Joaquin Carreras Artau, «La Allocutio super Tetragrammaton de Arnaldo de Vilanova,
Sefarad 9 (1949) 75-105.
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savis i en el seu menys amigable Liber predicationis contra Iudaeos, col-leccidé de sermons
per a s de predicadors missioners.'' El desenvolupament de la seva Ars esta encarat a atorgar
els infidels una base filosofica que serveixi de prova irrefutable que els portara a acceptar el
cristianisme. Llull va ser el motor de la creacié d’un nombre de catedres i escoles d’hebreu i
arab per a missioners. Molt probablement estigué¢ involucrat en nombroses disputes perque
sabem que en 1299 Llull rebé permis de Jaume II per a entrar a les sinagogues a predicar.
Llull dominava I’arab pero no sabia hebreu, tot i que I’incloia en el seu programa educatiu
per a missioners.'? Atés que el debat basat en versets biblics no estava tenint ¢xit, Ramon
Llull volia que el papa obris una escola a la qual els jueus estarien obligats a enviar els seus

notables:

Els jueus son gent sense ciéncia i quan un catolic discuteix amb ells no comprenen els
arguments racionals. Per tant, féra bo que el papa, a través del col-legi cardenalici ordenés
que els jueus es preparessin per a respondre arguments racionals per 1’aprenentatge de la
ciéncia; que no estudiessin hebreu sino 1lati o la nostra llengua; i que hom els prediqués a les
seves sinagogues. Si s’adopten aquestes iniciatives, sera facil convertir-los. I si finalment no
es converteixen, fora bo que el papa manés que cap jueu no pogués romandre entre els
cristians. [...] Per la qual cosa la rad, la saviesa, 1’autoritat i la caritat afirmen: si no es
converteixen, que se’ls expulsi de la cristiandat."

En els s. XIV 1 XV assistim a una eclosio de tractats contra el judaisme, comencant pels quatre
pamflets de Nicolau de Lira, que cita freqiientment Raixi i el targum i que tindra una gran
influéncia en autors posteriors com els carmelites Joan de Baconthorpe i el rossellonés Guiu

14 . . . . .
Terrena. * Els segueixen Triomf sobre els descreguts jueus, sobre la vinguda del messies de

"'No és clar que Duran conegui 1’obra de Llull, perd no és descartable. De fet, Liber predicationis es basa en
només tres eixos centrals sobre els quals can convéncer els jueus: la trinitat, I’encarnacio i I’erronia interpretacio
de la Tora per part dels jueus. Podem rastrejar aquests mateixos tres émfasis en el Qéixet u-maguén, tot i que
Duran posa més al centre de la discussio 1’eternitat de la Tora com a un dels tres principis del judaisme.

12 Per a més detalls sobre el paper de Llull en el discurs polémic antijueu, vegeu JEREMY COHEN, The Friars and
the Jews, pp.199-225.

"% Sembla, per tant, que Llull o bé desconeixia el dialeg filosofic en el si del judaisme de 1’época o simplement
considerava que el discurs filosofic jueu era molt primitiu. RAMON LLULL, Liber de acquisitione Terrae
Sanctae, 2.3. Citat per JEREMY COHEN, The Friars and the Jews, p. 204. Llull dona més detalls d’aquesta
iniciativa al seu altament sistematic Tractatus de modo convertendi infideles.

4 L'exegeta biblic Guiu Terrena desqualifica algunes de les tesis profétiques i escatologiques d’Arnau de
Vilanova, que ell considera «molt temeraries». Vegeu JOSEP PERARNAU I ESPELT, «Guiu Terrena critica Arnau
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I’aragonés Jaime Civeroso;'’ Mostrador de justicia i Milhemot ha-Xem d’Abner de Burgos

(també conegut com Alfonso de Valladolid), etc.

Sens dubte, els fets historics que tingueren una influéncia més notable en el desenvolupament
de la literatura polémica entre cristians i jueus foren les anomenades disputes. A partir del
segle xiiI, les disputes informals entre clergues cristians i jueus donen pas a una versi6é molt
més agressiva d’aquests enfrontaments, a trobades formals forcades que més recorden un

judici sumarissim contra el judaisme que un dialeg interreligios.

La primera d’aquestes disputes forcades tingué lloc a Paris el 1240 i estava centrada en el
Talmud. De fet, era també la primera vegada que la Inquisicid s’interessava pels
ensenyaments jueus. Ens han arribat dues narracions de la disputa, una en llati que representa

el registre oficial del tribunal, i 1’altra en hebreu, anomenada Vikuah Yehiel."°

Atés que les
dues descripcions no quadren, la majoria d’autors pensen que el Vikuah €s una reconstruccio
literaria posterior.'” Un jueu convers, Nicholas Donin, s’enfronta en debat amb R. Yehiel de
Paris, un erudit molt reconegut. L’estratégia central de Donin fou agafar tots els textos
espinosos en els quals el Talmud sembla atacar els gentils i els idolatres i interpretar-los com

si s’apliquessin als cristians.'® Yehiel va aconseguir provar sense dificultats que aquests

passatges es contradeien amb la interaccié practica i els usos en boga entre ambdues

de Vilanova: edici6 de la “Quaestio utrum per notitiam Sacrae Scrupturae possit determinate sciri tempus
Antichristi”y, Arxiu de Textos Catalans Antics VII (1988-1989) 171-222.

15 Sobre la identitat d’aquest polemista, molt influit pel valencia Bernat Oliver (m. 1348), vegeu R. CASTAN
LANCOMA, «Un apologista aragonés anti-judio desconocido: Jaime Civeroso», Revista Espariola de Teologia
(1962) 171-172.

'® Duran cita aquest llibre especificament. Vegeu el capitol 8.A del present treball.

'7 Per a Jacob Katz, 1’obra més aviat representa alld que ’interlocutor jueu hauria pogut replicar si hagués tingut
l'oportunitat. JACOB KATZ, Exclusiveness and tolerance, pp. 106-107.

'8 Bl retrat resultant és extremament hostil: hi ha passatges talmudics que permeten vessar la sang dels idolatres,
que diuen que no cal tornar-los la propietat perduda, que son sospitosos de bestialisme i sodomia, o que esta
permés enganyar-los en els negocis. La practica totalitat d’aquestes declaracions estan inscrites en passatges
agadics 1 per tant, no creen halaca i no son vinculants. Donin coneixia la interpretacio real d’aquests textos, pero
naturalment 1’amaga per a reforgar els seus arguments.
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comunitats.”” Ara bé, en fer-ho, va haver de formular una regla per a explicar per qué
aquestes lleis de segregacio no s’aplicaven actualment: els textos talmudics es referien a les
nacions paganes antigues, no als cristians.”” Un altre punt important de la controvérsia fou
I’acusacié que els jueus pregaven per la caiguda del malkhut zadon. Segons Donin, *' aixo
designava els regnes cristians i el papat. Yehiel, en canvi, diu que aquest malkhut es refereix
als reis de I’antic Egipte i Babilonia.”* El resultat de la disputa, malgrat tot, fou la confiscacid

de innombrables manuscrits 1 comentaris talmudics.

La disputa medieval més coneguda és la de Barcelona (1263).> El principal artifex de la
disputa fou un jueu convers, el dominic Pau Cristia, natural de Montpeller (m. 1274), que
havia predicat als jueus de Provenca i Catalunya. La part jueva estava representada pel gironi
Nahmanides (1195?-1270). Nahmanides va tenir una mica més de llibertat que Yehiel de
Paris, pero essencialment mai no va poder oferir un contraatac, atés que una de les regles de
la disputa era que la veracitat de la fe cristiana no es podia posar en entredit. El debat public
se celebra sota el patronatge reial de Jaume I i amb 1’assisténcia de Ramon de Penyafort,
antic general dels dominics, famos per haver creat un sistema d’escoles per a missioners en
les quals s’ensenyava 1’hebreu i I’arab. Es probable que Ramon Marti (m. 1284), autor de

Pugio fidei, també es trobés entre els assistents.”* En tot cas, aquests dos personatges

' Un d’aquests passatges és comentat per Duran en Qéixet u-maguén (Aboda Zara 6a, vegeu §7). La seva
interpretacio €s clara: potser en el passat estava prohibit fer negocis amb cristians per raons rituals, pero aixo era
una opinié minoritaria i és evident que en el moment d’escriure 1’obra aquests negocis es fan sense problemes.

0 £5 a dir, descendents dels egipcis i dels pobles cananites que (en un evident anacronisme) haurien sobreviscut
fins a 1’época talmudica. L’argument és ad hoc i no té cap tradicié halaquica. Notem que, ben al contrari, el
Talmud accepta els prosélits precisament perqué considera que aquestes nacions antigues ja estan extingides.
Yehiel sabia que era un subterfugi per fugir d’estudi. JACOB KATZ, Exclusiveness and tolerance, pp. 108-110

2 NORMAN ROTH, «Jewish-Christian disputations», pp. 212-218.

2 Un cop més, I’argument de Yehiel és una fabricacid perque la pregaria clarament demana la destruccié del
reialme d’injusticia quan vingui el messies i, per tant, s’aplica a tot el mon secular i als ens politics que
subjuguen els jueus. JACOB KATZ, Exclusiveness and tolerance, pp. 111-112.

# Existeix una amplia literatura original respecte a aquesta disputa, molta de la qual ha estat poc o gens
estudiada. Chazan ofereix una remarcable recerca bibliografica sobre aquestes obres. Vegeu ROBERT CHAZAN,
Barcelona and beyond: The disputation of 1263 and its aftermath, Berkeley 1992.

 De fet, Ramon Marti en part va escriure el Pugio Fidei (1280) com a conseqiiéncia directa de la disputa de
Barcelona, tot buscant millors interpretacions messianiques dels textos agadics. Posteriorment, 1’obra sera
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representaven una escola de missioners molt més preparats i avesats a fer servir el Talmud en
els seus arguments contra els jueus. Pau intentara provar que el Talmud preveia que el
messies ja havia vingut, pero que els rabins ho amagaven de les masses jueves. La resposta de
Nahmanides fou denunciar 1’erronia interpretacid i des-contextualitzacid de les proves
agadiques de Pau Cristia. A més, argumenta que els passatges agadics no eren vinculants:
certament contenien ensenyaments valuosos, perd el creient jueu era lliure d’acceptar-los o
no. Nahmanides també planteja el fet que el paper del messies en el judaisme €s molt menys
central d’allo que els cristians creuen. Fins i tot va arribar a dir al rei que el sobira era més
important que el messies i li va agrair la seva proteccid, que permetia que els jueus
practiquessin la seva religié en el pais.”” També en aquest cas conservem dues narracions de
la disputa, una en llati i 1’altra en hebreu escrita per Nahmanides. Es tracta d’una de les obres
citades per Duran dins de Qéixet u-maguén.* Els resultats de la disputa foren molt greus. A
peticio dels dominics, el papa Climent IV escrigué la butlla Turbato corde que justifica la
persecucio dels judaitzants, a més d’ordenar I’arquebisbe de Tarragona que confisqués tots

els Ilibres jueus. Nahmanides hagué d’exiliar-se a Israel, on arriba en 1267.%

Pel que fa a la suposada disputa de Mallorca, Ora Limor va redescobrir un text que havia
estat publicat en 1524 i en 1627 i en va fer una edici6 critica. L’obra descriu una hipotética
disputa entre jueus mallorquins i un mercader genovés que, segons pretén el tetx, es va
produir ’any 1286.” Es dubtos que es tracti d’una trobada historica real, comengant pel fet

que els noms dels dos jueus i del mercader no estan documentats enlloc més. Un dels jueus,

utilitzada per nombrosos missioners posteriors. HAIM BEINART — YOM ToV AssIS. «Disputation of Barcelonay,
p. 146.

» Vegeu O. S. RANKIN, Jewish religious polemic of earlier and later centuries, pp. 187-194; F. E. TALMAGE,
Disputation and dialogue, pp. 72-73.

% Vegeu el capitol 8.A del present treball.

" HAIM BEINART — YOM ToV AssIs, «Disputation of Barcelonay, pp. 145-146.

2 ORA LIMOR, Vikuah Mayorqa 1286, Jerusalem 1985. ORA LIMOR, Die disputationen zu Ceuta (1179) und
Mallorca (1286), Munich 1994.
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amb I’improbable nom d’Astruc Isaies, acaba convertint-se al cristianisme gracies als
arguments d’Inghetto, el mercader. Limor mateixa argumenta que la disputa de Mallorca
manlleva material d’una disputa de Ceuta del 1179. Aquest altre text és, com el de Mallorca,
molt simple i estereotipic, probablement una altra ficcio literaria, perd en aquest cas els
personatges estan documentats historicament. A més, la disputa de Mallorca conté referéncies
a la de Barcelona, tot i que les declaracions de Barcelona séon posades en boca dels

personatges de la narracio, cosa que encara fa sospitar més sobre la seva historicitat.

En 1413 el papa Benet XIII envia cartes a les comunitats jueves de la Corona a fi i efecte de
convocar una altra disputa publica a Tortosa, que sera probablement la disputa més dramatica
de I’edat mitjana. El portaveu cristia fou Jeroni de Santa Fe, un convers metge del propi papa
molt versat en el Talmud i rabiosament antijueu. Entre els interlocutors jueus hi havia Jonas
de Mestre, sogre de Ximon ben Tsémah Duran i nét de Nahmanides, a més d’altres rabins
il-lustres com Yosef Albo,” Matityahu Yitxariyi, Xem Tob ibn Xem Tob,’® Zerahyah ha-
Levi 1 Astruc ha-Levi. Aquest darrer s’havia enfrontat amb Jeroni en disputa publica al seu
Alcanyis natal en 1412.>' L’argument central de Jeroni de Santa Fe era que el Talmud era un
llibre blasfem que fomentava la immoralitat. Tot i aixi, contenia proves agadiques suficients
que demostraven que el messies ja havia vingut i I’identificaven amb Jesus. Els rabins es
veieren atrapats entre 1’acceptacio del valor vinculant de les agadas talmudiques i la refutacio
dels arguments messianics. Un dels seus grans errors va ser la divisio i enfrontament entre els
averroista-maimonidians i el pietistes seguidors de Hasday Cresques.’” La disputa de Tortosa

fou extremament llarga: com que el dialeg no avangava, la discussid s’ajorna fins al

2 Albo escriura el Séfer ha-igarim, que racionalitza els principis de la fe, en part com a resposta a la disputa.
Sobre la influéncia de Duran en Albo, vegeu el capitol 10.B del present treball.

* També en resposta a la disputa de Tortosa, Xem Tov escrigué Séfer ha-emunot, en el qual ataca els filosofs
per la seva distorsio de la fe i aposta per la cabala com a salvacio de la religio jueva.

*! NORMAN ROTH, «Jewish-Christian disputations», pp. 216-217.

32 MIGUEL ANGEL MOTIS DOLADER, «El linaje de los Santangel en el Reino de Aragon», p. 252.
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novembre de 1413, cosa que suposa la ruina economica dels rabins forcats a romandre a la
ciutat durant tant de temps, per no parlar dels perjudicis per a les comunitats d’on procedien
aquests liders jueus. Aquest factor, junt amb la pressi6é de les autoritats, la desmoralitzacio
general 1 la negativa dels rabins a rebatre més arguments de Jeroni (entesa per alguns com
una acceptacié tacita) motivaren conversions en massa entre els delegats jueus i entre les
comunitats locals.” Les conversions s’estengueren per Saragossa, Daroca i Calataiud, on el
nombre de conversos era tan abundant que el papa va donar permis perque una sinagoga fou

transformada en església el 1415

La disputa de Tortosa ocorregué en vida de Ximon ben Tsémah Duran, perd aparentment és
posterior a Qéixet u-maguén, com es desprén dels arguments que explicarem més endavant.>”
No obstant aix0, aquesta disputa si que es troba en el rerefons de Milhémet mitsva de Xelomod

ben Ximon Duran, fill del nostre autor.*®

2.B. POLEMICA MUSULMANA CONTRA EL JUDAISME

Sens dubte, I’islam mai no va considerar els jueus com a focus central de polémica. En els
dominis islamics hi vivien molts més cristians que jueus. Els poderosos paisos cristians

representaven una amenaga constant contra el mon islamic. A més, contrariament als

33 Entre els notables jueus que es convertiren hi destaquen diversos membres de la familia Alluf, incloent-hi el
qui posteriorment s’anomenaria Alfons de Santangel de Calataiud. En un document publicat per Baer es conten
fins a deu rabins i un bon nombre de notables convertits durant la disputa. FRITZ BAER, Die Juden im
Christlichen Spanien: Aragonien und Navarra, doc. 493.

** NORMAN ROTH, «Jewish-Christian disputations», p. 217.

3% Vegeu el capitol 4.4 del present treball, amb les notes corresponents.

% Vegeu el capitol 10.A del present treball.
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cristians, els jueus medievals no exercien activitats proselitistes. La visié alcoranica del jueu
ha marcat les relacions entre ambdues religions: els jueus son vistos com a sospitosos,
enemics a casa, no fiables. Contraris a I’islam, els jueus s’havien enfrontat militarment amb
el Profeta des del principi i miraven de minar 1’aveng de I’islam amb les seves intrigues i

heretgies.

Es possible que aquesta imatge del jueu tan negativa sigui una influéncia directa de la
polémica cristiana i d’un substrat comu de folklore antijueu, fenomen que es veié€ incrementat
pel gran nombre de cristians convertits a I’islam en els primers segles. Per a Al-Jahiz (s. 1X 1,
per tant, figura primerenca), els jueus semblen teologicament més acostats als musulmans que
els cristians, perd la poblacié musulmana se’ls mira amb molt més recel.’’ Més tard,
I’augment de 1’escepticisme, resultat de les noves formulacions filosofiques, afectara
igualment les altres religions de les terres islamiques, i aviat sentim parlar de discussions
interreligioses conduides en termes exclusivament racionals. En el segle X1, alguns metges
jueus a Al-Andalus advocaven per una persuasié universal, una cultura ética basada en la

sz \ / . e .. 38
persecucio d’allo que €s bo i honorable, com mana I’¢tica de totes les religions.

En general, els polemistes musulmans tenien poc coneixement de les fonts jueves. Ibn
Khaldun (s. x1v) cita la Biblia en una traduccio d’Al-Masudi (s. X). Els principals arguments
dels polemistes es basen en una série de versets presumiblement facilitats per algun jueu
convers a I’islam, a més d’arguments contra el rabinisme de probable origen caraita. L’islam
proclama que la Tora ha caducat i ha estat substituida per I’Alcora. Es una anormalitat que,

en aquesta nova dispensacio, hi continui havent jueus. La religio jueva €s un invent huma i la

37 MOSHE PERLMANN, «Islam: polemics against Judaismy, pp. 95-96.
*¥ MOSHE PERLMANN, «The medieval polemics between Islam and Judaism», pp. 107, 131-132.
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Tora ha estat mal transmesa i deliberadament adulterada per part dels jueus, tot i que encara

conserva traces de profecies que prediuen la vinguda de Mahoma.

Sarah Stroumsa®” argumenta que estructura del Séfer ha-kuzari ens revela un fenomen
important en la polémica judeo-musulmana. El rei dels khazars només s’interessa en el
judaisme pel fet que tant el personatge musulma com el cristia es recolzen en la tradicio
jueva. Segons Stroumsa, que segueix Nau i Marcuzzo en la seva afirmaci6, sovint el judaisme
va ser una moneda de canvi en la disputa cristiano-musulmana del mén islamic medieval, on

totes dues parts invocaven el testimoniatge dels jueus contra Ialtra religio.*’

A Al-Andalus, a mesura que alguns jueus assolien certa posicio social, la polémica religiosa
anava dirigint-se a crear agitacio publica, com en el cas dels enemics de Xemuel ha-Naguid,
que acusaren els dignataris jueus de vendre carn no hal-lal als musulmans, un argument que
apareixera periodicament en les relacions socials judeomusulmanes. Fou precisament
I’oposicié a Xemuel ha-Naguid —que 1’havia desplacat de posicions politiques que ell
desitjava— alldo que motiva Ibn Hazm (994-1064) a escriure el primer tractat remarcable
contra els jueus, obra que gaudi d’una gran popularitat i influéncia posterior.*’ Ibn Hazm
incorpora aquest tractat a la seva obra magna Kitab al Fisal, en la qual rebatia igualment el
cristianisme i el paganisme, encara que dedicant molt més espai al judaisme. Posteriorment,
Ibn Hazm escriurd una segona obra, Refutacio, que aparentment respon a un nou pamflet de

Xemuel ha-Naguid. En tot cas, Ibm Hazm no escriu per a conveéncer el lector jueu, sind per a

3 SARAH STROUMSA, «Jewish polemics against Islam and Christianity in the light of Judaeo-Arabic texts», pp.
241-242.

* M. F. NAU, «Un colloque du Patriarque Jean avec I’émir des agaréensy, Journal Assiatique (2a série) vol. 5-6,
1915, pp. 233, 251, 260-261; G. B. MARCUZZO, Le dialogue d’Abraham de Tibériade avec Abd al-Rahman al-
Hashimi a Jérusalem vers 520, Roma 1986.

*! Per a més detalls sobre el contingut d’aquesta obra i la seva influéncia en Duran, vegeu el capitol 8.D.111 del
present treball.
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donar arguments al lector musulma que s’enfronta a discussions polémiques, prova que

aquestes trobades, més o menys formals, eren relativament habituals.

L’obra més rellevant i amb més influéncia en la literatura polémica musulmana fou escrita
més d’un segle després, precisament per un jueu convers a ’islam, Samuel ibn Abbas al-
Maghribi (ca. 1125-1175). Es tracta d’ Ifham al-Yahud (‘Silenciant els jueus’). L’autor
defensa una aproximacio logica i filosofica a la polémica: el racionalisme filosofic fara que el
jueu vegi I’error de la seva fe. Al-Maghribi, empero, no sembla conscient que el racionalisme
pot fer que els jueus esdevinguin incréduls, no necessariament musulmans. Molt
probablement es tracta d’una exposicido d’arguments que tingueren una gran influéncia en la
conversio del propi autor. Al-Maghribi coneix el judaisme a fons i sovint cita la Biblia en
hebreu transliterat, tot oferint traduccié a I’arab a continuacid. Els temes que articulen
aquesta obra son: 1’abrogacio de la Tora; el paper de la llei oral en la tradicio; el moviment
caraita; i les causes de la supervivéncia del judaisme.* L obra d’Al-Maghribi sera utilitzada i

copiada per polemistes posteriors, com Qarafi (s. XI1I) i Ibn Qayyim ibn al-Jawziya.

Dos altres autors remarcables foren el convers Abd al-Haqq Islami (s. XI1v) i Abu Zakariyya
Yahya al-Raqili, un morisc d’Osca, que escrigué¢ un manual de disputa contra els jueus en
1360. Es tracta de Tayid al-Milla (‘Suport de la fe’). Segons Perlmann,* els musulmans que
vivien a la corona d’Arag6, majoritariament pagesos, es debatien entre el ressentiment pel fet
que I’islam hagués passat de religié6 dominant a minoria tolerada, i la implicacio dels jueus en
la vida publica i en el cobrament d’impostos. La dialéctica d’aquest autor reflecteix una

disputa d’intensitat molt menor entre les dues minories religioses. Els temes principals de

*2 MOSHE PERLMANN, «The medieval polemics between Islam and Judaism», pp. 109, 114-120.
* MOSHE PERLMANN, «The medieval polemics between Islam and Judaismy, p.120.
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I’obra d’al-Raqili son el paper de 1’'Ismael biblic, I’abrogacié de la Tora, la transgressio dels

jueus i les proves que la Biblia prediu la vinguda de Mahoma.

2.C.  POLEMICA JUEVA CONTRA EL CRISTIANISME

Les primeres petjades de polémica anticristiana en el si del judaisme apareixen molt d’hora,
en el propi Talmud i en el siddur. Abbahu ens diu: «si algi et diu “jo so6c Déu” és un
mentider; si diu “soéc el fill de I’home”, el seu desti és que acabara penedint-se’n; i si diu “jo
aniré al cel”, només ho diu perd no ho complira pas».** Els primers autors que faran una
critica directa al cristianisme seran David al-Mukammis (s.IX-X), el caraita al-Qirqisani i
Saadia Gaon amb la seva obra Séfer emunot ve-deot.”® Saadia estableix un precedent clar: els
polemistes jueus no tenen la funcid de convéncer els cristians a fi que es converteixin, sind
d’educar els jueus que s’han convertit al cristianisme o de donar arguments als jueus que

. . . . . 46
estan essent evangelitzats i es troben en situacions de disputa.

Posteriorment, el Séfer ha-kuzari de Yehuda ha-Levi sera una obra cabdal que marcara la
pauta de la literatura apologética.”’ A mesura que evolucionen els métodes apologétics i
esdevenen més filosofics, trobem obres com Séfer milhamot ha-Xem, escrit en 1170 per Jacob
ben Reuben. Aquest llibre —que cita Saadia, Abraham bar Hiya i Ibn Ezra— sorgi arran de

les discussions de Jacob amb un erudit cristia que apreciava molt. Esta escrit en forma de

*“ TJ Taanit 2:1, 65f.

* Citat per Duran a Qéixet u-maguén §1. Vegeu el capitol 8. del present treball.

%6 SAADIA GAON, Séfer emunot ve-deot (trad. Rosenblatt), p. 103.

7 Per a més detalls sobre com aquesta obra va influir Duran, vegeu el capitol 8. del present treball.

21



dialeg entre un «monoteista» i un «dissident». També¢ esta escrit en forma de diadleg el Séfer

ha-berit de Yosef Kimhi, que fa una defensa dels alts valors de I’ética jueva.*®

Els exegetes del nord de Franga sovint incorporen als seus comentaris biblics refutacions
contra les interpretacions de 1’Església. Aixi, Raixi rebutja interpretacions cristologiques de
Is 53, Jr 31,39, etc. El mateix ocorre amb Samuel ben Meir, Yosef Bekhor Xor i Eliezer de
Beaugency. Com ocorria en el camp cristia, la defensa del judaisme no era patrimoni dels
jueus de naixement. Alguns conversos al judaisme com Abraham el Proselit d’Hongria
replicaren els arguments cristians. Yosef ben Natan escriu el llibre Yosef ha-mekanné o
Teixuvot ha-minim (1260) en forma de comentari biblic, refutant tots els textos biblics
veterotestamentaris reinterpretats pels cristians i incloent una critica al Nou Testament.

Aquesta obra tindra una seqiiela, I’anomenat Nitsahon Vetus.*

En els s. XIv i Xv, a mesura que I’Església adopta una actitud més bel-ligerant contra els
jueus, alguns autors miren de protegir el judaisme de I’embat d’apostates de tipus mistic.
Aixi, Isaac Pollegar escriu Iguéret ha-harafot contra les idees d’ Abner de Burgos; Moises de
Tordesillas escriu Ezer ha-emuna (1375) 1 Xem Tov ibn Xaprut composa el seu Even bohan
(1385), que representa la consumacié de I’apologética jueva del s. XIV i conté un capitol

especificament dedicat a rebatre les idees d’ Abner de Burgos.

Arran del desastre de 1391 es produeix un gran recrudescéncia de la polémica. Es el moment
en que apareixen un seguit d’obres d’elevat valor literari, com Bitul igaré ha-notsrim de

Hasday Cresques. Una altra de les seves obres, Or Adonai, conté un atac contra una idea

8 «Apologetics», p. 265.
Tornarem a treure aquestes dues obres a col-lacid quan parlem de les diferéncies entre apologetes nord-
europeus i sud-europeus, entre ells Duran. Cf. capitol 8.D.11 del present treball.
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difosa pels apostates jueus i sostinguda igualment pels racionalistes jueus: 1’equiparacio del
judaisme amb la filosofia racionalista. [gualment combat les idees averroistes que negaven la
providéncia i el lliure albir, el valor de complir els preceptes. Al tehi ka-avotekha, obra d’un
dels deixebles de Cresques, Profiat Duran, representa un cas singular: 1’obra esta escrita amb
un sarcasme tan refinat que alguns polemistes cristians 1’agafaren com a defensa del
cristianisme. Ximon ben Tsémah Duran escriura Maguén avot, incloent Qéixet u-maguén,
d’Algéria estant en 1406. Finalment, la disputa de Tortosa (1412-1413) marcara 1’obra de

Xelomo6 Duran i d’Albo (Séfer ha-igarim, escrit en 1485).50

2.D. POLEMICA JUEVA CONTRA L’ISLAM

Igual que ocorria en el mon islamic, tampoc els escriptors jueus mai no varen estar gaire
interessats a rebatre els relativament escassos tractats polémics d’autors musulmans. Els jueus
que vivien en terres musulmanes eren ben conscients de 1’opressid i humiliacio a la qual
estaven sotmesos, perd també reconeixien el fet que el judaisme té més afinitat teologica i
practica amb 1’islam que amb el cristianisme per molt que, amb aquest darrer, comparteixi
molta més base biblica. Precisament, Stroumsa esmenta aquesta manca de textos en comu,
junt amb el perill d’escriure en arab contra I’islam, com els factors que feren que el dialeg fos

. . 1. . \ . N - 51 . e
complicat i, en ultima instancia, que aquest génere fos sempre secundari.” Maimonides

0 «Apologetics», p. 266-267. Val a dir que la literatura polémica jueva continuara després d’Albo fins als
nostres dies, ja que el missionarisme cristia que la motiva és encara viu. Els s. XV 1 XVII ens porten Apologia
Hebraeorum de David d’Ascoli, Maguén ha-herev de Leone Modena, Discorso circa il stato degli Ebrei de
Simone Luzzatto, etc. En el s. XvIIl Mendelssohn inclou parts apologétiques en el seu Jerusalem. Els s. XIX i XX
ens portaran Proben jiidischer Verteidigung des Mittelalters d’ Abraham Geiger, les obres de Isaac Marcus Jost i
Gabriel Reizzer, L antisemitismo e le scienze moderne de Cesare Lombroso, i les obres de Leo Baeck, Edmond
Fleg i Franz Rosenzweig (en particular Apologetisches Denken).

! SARAH STROUMSA, «Jewish polemics against Islam and Christianity in the light of Judaeo-Arabic textsy, p.
242,
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mateix actua amb extrema cautela, no essent mai massa explicit a I’hora de descriure els

. 2
suposats errors de I’islam.’

Els poc nombrosos llibres contra I’islam escrits en judeoarab s’han perdut i només en
conservem alguns fragments o al-lusions en altres obres. El caraita al-Qirqisani (s. x) admet
haver escrit un llibre aixi i n’esmenta els principals temes a la seva obra Kitab al-anwar wa’l-
maraqib. Samuel ben Hofni (mort en 1013) escrigué un tractat similar del qual ens han arribat
només fragments en obres d’Ibn Ezra i Ibn Balaam, tot i que I'obra també tractava del
cristianisme i el caraisme, no només de I’islam. En el seu al-Radd ‘ala Ibn al-Naghrila 1bn
Hazam esta responent els arguments polémics d’un altre tractat perdut, atribuit a Xemuel ha-

Naguid (mort en 1056).”

Saadia Gaon, Abraham ibn Daiid, Yehuda ha-Levi i Maimonides critiquen 1’islam en parts de
les seves obres. El Kuzari, Maamar al-Ixmael’* de Xelomo ben Adret i Qéixet u-maguén de
Ximon ben Tsémah Duran ocupen un lloc central en la produccio de la literatura polémica

. 55
contra I’islam.

32 L «error i follia» de 1’islam no es pot denunciar per escrit «per causa dels vils apdstates». Maimonides, a més,
prohibeix explicar la Biblia als musulmans perqué no n’accepten 1’autenticitat. MAIMONIDES, Responsa (ed. J.
Blau), Jerusalem, 1960, vol. 2, p. 726.

>3 Stroumsa, que enumera aquestes obres, pensa que I’autor real d’aquest tractat no podia ser ha-Naguid sin6
I'heresiarca Ibn al-Rawandi. SARAH STROUMSA, «Jewish polemics against Islam and Christianity in the light of
Judaeo-Arabic texts», p. 244-246.

* Sobre la geénesi de Maamar al-Ixmael i la seva possible influéncia en Duran, vegeu el capitol 8.0.11 del
present treball.

>> M. PERLMANN, «Islam: polemics against Judaismy, p. 98.
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3. DADES BIOGRAFIQUES SOBRE L’ AUTOR.

Ximon ben Tsémah Duran, també conegut pel seu acrostic RaiXBaTs, va néixer a Palma™ en
1361 i mori a Algéria en 1444. Autoritat rabinica, metge, cientific, filosof, astronom i poeta,
¢€s probablement una de les figures més notables i prolifiques del judaisme medieval catala.
Parlant de Duran, el musicoleg Antoni Piza escriu que «res no li era vedat, ni cap area del
coneixement li era inexpugnable: teologia, ciéncies, jurisprudéncia, acustica i, naturalment,
musica.»’’ La gran varietat de temes que tractava és sovint eclipsada per la seva rellevancia
com a halaquista, fins al punt que les seves Responsa son encara estudiades en escoles

rabiniques d’arreu del moén.

3.A. GENEALOGIA

Ximon ben Tsémah Duran era fill d’Astruc Tsémah Duran, persona culta i rica que gaudia
d’una posicid respectable dins la comunitat illenca, fins i tot en cercles no jueus. Astruc havia
heretat la seva riquesa del seu avi rabi Juda Desfils, un financer amb notable talent literari.
La familia Duran era originaria de Provenga, establerta a Mallorca arran de les persecucions
de 1306 i coneguda per la seva habilitat com a soferim. Un altre dels fills de Juda Desfils era

conegut com a rabi Tsémah el Mestre Sofer.”

36 Malgrat les opinions d’autors com Jaulus que Duran havia nascut a Barcelona, Epstein demostra que va néixer
a la Ciutat de Mallorca i que, en parlar dels seus parents proxims, només esmenta Mallorca.

7 A. PizA, «Musica jueva a Mallorca: qui va ser Simé Duran?» p. 65.

58 Aquest Tsémah Duran, Mestre Sofer, era oncle d’Astruc, avi-oncle de Ximon ben Tsémah Duran. També¢ era
nebot de Lled Bagnols, Gersonides. I. EPSTEIN, The Responsa of Rabbi Simon B. Zemah Duran, pp. 3-5. Per a
més detalls sobre la genealogia de Duran, vegeu l'apéndix 1 del present treball.
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La muller de rabi Ximon ben Tsémah Duran també procedia d’una il-lustre nissaga. Era filla
de rabi Jonas Demestre de Terol. Demestre era fill de Xelomoé ben Nahman i, per tant, nét de
Nahmanides per part de pare. Xelomo6 ben Nahman estava casat amb una filla de rabi Jonas
de Girona i era deixeble de rabi Pérets ben Yitsaq, que també estava relacionat amb Ximon

. . 59
ben Tsémah Duran, encara que no esta clar en quin grau.

Rabi Ximon i la seva dona Bongoda tingueren un nombre indeterminat de fills i filles, entre
els quals destaca un altre notable escriptor rabinic, autor de literatura polémica i halaquica,
Xelomo6 ben Ximon Duran (ca. 1400-1467) que nasqué i mori a Algéria i és conegut com a
xR w"aw.%’ D’acord amb les seves Responsa, s’incorpora al tribunal rabinic del seu pare
de molt jove. A més de les seves Responsa (Livorno 1742), és conegut pel tractat polémic
Milhémet mitsva, en qué defensa el Talmud de les acusacions de Jeroni de Santa Fe a la
disputa de Tortosa. El 1libre inclou atacs al clergue cristia: els cristians deien que el Talmud
atacava la moralitat, perd0 Xelom¢é replica que la moralitat del Talmud és molt elevada,
mentre que els cercles clericals cristians estan immersos en una conducta altament immoral.
Xelomé fou decididament anticabalista. Es I’autor de Kérem hémed, una carta en arameu

escrita a Natan Nagara de Constantina que ha estat impresa separadament.’’

Xelomo ben Ximon tingué tres fills: Aaron, Tsémah i Ximon, que també seran jutges rabinics
a Alger.® Aaron, mort cap a 1470, fou famés com a autoritat rabinica. Tenim testimonis de
decisions seves essent aplicades a Constantinoble. Tsémah, el fill més actiu i erudit, es casa
amb una filla d’un altra rabi algeria il-lustre, Efraim al-Nagawa de Tlemcen. D’acord a les

seves Responsa, el seu avi Ximon ben Tsémah Duran elogiava la gran capacitat d’estudi de

% EPSTEIN, The Responsa, p. 5 nota 15.
% yegeu el capitol 10 del present treball.
I MEYER KAISERLING, «Solomon b. Simon Durany, p. 18.

62 RICHARD AYOUN — HAIM VIDAL SEPHIHA, Los sefardies de ayer y de hoy: 71 retratos, pp. 151-154.
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Tsémah des de ben petit. Tsémah ben Xelomo6 mai no gaudi de bona salut i va decidir anar a
Mallorca per a guarir-se. No tornara a Algeria fins al 1468. Per a ell, la perfeccié només pot
ser assolida a través de guardar els manaments, en contra del que pensaven autors com
Abraham Conque de Malaga.”® Tsémah és particularment sensible en el tema dels anussim,
amb qui demostra una extraordinaria acomodacié legal. Pel que fa al tercer germa, Ximon
ben Xelomoé Duran (1438-post. 1510), conegut com a 1w w"aw", sabem que substitui el seu
germa Tsémah com a dayan quan aquest se n’ana a Mallorca.* El 1499 intervé en el rescat
de cinquanta jueus (possiblement catalans) portats a Algéria com a esclaus. En la seva vellesa
va haver de fugir d’Alger davant dels atacs de I’armada espanyola que es dirigia a Bugia i

. . . . ., 65
Tunis. Va escriure nou elegies que ens han arribat en manuscrit.

Entre els descendents de Duran hi ha hagut notables escriptors i halaquistes. Sovint la
similitud dels seus noms complica la seva ubicacié en I’arbre genealogic de la familia
Duran.®® Tsémah ben Ximon ben Tsémah Duran (4a generacid, mort en 1590) és 1’autor d’un
comentari a un piyut per Purim escrit per Isaac ben Ghayat. Aquest poema fou impres junt
amb Tiféret Yisrael del seu fill Xelomé ben Tsémah Duran.”” Aquest Xelomé (5a generacio,
mort en 1593) escrigué un cert nombre de responsa i un detallat comentari al llibre de
Proverbis, Héixek Xelomo (publicat a Venécia, 1623). També és I’autor de sis discursos sobre
la saviesa, un tractat sobre la tempranca i un comentari a Ester.®® Fill de I’anterior, Tsémah
ben Xelomd Duran (6a generacid, mort el 1604) fou un conegut talmudista i la seva elegia es

troba en la obra de Abraham Gavison.®

63 R. AYoUN—B. COHEN, Les juifs d’Algérie, deux mille ans d’histoire, pp. 65, 93, 101, 193.

% Ximon i el seu germa Tsémah son els autors del recull de responsa Yakin u-Boaz (Livorno, 1782).

8 ZUNz, Literaturgéschichte der Synagogalen Poesie, p. 534.

% Vegeu a I’apéndix 1 del present treball.

¢ MEYER KAISERLING, «Zemah ben Solomon ben Zemah Durany, p- 18.

% MEYER KAISERLING, «Solomon ben Zemah Durany, p- 18.

% NEPI-GHIRONDI, Toledot guedolé Yisrael, p. 49. MEYER KAISERLING, «Zemah ben Solomon Duran», p. 18.
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3.B. FORMACIO I CONEIXEMENTS

Rabi Duran comenca la seva educacié a Mallorca, on estudia a I’escola de Efraim Vidal, que
posteriorment moriria en els aldarulls de 1391. Ja de ben jove destacava per la seva
prodigiosa memoria i gran capacitat de treball. L’especialitat de Duran era, sens dubte,
I’halaca i particularment el Talmud 1 els seus comentaris. La seva educacio, empero, no fou
exclusivament religiosa: destaca igualment en astronomia, gramatica, historia i filosofia
grega. Aprengué la professié medica i exerci la cirurgia tot el temps que visqué a Mallorca.
Després de casar-se, Ximon passa un temps a Terol a estudiar a 1’escola del seu sogre, Jonas
Demestre. Aquesta fou una etapa crucial en la seva formacid, ja que alla conegué Isaac

Tsarfati i Hasday Cresques.

Com a dayan, 1’autoritat de Duran era practicament indiscutible. Era conegut pel seu rigor,
pero també per la seva flexibilitat, enemic de practiques restrictives que no estiguessin
basades al Talmud i especialment sensible al dret de les dones en casos de viduitat i divorci.
Les seves decisions halaquiques presenten un alt respecte per Maimonides, admiracié que
també salbira en ’obra filosofica de Duran. En particular, les takanot matrimonials de Duran

. . . . . . 70
introduiren innovacions que continuaren vigents durant segles.

Y. J. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemah.» p- 59. Sobre les takanot matrimonials de Duran, vegeu EPSTEIN,
The Responsa, pp. 84-87. Inclouen clausules tan notables com el dret de la vidua a rebre una pensio si decideix
no reclamar el total assignat per la ketuva, o 1’abrogacio de les normes rabiniques que feien que el marit fos
I’Gnic hereu de 1’esposa, per sobre dels fills del matrimoni.
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Diverses citacions en les seves Responsa demostren que Duran coneixia la llengua francesa i
I’arab,”" a més d’incloure una considerable llista de Ilibres que havia llegit.72 Contra una idea
comunament difosa entre els académics,” arran de la nostra investigacié sembla evident que
el seu coneixement de I’arab era forca profund’™® i que dominava el llati. El gran nombre de
manlleus léxics que trobem al nostre text mostren que el catala era la seva llengua d’us comu,
si no el seu idioma matern. Els seus més que notables coneixements cabalistics i1 filosofics

son analitzats més a fons en el capitol 4 del present treball.

3.c. VibA

Després de la seva €poca de formacié a Palma i Terol, Duran s’havia establert a Mallorca, on
treballava de cirurgia.”” Formava part d’una familia notable, envoltat de germans i altres
familiars. La situacié dels jueus anava empitjorant i arriba al seu punt més baix I’agost de
1391, concretament el primer dia d’elul. L’aldarull de Mallorca fou un d’una série d’atacs
que delmarien els calls catalans. Tres-cents jueus foren assassinats i molts altres forgats a
batejar-se o abandonar el pais. Duran aconsegui sobreviure 1’atac i subornar les autoritats a fi

de no ser batejat i poder fugir, a costa de la pérdua de tots els seus cabals.”

! Responsa I, 136.

72 Responsa 111, 326-327. Citat per EPSTEIN, The Responsa, p. 6.

3 Aquesta idea probablement comenga amb la tesi de Prosper Murciano i fou simplement repetida per
Perlmann, Kellner, Martin Jacobs, etc.

™ En més d’una ocasi6 contradiu la traducci6 hebrea de la Guia i la compara a I’original arab. Duran mostra
accés directe a 1’Alcora i al hadith. En alguna ocasié incorpora frases arabs a Qéixet u-maguén: frases
d’Aristotil (§ 81), part d’un verset de 1’ Alcora (§ 93) i diverses al-lusions a vocabulari i poesia arabs.

> En les seves decisions legals, Duran distingeix entre el grau de responsabilitat civil de metges ordinaris i
cirurgians, situant-se a si mateix en aquest darrer grup (Responsa III, 82).

" Rabi Ximon mateix ens en dona detalls: «jo vaig presenciar aquella mortaldat perd I’Etern me’n va
deslliurar»; «respecte a la fortuna, la vaig haver de donar als idolatres a fi i efecte que ens respectessin i no ens
forcessin (a batejar-nos)» Maguén avot 1v, 5; Responsa 111, 14; citats per EPSTEIN, The Responsa, p. 9, nota 37.
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Arruinat, escapa a Algeria on s’establi amb el seu pare. Posteriorment, se li uniren una de les
seves germanes que havia enviduat d’un ric jueu mallorqui. El seu germa fadri Nissim
romangué a Mallorca, fou obligat a batejar-se i mori a 1’Illa.”” A diferéncia dels jueus que
anaven arribant, els jueus locals algerians eren forca ignorants i es refiaven més de practiques
supersticioses que de la medicina, de manera que Duran no pogué exercir la seva professio. A
poc a poc, els jueus nouvinguts assoliren quotes de lideratge comunitari i transformaren el
negligit sistema educatiu i I’escena cultural local. Al cap de tres anys de la seva arribada,
Duran entra a formar part del bet din de I’aleshores envellit Isaac bar X¢éixet, que havia estat
anomenat gran rabi i dayan. La relacio entre Duran i1 bar X¢éixet no fou exempta de conflictes,
en els quals influi la gran diferéncia d’edat i aproximaci6 legal. A la mort de bar X¢&ixet, rabi
Duran esdevingué gran rabi i dayan, en 1408.”® Sabem que en aquest punt ja havia conclds el
seu Maguén avot (1406).” Un dels seus fills, Xelomo, també formara part de la seva cort

rabinica.®’

El gran rabinat de Duran fou un important factor de la consolidacio de les noves comunitats
jueves algerianes, sempre en dificil equilibri amb les comunitats locals. Existia un important
xoc cultural entre els jueus locals i els nouvinguts. El temperament amistds perd ferm de rabi
Duran 1’ajuda a portar a terme una auténtica reforma religiosa. Lluita contra la laxitud dels
costums dels jueus locals i contra diverses practiques erronies en el camp ritual,
particularment respecte a les lleis dieté‘[iques.81 Duran va mantenir el carrec fins a la seva

mort en 1444.

77 Responsa 1, 58 i 130. Les Responsa de Duran inclouen correspondéncia amb Nissim i molts altres jueus
mallorquins, tant aquells que romangueren a 1’illa com altres que s’establiren al nord d’Africa. Per a una llista
completa de corresponents, vegeu EPSTEIN, The Responsa, pp.91-102.

" H. J. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemah.» p. 60

" Vegeu el capitol 4.8 del present treball.

80 Xelomo és I’autor de Milhemet mitsva, escrit com a resposta a la disputa de Tortosa. Vegeu el capitol 10.A del
present treball.

#! Responsa I, 67.292.294-295.
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Des del seu exili forgat, rabi Duran mai no trenca els seus vincles afectius amb Mallorca i
amb els jueus i conversos forcats que havien romas alla. Les seves cartes, conservades en les
Responsa, mostren una genuina preocupacid i estimacio per la comunitat mallorquina, tot i

. -7 82
que en ocasions el seus consells esdevenen clara amonestacio.

3.0. OBRA

Zimmels® ofereix un llistat comprensiu de les obres de Ximon ben Tsémah Duran. El

reproduim a continuacio:

(1) Peruix Hilkhot Berakhot le-ha-Rif, comentari sobre les lleis d’Alfasi a Berakhot;
(2) Piské Massékhet Nidda, decisions respecte al tractat Nidda;

(3) Séfer ha-Haixgaha, també anomenat Ohev Mixpat, comentari al llibre de Job amb
una llarga introduccié filosofica. Fou imprés juntament amb Séfer Mixpat Tsédeq de
R. Obadia Sforno (Venécia, 1589);

(4) Zohar ha-Rakia, comentari a les azharot de Salom¢ ibn Gabirol (Constantinoble,
1515);

(5) Taixbets (y"2wn, abreviatura de Teixuvot Ximon ben Tsémah), responsa en tres
parts (la quarta part s’anomena Hut ha-meixulaix i conté les responsa de tres rabins
nord-africans, incloent les del seu fill, Xelomo6 b. Tsémah (Amsterdam, 1738—41);

%2 Responsa III, 27. Aquesta carta constitueix una reprensié contra les continues dissensions i manca
d’escrupolositat dels jueus mallorquins que quedaven. EPSTEIN, The Responsa, pp. 42-43.

8 H. J. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemah, pp. 61. La tesi D’EPSTEIN no conté cap llistat d’obres, mentre
que la de MURCIANO (Keshet, pp. V-IXI) essencialment reprodueix els pocs comentaris generals d’Epstein sobre
I’obra de Duran. Malgrat que Zimmels diu haver tret la llista de les Responsa —en concret de les dues darreres
responsa de les parts segona i tercera— no hem pogut localitzar aquests llistats, que no apareixen a la versio
electronica (Bar-Ilan Responsa Project CDROM) ni en 1’edicié d’Or ha-Mizrah (Sefer ha-Tashbets, Jerusalem,
2007).
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(6) Maguén Avot, obra filosofica en quatre parts; les tres primeres parts, sense el quart
capitol de la segona part, foren publicades a Livorno, 1785;

(7) Maguén Avot, comentari al tractat Avot, quarta part de 1’obra anterior (Livorno,
1763);

(8) Qéixet u-Maguén, quart capitol de la segona part de Maguén Avot, objecte de la
present tesi. Fou imprés juntament amb Milhémet Mitsva del seu fill, Xelomod b.

Tsémah (Livorno, ca. 1770);*

(9) Peruix massékhet Eduyyot, comentari al tractat Eduyyot, esmentat per 1’autor a la
seva llista pero perdut;

(10) Hidduixé ha-RaXBaTs, gloses als tractats Nidda, Roix ha-Xana 1 Kinnim
(Livorno, 1745); les gloses de Kinnim foren reimpreses posteriorment amb les de

Salomo6 ben Abraham Adret (Metz, 1770);

(11) Peruix ketsat piyyutim, inclou una seérie de piyyutim propis i comentaris a
diversos poemes.

(12) Or ha-hayyim, polemica contra Hasday Cresques;

(13) Livyat hen, gloses al comentari de Levi ben Gerxom, a més de quatre discursos
polémics contra Hasday Cresques; obra esmentada per ’autor pero perduda;

(14) Yavin xemua, sobre les lleis de matanca ritual i inspecci6 de la carn;*®
(15) Maamar hamets, comentari a I’ Hagada de Pasqua;®’
(16) Tiféret Yisrael, tractat sobre el calendari hebreu;

(17) Peruix éizehu mekoman, comentari al capitol 5¢ de misna Zevahim i comentari a
la baraita de R. Ixmael al comengament de la Sifida.

(18) Tikkun Soferim, obra del seu fill Salomé ben Tsémah, que inclou les obres (14),
(15), (16), 1 (17); aparegut a Livorno, 1744;

# Les seccions sobre cristianisme i islam han estat impreses separadament en diverses ocasions.

% En contret: (a) un poema d’Isaac Ibn Ghayyat per a Yom Kippur amb comentari de Duran, aparegut a B.
GOLDBERG, Hofes Matmonim (Berlin, 1845, pp. 85ss.); (b) un comentari a les Hoixamot (Ferrara, 1553); (¢) una
elegia a la destruccio del Temple, apareguda amb A/ tehi ka-avotekha de Profiat Duran (Constantinoble, ca.
1575-78); (d) una elegia sobre la persecucio a Sefarad, impresa amb Maguén Avot (Leipzig, 1855); (e) Tsafenat
Paneah, petita col-leccio de piyyutim publicats per A. Gavison, Omer ha-Xiha (Livorno, 1748, 125) i reproduits
per I. Mar‘eli a la revista Qobets al Yad, 7 (1896-97). Aquest llistat esta agafat de D’article de MEYER
KAISERLING — H. BRODY. «Simon b.Zemah Duran (RaShBaZ)», pp. 17-19.

% La primera edici6 de la qual tenim constancia incloia I’obra no. 15, a més d’un breu tractat de Xelomo, fill de
Duran. Heus aci la referéncia bibliografica: XIMON BEN TSEMAH DURAN — XELOMO BEN XIMON DURAN, Séfer
yavin xemud... ve-ité Séfer Maamar hamets... ve-‘od bah xelixia peruix nehmad le-mareh le-féreq Ezehu
meqgoman u-Veraita de-Rabi Yixmael, Livorno: Rafael Mildolah 1744.

¥ Tot i que les dades de la seva primera publicacié no siguin fiables (vegeu nota anterior), se n’han fet
nombroses reedicions. Entre altres obres, forma part de I’'Hagada de la col-leccio Torat Hayim (Haggada xel
Péssah Torat Hayim, Jerusalem, 1998).
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(19) Hiduixim al tractat Bava Metsia, citats a 1’obra Xita Mequbbétset de Betsalel
Aixkenazi; també apareixen a I’edicio de 1882 de /’Hagada de Roedelheim;

(20) Séfer ha-Minhagim, sobre costums diversos; 1’obra esta inserida al responsum
no. 32 d’Abraham Tawwah, que forma part de la quarta part del Taixbets;

(21) Séfer tikkun ha-hazzanim, també inserida al responsum no. 31 de la quarta part
del Taixbets;

(22) comentaris sobre el guet i la ketuva, a més de lleis i normes sobre el divorci i la
halitsa (Constantinoble, 1516); una part d’aquestes normes també apareixen en

Taixbets, part 3, no. 301;

(23) Takkanot, que tamb¢ formen part de les Responsa, part. 2, no. 292.
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4. L’OBRA FILOSOFICA DE DURAN

. . N . . .7 \ 88 s
Sovint es diu que la tasca halaquica de Duran eclipsa la seva produccio filosofica.”” Aixo no
obstant, la seva contribuci6 a la dogmatica jueva s’esmenta freqiientment, si més no per rad

de la seva influéncia en Yosef Albo.*

Menachem Kellner argumenta que aquesta visi6é de
I’obra de Duran com a mer precursor d’Albo és simplista: deixant de banda la influéncia en
Albo, 1 malgrat que la seva filosofia és un tant ecléctica i derivativa, la teologia dogmatica de

Duran és original i estableix les bases per a la discussio sobre els dogmes jueus dels dos

. 90
segles segiients.

La producci6 filosofica de Ximon ben Tsémah Duran s’inscriu en un marc temporal molt
determinat. El tipus de filosofia predominant en els segles XIiI i XIV es basa fortament en la
critica a 1’esfor¢ d’autors anteriors per conciliar fe i rad6. Com diu Spiro, la religidé ensenyava
que hi havia proves sobre les veritats metafisiques; els filosofs de 1’época pretenien
qilestionar i negar aquestes proves.”’ Les qiiestions metafisiques passaven a un segon pla i
eren tractades primordialment com a qiiestions logiques. Els resultats d’aquesta aproximacio

foren diversos: per una banda, alguns autors abandonaven progressivament | estricte

¥ Existeixen diverses obres cabdals que exposen la filosofia de Duran. Vegeu, principalment: HEINRICH
JAULUS, «Simon ben Zemach Duran,» Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums [MGWJ]
23 (1874) 241-259; 308-317; 355-366; 398-412; 447-463; 499-514; JAKOB GUTTMAN, «Die Stellung des
Simeon ben Zemah Duran in der jiidischen Religionsphilosophie», MGW.J 52 (1908) 641-672 i 53 (1909) 46-79;
199-228; SOLOMON SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, tesi doctoral,
Yeshiva University, 1970; i NACHUM ARIELI, Mixnato ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, tesi
doctoral, Hebrew University, 1976. Aquesta és I’exposicio més detallada i sistematica del pensament de rabi
Duran.

¥ La bibliografia sobre aquesta influéncia és molt extensa. Esmentarem només: SOLOMON SHECHTER, «The
dogmas of Judaismy, Studies in Judaism, Philadelphia: JPS, 1905; MAYER WAXMAN, «Xitatd xel R. Yosef Albo
be-iqqarei ha-dat ve-yihusah le-torot bené¢ dordé R. Hasdai Crescas ve-R. Ximon ben Tsémah Duran», Ha-
Tekufah XXX-XXXI (1946) 712-746; LOUIS JACOBS, Principles of the Jewish faith, New York 1964; ALEXANDER
ALTMAN, «Articles of faith», Encyclopaedia Judaica, 111, 654-60.

% KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, p. 83-84. Parlarem amb més detalls sobre la relacié entre
Duran i Albo en el cap. 10.B del present treball.

! SOLOMON SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, pp. 6-9.
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racionalisme aristotélic i encaraven una aproximacié més dogmatica i conservadora de la
religid. Si hom no podia donar proves de 1’existéncia de Déu, aquesta existéncia era relegada
al camp de la fe. Per altra banda, sorgiren escoles jueves d’esceptics que rebutjaven la fe
totalment, de manera que els més tradicionalistes es veien en l’obligacié de refutar els
arguments dels averroistes jueus. Duran és molt critic amb aquests ‘pseudofilosofs’.”* Entre
aquests averroistes jueus existia la consciéncia que calia salvar el judaisme del seu declivi, i
més encara després dels esdeveniments de 1391, encara que fos a expenses de 1’estricta
practica halaquica i dels principis de fe tradicionals. Per aixd Duran se sent obligat a justificar

els arguments aristotelics tal com havien estat propugnats per Maimonides.

El conegut respecte halaquic de rabi Duran per Maimonides és paral-lel al seu respecte per
les idees filosofiques del Rambam, per molt que Duran no es limita a repetir o assimilar els
postulats maimonidians. Per exemple, Duran accepta el punt de vista naturalista de
Maimonides sobre la profecia, perd li afegeix un decidit émfasi en el paper de la gracia
divina. En alguns casos, Duran rebat directament altres idees del Rambam com la teoria que
la felicitat eterna depén de la quantitat de coneixement assolit per la persona.”® Maimonides
diu que I’intel-lecte adquirit és la unica font de felicitat en el més enlla, perd Duran xifra la
felicitat humana, tant en aquest méon com en el mon futur, en el compliment dels preceptes i
no només en el coneixement, puntualitzacidé que, sens dubte, el relaciona amb Nahmanides.
Es el compliment i observanca de les mitsvot allo que determina el grau d’intervencié de la

divina providéncia en la nostra vida i no, com havia dit Maimonides, I’intel-lecte superior.

%2 poohonn.
93 Vegeu H.J. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemah.» pp. 59. En el Qéixet u-maguén, Duran critica aquesta
mateixa idea quan parla d’Al-Ghazali (§ 86).
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Julius Guttmann® estableix ’existéncia de multiples paral-lelismes entre la filosofia de
Duran i la de Cresques, tot i que argumenta que ambdues es desenvoluparen
independentment. Hasday Cresques i Duran eren contemporanis. La seva visié de la
providéncia divina és molt similar. En oposicié al que diu Maimonides, per a Duran i
Cresques no és cert que tots els atributs de Déu siguin negatius, tot i que després Duran se
separa de la teoria de Cresques i afirma, amb filosofs anteriors, que els atributs de Déu no

pressuposen pluralitat perqué son idéntics a la seva esséncia.

Maimonides havia propugnat que I’intel-lecte era la base de la immortalitat de I’anima. Com
Cresques, Duran rebutja que 1’intel-lecte adquirit sigui immortal. Ara bé, rabi Ximon Duran
creu que 1’anima humana si que és immortal: la persona té una anima lligada al cos i una altra
derivada de Déu, la neixama, un concepte que segons Guttmann deriva de la cabala pero esta

fortament influit per la psicologia aristotelica.

Com veiem, no tot és racionalisme en 1’obra de Duran: 1’autor coneix a fons el Zohar 1 la
resta de la literatura mistica, tot acceptant algunes doctrines cabalistiques com la
transmigracié de les animes. En les Responsa, Duran anomena la cabala «saviesa veritable»’
fa servir la guematria i el notarikon, parla del misticisme de les lletres hebrees i inclou
declaracions com «només puc explicar alldo que m’esta permes», o «cal que n’ofereixis només
una explicacid literal, tot considerant queé t’esta permes dir».”® El seglient passatge del Qéixet

u-maguén expressa eloqiientment la importancia que Duran atorga al coneixement mistic:

Malgrat que els musulmans no han aprofundit en els secrets de la merkava com els profetes
jueus, ni en els secrets dels noms de Déu com ho fan els savis cabalistes, aixo no va en

% Julius Guttmann creu que aquest concepte estd fortament relacionat amb la cabala i amb la psicologia
aristotelica. Vegeu JULIUS GUTTMANN, Philosophies of Judaism, p. 276.

% Responsa vol. 2, 521 137.

% Responsa vol. 3, no. 54.
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detriment de la seva fe. Semblantment, nosaltres no considerem heretge la persona que no ha
«entrat al jardi,» siné que diem que esta mancada de coneixement. Si els musulmans no
tinguessin cap altra falta més que la manca de coneixement [mistic], no haurien perdut el
nostre respecte, ja que acceptarien els fonaments de la fe (§ 73).

Per a Arieli, Duran és un gran sistematitzador, com a bon halaquista. Al llarg dels seus escrits
filosofics descobrim la seva critica als autors anteriors: pensava que cap d’ells no havia
formulat una teoria filosofica completa que permetés resoldre tots els problemes teologics del
judaisme. Per aix0 intenta integrar la literatura talmudica i fins i tot la cabala en una
sistematitzacié filosofica dogmatica.”’ Aquesta integracié de conceptes cabalistics en la
terminologia filosofica és una innovacié en el segle xv 1 prova un grau de modernitat que
malauradament ha estat ignorat per la majoria d’académics. Aixi, Duran formula una teoria
de les sefirot plenament coherent amb el seu sistema filosofic, per molt que I’autor estableix

. o \ : c i 98
una deliberada diferéncia entre conceptes filosofics i conceptes cabalistics.

També devem a Nahum Arieli I’analisi més exhaustiva dels diversos aspectes de la filosofia
de Duran. A fi de no allargar innecessariament el nostre treball, heus aci els grans trets

definitoris de les doctrines de Duran, d’acord a la sistematitzacio d’ Arieli:

(1) DEU. L’enteniment huma pot assolir I’existéncia de Déu com a poder regent, perd
I’habilitat d’entendre Déu com a coneixedor i executor de la providéncia només pot
originar-se en la profecia. El procés historic del poble jueu articula la realitzacio
d’aquest lligam entre profecia i providéncia. L’elucubracio filosofica no és un deure
religids, pero ens ajuda a saber que respondre al no creient. Déu és un, immaterial, i és

la seva propia causa. Posseeix atributs positius i negatius i ho coneix tot. La seva

%" NACHUM ARIELI, Mishnato ha-filosofit shel R. Shimon ben Tsemah Duran, pp. v, 20-22.

% Arieli és, probablement, I*(inic autor que analitza aquesta integracié de conceptes cabalistes en el llenguatge
filosofic de Duran. Per a més detalls vegeu NACHUM ARIELIL, Mixnato ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah
Duran, pp. 63-65.
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providéncia vers el mén és indubtable perqué deriva necessariament de la seva
perfecci6.”

(2) CREACIO. No podem coneixer el mon metafisic de manera empirica, només per allo
que en revelen les escriptures. El mon €s ordenat i dissenyat, i aixo ens revela que té
una causa externa, no immanent, I’intel-lecte actiu. Déu va crear dos tipus de matéria:
celestial i terrestre. Els fenomens que observem en el mén es succeeixen logicament i
evidencien la unitat i disseny ordenat del mon. Els astres també mostren un disseny.
El mén fou creat del no-res. A partir del principi de la creacié deduim dos altres
principis: que Déu existeix i1 que la Tora és revelada. El mon va tenir comencament,
perd no hi ha radé perque tingui final. Si no n’arriba a tenir, no sera per una causa
immanent, sind per la voluntat de Déu. La creacié és el primer dels miracles. Un
miracle no anul-la les lleis naturals, només les suspén o accelera. Es una expressio de
la providéncia divina.'®

(3) PROFECIA. La profecia de Moisés és diferent i superior a la dels altres profetes; té una
base racional, com diu Maimonides, perd Duran hi afegeix la percepci6 directa de la
gloria divina (els altres profetes només veieren part d’aquesta gloria). Per a rebre
profecia, Déu 1’ha d’atorgar per gracia i ’home ha d’haver assolit el seu potencial
intel-lectual. Si no I’ha assolit, també pot rebre una profecia per mitja d’un miracle,
com en la revelacié del Sinai. La Tora ve del cel i parla del mon superior (maassé
merkava). Els esdeveniments del moén fisic deriven de la influéncia dels astres
(afinitat amb Guersonides). El coneixement astrologic és cientific i humanament
assolible, mentre que el coneixement profétic només ve de Déu.'”!

(4) DOCTRINA DE L’HOME. L’home ¢és el proposit del mon fisic, la més perfecta de les

criatures. La seva perfeccié deriva de D’esperit, no del seu cos. Déu atorga la

% NACHUM ARIELI, Mixnaté ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, pp. 23-60.
1% NACHUM ARIELIL, Mixnaté ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, pp. 61-105.
%" NACHUM ARIELL, Mixnaté ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, pp. 106-126.
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providéncia no només a I’home sin6é també a tot allo que I’home necessita per a
sobreviure (el mon fisic). La ment de I’home esta unida a Déu i defineix 1’esséncia de
la persona. L’home ¢és la tinica creacid que t€¢ anima mental i és capag de crear coses
noves. Neix amb enteniment i amb principis eterns inherents que li mostren el bé i el
mal. Tot i aixi, no pot veéncer la mala inclinaci6 i per aixo necessita ser educat per la
Tora. L’home té lliure albir, perd esta limitat per 1’ordre causa-efecte. El seu desti esta
fixat, perd pot canviar les seves accions dintre del seu fat. La teoria dels sentits
aristotelica t€ base biblica i talmudica. La imaginacié és la font de les experiéncies
materials 1 del coneixement del mon material. La imaginacidé no té contacte directe
amb el mon i necessita els sentits. Els poders de I’anima no son autonoms. Estan al
servei de la facultat de la consciéncia i regits pel judici racional. La filosofia no basta
per a explicar la immortalitat de 1’anima. Només la tradicio religiosa la revela.
L’anima pertany a un altre mon ab initio i hi torna després d’abandonar el cos.'"”

(5) DOCTRINA DE RETRIBUCIO. La retribucio és revelada per les Escriptures. El paradis i el
guehinom son duals: son simbols d’entitats espirituals perd també representen llocs
reals en el nostre mon on rebem castig i recompensa (influéncia de Nahmanides).
L’anima ¢és material, perd0 de gran puresa, i aquesta puresa pot ser tacada per
transgressions i creences falses. En el mon futur, I’anima retornara al cos i arribara la
resurreccid. En el mon de les animes, I’anima comprén conceptes que no pot
comprendre en el moén material. Quan arribi la resurreccié, 1’anima tindra una
comprensio total. Al mén de la resurreccio hi haura dos estats d’existéncia: uns éssers

seran capagos de menjar i beure; uns altres se sustentaran per 1’absorcio de la divina

192 NACHUM ARIELL, Mixnaté ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, pp. 127-175.
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influéncia (ziv ha-xekhina). Aquest darrer estat és etern. Al mon futur no hi haura

mort. 103

El gruix de I’exposicio filosofica de Duran, incloent la seva gran aportacié a la teologia
dogmatica jueva, es troba a dues de les obres més importants de 1’autor, Ohev Mixpat i
Maguén avot (del qual forma part Qéixet u-maguén ). En parlarem a continuacié en més

detall.

4.A.  OHEV MIxPAT

Ohev Mixpat és un comentari al llibre de Job, escrit cap al 1405. Una tractat introductori de
trenta-cinc capitols precedeix al comentari propiament dit, model en el qual Duran també
estructurara el seu Maguén avot. Des de la seva introduccid, Ohev Mixpat mira d’aillar quins
son els requisits previs, les creences i postulats de fe sense els quals I’individu no pot, en tota
rad, afirmar que la Tora sigui d’origen divi.'® Es aquesta centralitat dels principis de fe jucus

allo que actuara de fil conductor de tota I’obra filosofica de Duran.

L’analisi que Kellner fa sobre la teologia de Duran revela que no es tracta d’un sistema

dogmatic unificat sin6 tres sistemes o esquemes diferenciats, que sorgeixen a partir de tres

' NACHUM ARIELI, Mixnaté ha-filosofit xel R. Ximon ben Tsémah Duran, pp. 176-187.

1% Aquest plantejament sera représ per Hasday Cresques en Or Adonai. Tots dos autors emfasitzen la centralitat
dogmatica que la Tora prové del cel, fins i tot per sobre de la centralitat de la creenga en la existéncia de Déu.
Ambdos insisteixen que la Tora no ordena que creguem res: els principis de la Tora no estan enumerats entre els
preceptes biblics.
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qiiestions filosofiques que ’autor intenta respondre.'” La primera d’aquestes qiiestions és
quines creences jueves son fonamentals en el judaisme quan el comparem al model de la
ciéncia deductiva. No podem dir, emperod, que les creences fonamentals escollides per 1’autor
siguin distingides per la seva major rellevancia religiosa. No son els principis religiosos més
importants des del punt de vista de la fe (cosa que contradiria el tercer d’aquests sistemes

dogmatics), sind com a principis axiomatics o logics.

Aquest primer sistema dogméltic,lo6 particularment articulat en la introducci6 a Ohev Mixpat,
construeix el judaisme en tant que ciéncia deductiva, de manera similar a com Tomas
d’Aquino construeix el cristianisme. En aquest esquema, només hi hauria dos principis
fonamentals: la creacio i la providéncia. Atés que podem derivar la providéncia de la creacio,

en realitat el principi basic de la Tora és la creaci6. En les paraules de rabi Duran:

Es ben sabut que els fonaments de la Tord i els seus pilars i pedestals més necessaris per a la seva
existéncia son dos: la creenca en la creacid i la creenca en la providéncia. Entre totes les altres
creences, aquestes dues son les més necessaries per a la existéncia continuada de la Tora perque el
principi de la Tora és creure que prové del cel i creure en les promeses decretades pel compliment o la
negacio dels preceptes. Tot es construeix sobre el fonament de la possibilitat que les coses no actuin
d’acord amb la seva natura. Si el mon fos etern, seria impossible que les coses es derivessin de la seva
natura. Si Déu no estengués la seva providencia a les persones individuals, totes les promeses de la
Tora s’ensorrarien. Si el mon no és creat i Déu no estén la providéncia a la humanitat, no hi ha Tora en
absolut. A més, sabem que la providéncia de Déu deriva necessariament de la creenga en la creacié.'”’

La segona sistematitzacié dogmatica de Duran intenta respondre a la complicada qiiestio de
que ¢€s heretgia i qui és un heretge. Podriem argumentar que aquesta és, avui mateix, una de

les giiestions teologiques més controvertides del judaisme.'”™ Aquesta és també la pregunta

195 Aquesta aproximaci6 és fora innovadora, perqué la prictica totalitat dels altres autors es limiten a repetir
que la gran aportacio de Duran fou la reduccié dels principis de Maimonides a només tres (vegeu a continuacio).
1% Seguim la classificacio de KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, p. 95ss. Vegeu també KELLNER,
«R. Shimon ben Zemah Duran on the Principles of Judaism», pp. 236, 240.

17 Introducci6 a Ohev Mixpat, p. 3b, citat per KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, p. 84.

1% En una religio en qué, d’acord amb la majoria d’autors, no hi ha dogmes excloents, com podem definir les
fronteres i limits entre alld normatiu i allo herétic? Quan pot un corrent ideologic ser denominat herétic? Qui té
I’autoritat de qualificar ning d’herétic? Quan un grup herétic passa a estar fora del judaisme? El cas modern
més punyent ¢és la polémica sobre quines conversions al judaisme son acceptades pel ministeri d’immigracid
israelia. Es una conversio al judaisme efectuada per la denominacié reformista valida per a immigrar, si I'status
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que motiva Maimonides a enumerar els principis basic del judaisme, les tretze creences
minimes sense les quals un individu cau fora de la denominaci6 de «jueu». Les
aproximacions de Duran i de Maimonides son, empero, oposades: els principis fonamentals
del judaisme son totes les seves creences (opcid que després recollira Abravanel) o cap
d’elles. Es tracta de definir fins a on pot arribar I’especulacio del filosof jueu sense sortir del
llindar del judaisme. Per a Duran, I’heretgia no consisteix a afirmar o negar determinades
creences, sind en la intencio amb la qual la persona les afirma o nega. Si algli nega un
principi basic del judaisme per rebel-lia esdevé un heretge; pero si el nega sense intencio de
rebel-lar-se, no ha comes heretgia, perqué¢ no hi ha cap principi de fe tan especial que la
negacié del qual converteixi I’individu en heretge ipso facto.'” Sembla que I’inic dogma que

s’escapa a aquesta regla és la propia existéncia de Déu:

Has de saber que una persona que ha acceptat les arrels de la Tora pero se n’ha desviat per causa de la
seva propia especulacio i ara creu, en un aspecte troncal de la fe, el contrari d’alldo comunament
acceptat, i intenta explicar els versos de I’Escriptura d’acord amb aquesta creenga seva, per molt que
vagi errat, no ha negat la fe. No ha estat ’heretgia allo que 1’ha portat aqui, i si mai troba una tradicié
rabinica que el faci abandonar la posicio que ara té, ho fara. Ell creu aixo perqué pensa que aquesta és
la intenci6 de la Tora... No és un apostata ni un sectari [...] Com que accepten les arrels, no els hem
d’excloure de la comunitat d’Israel pel fet de no creure en una de les branques de les arrels per causa
de la seva erronia interpretacié de I’Escriptura. El cas d’Elixa ben Abuya, empero, implicava la
negacio de tots els principis en general: creia que hi havia dos poders, en contra de I’Escriptura.'"

El tercer sistema dogmatic de Duran intenta respondre a una altra pregunta filosofica: per que
Maimonides va escollir els seus tretze principis de la fe per sobre de totes les altres creences

jueves. La resposta de Duran és que els tretze principis son, en realitat, reductibles a tres

quo ortodox decideix que els reformistes son heretics? Qui és jueu i qui no ho és? L’aproximacié de Duran és
certament meés progressista i conciliadora que la de bona part dels tedlegs ortodoxos actuals.

199 Kellner fa una interessant comparacid detallada entre I’innovador concepte d’heretgia de Duran i el d’altres
autors. Per més detalls, vegeu M. KELLNER, «Inadvertent heresy in Medieval Jewish thought: Maimonides and
Abrabanel vs. Crescas and Durany, Jerusalem Studies in Jewish Thought 3 (1983-84) 393-404.

1o Ohev Mixpat, p. 14b-15a, citat per KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, p. 88-89. La figura de
I’heretge intencional tindra molta rellevancia quan Duran analitzi la teologia cristiana i musulmana al Qéixet u-
maguén. Pel que fa a Elixa ben-Abuya, també anomenat ¥, «1’altre» en el Talmud, és la figura paradigmatica
de I’apostata. L’al-lusio als «dos poders» té implicacions maniquees. Per més detalls sobre la historia i facécies
d’Elixa, vegeu Haguiga 14b-15a i TJ Haguiga 2,1.
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principis fonamentals: Déu, Tora i retribucio.''! Maimonides, segons Duran, no havia fet una
llista exhaustiva de tots els dogmes de la Tora, sind de les creences jueves que es deriven
d’aquests tres principis, I’ensenyament de les quals esta especificat a la Tora. Per a Colette
Sirat, Duran «concep els seus principis com a titols de capitol que introdueixen la totalitat de
la llei divina.»''? Aixi, d’aquests tres principis en deriven una série de corol-laris, la negacid

13 - .
1."° La formulaci6 d’aquest segon sistema

dels quals pot implicar la negaci6 del concepte-arre
dogmatic es troba principalment al capitol 8 1 9 d’Ohev Mixpat, aixi com a la introduccio i
estructura basica de Maguén avot. El raonament de Duran es basa en la Misna que
normalment precedeix la recitacié de I’Etica dels pares: «tot Israel té una porcié en el moén
futur [...]; pero els segiients no hi tenen porci6 aquell qui manté que la resurreccié no €s una
doctrina biblica, el que la Tora no fou revelacié divina, i I’apikoros.» L’analisi d’aquestes
tres categories excloents porta 1’autor a identificar-les amb la negacié de la retribucio

(manifestada en la resurreccio dels justos), la Tora (i la seva divina inspiracid) i I’existéncia

de Déu (manifestada en la figura de 1’apikoros o «heretge»:

La Misna parla de 1’apikoros en lloc d’esmentar la creenca en Déu perque és sabut que, segons els
antics, Epicur fou un home que creia que el mon havia sorgit per atzar i que no hi havia Guia [...]
Sembla que el terme apikoros es fa servir en un sentit general i en un de particular: en sentit general
indica aquells que neguen Déu, i en un sentit particular, aquells que menyspreen els savis. Maimonides
hi compta aquells que neguen la profecia, perd com veiem, és més apropiat incloure’ls entre els qui
neguen que la Tora vingui del cel.'™*

"1 Aquesta simplificacio6 dels principis de la fe va influir la filosofia d’Eliya del Medigo (ca. 1460-1493). En el
seu llibre Behinat ha-dat, de tendéncia averroista, proclama que les masses s’han d’adherir al significat literal de
les Escriptures i només els filosofs han d’estar autoritzats a interpretar-les. Ara bé, fins i tot els filosofs no estan
autoritzats a reinterpretar els tres principis de la fe esmentats per Duran. Vegeu JULIUS GUTTMANN,
Philosophies of Judaism, p.294.

"2.C. SIRAT, 4 history of Jewish philosophy in the middle ages, p. 374.

'3 Tant la classificacié dels tres principis com la idea dels corol-laris innegables varen ser recollits per Albo.
Malgrat aix0, segons Guttmann, mentre Duran deixa aquest principis corol-laris en una prudent indefinicio,
Albo els enumera i classifica sistematicament, de manera que hom pot delinear-ne clarament I’estatus doctrinal.
Vegeu JULIUS GUTTMANN, Philosophies of Judaism, pp. 281-282.

"4 Ohev Mixpat, p. 16a-16b, citat per KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, p. 93-94. Vegeu també
com Duran reprén I’exegesi d’aquesta frase misnaica i d’aquestes tres categories a fi d’articular tota 1’estructura
de Maguén avot, com explica literalment a la introducci6 (cf. cap. 4b del present treball).
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Es aquesta tercera sistematitzacio dels tres principis de la fe (existéncia de Déu, eternitat de la
Tora i retribucid) la que ocupara el lloc central en la filosofia de Duran i la que passara a la
historia, particularment per rad de la seva influencia en el Séfer ha-igarim, la introduccio del
qual reprodueix quasi textualment I’exposici6 de Duran respecte als tres principis
fonamentals.'"> Solomon Spiro dedica la seva tesi doctoral a 1’analisi i avaluacid d’aquest
sistema de principis.''® Aquest autor estd particularment interessat en els origens dels
principis i la seva relaciéo amb els principis de Maimonides. També¢ és aquesta sistematitzacid

la que servira de base a Maguén avot, de la qual forma part Q¢ixet u-maguén.

4.B. MAGUEN AvOT

Maguén avot representa la clispide de 1’obra filosofica de Ximon ben Tsémah Duran, escrita
el 1406, quan el rabi tenia quaranta-cinc anys.''” Es tracta d’un comentari a Pirgé avot,
precedit per tres altres parts extenses en qué Duran analitza les bases teologiques i
filosofiques de la fe jueva. Aquest sera el tractat teologic definitiu de I’autor, tot i que al llarg
del llibre tocara sistematicament tot un seguit d’aspectes filosofics no necessariament lligats a

la teologia. L opini6é de Murciano és que el llibre podria haver estat estructurat a fi de fer-lo

5y, ALBO, Sefer ha-Igarim, pp. XIX, XXII. Per a més detalls, vegeu el capitol 10.B del present treball.

16 SOLOMON SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, tesi presentada a
Yeshiva University, Nova York, 1970.

"7 Aquest fet és esmentat per Epstein i posteriorment acceptat i repetit arreu. No tenim cap raé de pes per a
qiiestionar aquesta data, pero cal esmentar que Epstein no ens en dona cap font, tret de dir: «See Heindenheim’s
gloss on the fly-leaf of the British Museum copy of the Magén Avot». No hi ha cap referéncia bibliografica al
respecte i no hem pogut esbrinar a que es refereix. Vegeu I. EPSTEIN, The responsa, p. 7 nota 30. A més, existeix
la possibilitat que Qéixet u-maguén sigui una obra fins i tot anterior a Maguén avot i incorporada a posteriori.
En tot cas, sembla descartable que Qéixet sigui posterior a la disputa de Tortosa (1413-1414) perqué Duran ni en
parla ni sembla fer-ne servir I’argumentacio. Aquesta opinid sembla ser predominant entre els erudits, amb
excepcié de BERENBAUM («Apologetics», p. 267), que data el Qéixet u-maguen al 1423, sense explicar per
quina rad ho fa.
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. . 11 . N . < qe
servir com a «manual de Judaisme».'"® Zimmels pensa que el caracter enciclopédic de I’obra

potser pretenia educar la més aviat ignorant comunitat jueva algeriana.'"”

La introduccié de Maguén avot ens explica I’estructura del llibre i continua la disquisicid de
qué hem parlat respecte al tercer sistema dogmatic de la classificacio de Kellner."® Les tres
categories de persones excloses del mon futur, traduides en tres principis fonamentals de la
fe, representen igualment els tres eixos en els quals Duran articulara el seu gran tractat

filosofic, com llegim a la introduccio:

Hem apres a la Misna: “tot Israel té part en el mon futur, perque esta escrit ‘Tot el teu poble sera just;
heretaran la terra per sempre, la branca del meu planter, 1’obra de les meves mans, a fi que em
gloriﬁquin.’121 Pero els segiients no tenen part en el moén futur: aquell qui manté que la resurreccio no
¢és una doctrina biblica, el que diu que la Tora no és revelacié divina, i I’apikoros.” [...] He dividit
aquest llibre en quatre parts. He anomenat la primera part Héleq Eloah mi-maal, on rebat les opinions
dels apigorsim. L’he dividit en cinc capitols: sobre I’existéncia de Déu, sobre la seva unitat, sobre la
seva incorporalitat, sobre la seva eternitat, tot afegint un incis sobre la necessitat de servir Déu, i sobre
els atributs divins. Aquest cinc principis, en la meva opinid, s’inclouen sota el terme apigoros esmentat
en la Misna, perqué qui els nega €s un apigoros, com he escrit en Ohev Mixpat.

La segona part es relaciona amb la declaracié que la Tora no ¢s de inspiraci6 divina. L he anomenada
Héleq xoixenu, i dividida en quatre capitols: profecia, profecia de Moisges, revelacid i eternitat de la
Tora.

La tercera part respon a aquells qui diuen que la Torda no ensenya que hi hagi resurreccié. L’he
anomenada Héleq Yaakov [...] i dividida en quatre capitols: sobre el coneixement de Déu, sobre la
providéncia, retribucié o castig, sobre els dies del messies, i sobre la resurreccié dels morts. [...] La
quarta part és el comentari al tractat Avot.'

Es en el marc del capitol sobre I’eternitat de la Tora que Duran escriu el Qéixet u-maguén, tot
defensant la fe davant dos grups que neguen que la Tora sigui eterna (cristians i musulmans),

perque ha estat substituida per una nova revelacio pretesament més perfecta. Com podriem

"8 MURCIANO, Keshet u-magen, p. VIL.

9 H. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemahy, p- 59-60. En arribar a costes nord-africanes, Duran s’adona que
la comunitat jueva local era forca ignorant, particularment en halaca. Basaven totes les seves decisions
unicament en el Mixné Tora i assimilaven lleis i costums musulmans sense qiiestionar-los. Vegeu EPSTEIN, The
Responsa, pp. 10-17.

120 Cf. cap. 4a del present treball.

15 60,21.

22 DURAN, Maguén avot, pp. 23-24.
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preveure, la qliestié de ’heretgia per error contra la heretgia intencional sera particularment

rellevant en el Qéixet u-maguén .

L’aproximacié sistematica i racionalista de I’obra també deixa espai a excursa d’especulacio
mistica. Maguén avot inclou disquisicions sobre la musica de les esferes i el significat
cabalistic dels instruments musicals biblics i dels pneumes utilitzats en la lectura publica de la
Tora.'” Aquests aspectes fan que Guttman consideri 1’obra no tant com un tractat filosofic
per se, sind com «una revisio enciclopedica de 1’estat de les ciéncies, en la qual les ciéncies

: N \ 124
naturals sovint tenen tanta rellevancia com els postulats filosofics.»

123 e . . . . . .
Per a una analisi més detallada, vegeu el nostre article, en dues parts, «Teoria musical i del so en el

pensament de Rabi Durany», Estudis Musicals 12 (2005) 67-92; «La corporalitat més subtil: més detalls sobre
teoria musical i del so en el pensament de Rabi Durany, Estudis Musicals 13 (2006) 107-124.
124 GUTTMAN, «Die Stellungy, pp. 647-648.
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5. QEIXET U-MAGUEN DINS EL MARC DE MAGUEN AVOT

Qé¢ixet u-maguen ¢és un llibre curt que forma part d’una obra enciclopédica més extensa,
Maguén avot, sense cap dubte I’opus magnum de la filosofia de Ximon ben Tsémah Duran.
Aquesta relacid entre la part i el tot, no obstant aixo, és més ténue del que sembla a primera

vista, i creiem que certament justifica dedicar un estudi apart a aquest tractat polémic.

5.A. FACTORS DE DEPENDENCIA I D’INDEPENDENCIA

A primera vista, la pertinenca de Qéixet u-maguén a Maguén avot sembla un fet
incontestable. El tractat esta inscrit en la segona part del llibre i inserit en una seccié més
extensa que parla de I’eternitat de la Tora com a un dels principis fonamentals de la fe jueva.
Hom diria que si no fos perque cristians i musulmans afirmen que la Tora ha caducat 1 ha

estat substituida, Duran no s’hauria molestat a refutar aquestes religions.

Cal demanar-nos, per tant, per que Qéixet u-maguén ha adquirit certa independéncia textual
al llarg dels segles, cosa que d’alguna manera també ve a justificar per qué¢ dediquem el
present treball a Qéixet u-maguén i no al conjunt de Maguén avot. El primer argument a favor
de la independéncia de 1’obra resideix en el fet que, aparentment, el propi autor llista

ambdues obres per separat,'** si acceptem que 1’autor de la llista sigui realment Duran.

' Diem ‘aparentment’ pel simple fet que, malgrat Zimmel, Epstein i Spiro afirmen que el llistat d’obres que
reproduim al capitol 3.D del present treball forma part d’una de les darreres responsa, hem estat incapagos de
localitzar aquest responsum en les dues versions del Taixbets que tenim a 1’abast. Per a més detalls, vegeu el
capitol 3.D, aixi com H. J. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemahy, pp. 61.
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En segon lloc, si contrastem la datacié de les diverses edicions del corpus de Maguén avot,
descobrim que primer aparegué el comentari a Avot (quarta part de Maguén avot, Livorno,
1763), després Qéixet u-maguén (Livorno, 1763, enquadernat amb Milhémet mitsva de
Xelomo6 Duran, Livorno, 1770), i finalment la part filosofica (el gruix de 1’obra, és a dir, les
tres primeres parts, perd0 sense el comentari ni el Qéixet; Livorno, 1785). Els editors
atorgaven a Qéixet u-maguén un grau d’independéncia més que notable. Un cop d’ull a
I’edici6 princeps mostra que Qéixet u-maguén, incorpora una curta recensio de capitols de la

\ , . . " 126
part filosofica de Maguén avot, com si I’obra marc fos més complementaria que central.

Un cas similar ocorre amb el propi text de Qéixet u-maguén, perque la part que tracta del
cristianisme també ha aparegut separadament en diverses ocasions, comencant per I’edicio de

127 Ximon ben Tsémah Duran té tendéncia a escriure llibres extensos

Constantinoble en 1710.
i ecléctics, on es combinen diversos geéneres literaris. Una de les estructures més habituals
consisteix en un comentari d’estil rabinic, vers per vers, d’un text determinat, precedit d’una
introduccid tan extensa que sovint representa tres quartes parts de la paginacio6 total. Com a
resultat, un cert nombre de les obres de Duran han estat publicades a fragments, mutilades o
separades en diversos tractats. El cas de Maguén avot i el Qéixet és paral-lel al d’Ohev
mixpat: el comentari a Job figura en una Biblia rabinica molt difosa,'*® separat de la

introduccio, que és la part més interessant i de la qual no hi ha edicions modernes de les quals

. , « 129 . . . oy
tinguem noticies.~ Una altra obra de Duran ha seguit la mateixa dissort: la seccido de

126 1 a publicacio de Livorno 1785 sense el Qéixet pot certament ser deguda a la censura, com diuen diversos
autors, pero aixo no explica I’abséncia de la quarta part ni el fet que I’edicid sigui posterior, i no anterior, a la de
Qéixet u-maguen.

27 Vegeu la seccid 17.A.11. per a més detalls sobre les diverses edicions.
128 1N EZRA, ABRAHAM BEN MEIR, DAVID KIMHI, NAHMANIDES, MOSES FRANKFURTER, LEVi BEN GERXOM,
XIMON DURAN et al., Séfer Qehilot Moixé: ve-hu ha-migra guedola im kol ha-peruxim. Amsterdam: Moshe
Frankfurt 1723. N’existeixen diverses reproduccions fotoanastatiques, com la de Brooklyn 1986 (sense nom
d’editorial).

12 Dacord amb la nostra recerca bibliografica, I’(inica edici6 realitzada de 1’obra sencera és ’edici6 princeps,
publicada juntament amb Mixpat tsédeq d’Obadia Sforno (Venécia: Zuan Degara 1589). Des de d’aleshores
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comentari a 1’hagada de Pasqua de Maamar hamets és encara avui publicada separadament,

mentre que el gruix del llibre, de caire halaquic, ha caigut en 1’oblit."*°

En la nostra opini6, I’estructura de Q¢ixet u-maguén revela que es tracta d’una unitat que pot
funcionar separada de Maguén avot. Després una breu introduccid que connecta el Qéixer a
Maguén avot en virtut del tema de 1’eternitat de la Tora, 1’exposicié de Duran ¢€s sistematica i
conclusiva: primer refuta els arguments cristians; seguidament comenta el Salm 19; a
continuacio, refuta els arguments musulmans; dona noticia de la polémica entre musulmans i
cristians; 1 conclou amb uns paragrafs de recapitulacié on explica la seva motivacid per
escriure el Qéixet 1 descriu 1’esperanca profetica escatologica de la destruccio dels heretges i
el triomf de la fe d’Israel. Tot fa pensar que Duran estava escrivint un tractat apologeétic
independent i que potser la seva integracié a Maguén avot fou una decisié que I’autor agafa a

posteriori."*!

Un altre argument a favor de certa independéncia del Qéixet €s de caire més subjectiu: el
taranna del tractat és forga diferent a la resta de Maguén avot. Duran escriu Maguén avot amb
la voluntat d’il-lustrar i educar els lectors; pressuposa que no soén versats en filosofia i amb
coneixements halaquics més aviat baixos. No debades, el titol significa Escut dels
patriarques i esta agafat de la primera benediccio de ’amida. En aquest méon complicat, el
jueu perplex pot agafar la gran obra de Duran com a escut, proteccid enfront de les filosofies
alienes dins i fora del judaisme. Qéixet u-maguén té un titol eloqlient que ens parla d’un

taranna diferent: necessitem la proteccié d’un escut, pero també la decidida ofensiva de 1’arc.

només se n’han publicat dues reproduccions fotoanastatiques (Tel Aviv: Tsiyon 1971; Brooklyn: Goldenberg
1994) i cap edicié moderna.

30 A més de ’edici6 de Livorno (1744, discutida amb més detall al capitol 3.G del present treball), se n’han fet
nombroses reedicions. Entre altres obres, forma part de 1’hagada de la col-leccié Torat Hayim (Hagada xel
Péssah Torat Hayim, Jerusalem 1998).

3! Per a una analisi detallada de I’estructura tematica, vegeu el capitol 11 del present treball.
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Aixi, Duran no es limita a defensar la fe jueva de les erronies interpretacions de cristians i
musulmans, sind que també n’ataca les teologies i textos fundacionals amb decisio. En els
paragrafs § 44 a 47, un cop Duran ha demostrat que els cristians s’equivoquen, passa a un
contraatac sense pietat: ens parla de la imperfeccié del Nou Testament, dels seus nombrosos
errors 1 contradiccions, de la ignorancia de Jesus i els deixebles respecte a 1’Escriptura, etc.
L’atac a I’Alcora és tant o més desacomplexat. Les desqualificacions a Mahoma farien

perillar la vida de qualsevol autor de la nostra eépoca.

Es possible que, d’Algéria estant, Duran es trobi en una posici segura, des d’on pot criticar
els cristians sense els perills que havia patit a Mallorca i des d’on, pel que sembla, encara pot
escriure contra 1’islam, probablement perque el fet d’escriure en hebreu fa passar el text

desapercebut i immune a atacs dels fanatics locals.'*

Em sento privilegiat d’haver coronat el coneixement de la veritat, cosa que no hem vist que fes
cap dels meus predecessors, que parlaren d’aquest tema de manera molt general. Ho feren aixi
per dues raons: o bé perque les seves refutacions eren febles (mentre que les paraules veritables
s’expliquen per si mateixes), o bé per rad del perill de viure sota el jou d’aquells qui pretenien
criticar. Un grapat d’autors refutaren el cristianisme i ens n’hem servit, perqué en una certa
época podiem discutir amb ells sense perill. Ara bé, no hem trobat ningu que hagués refutat
I’islam, tret del poc material que trobem en el Kuzari, llibre que ja he esmentat. Hem estat
lliurats a les seves mans per causa dels nostres pecats, com ens diu la Tora: «i alla servireu
altres déus, déus de pedra i fusta» (§ 95).

En suma, el Duran de Q¢éixet u-maguén, tot i ser encara defensiu, és molt més agressiu que en
la resta de Maguén avot 1 definitivament s’allunya de I’estil plenament apologétic del Kuzari.
Es possible que aquest diferent taranna, més agosarat, hagi contribuit al fet que ’obra

gaudeixi de vida propia fora del marc de Maguén avot.

32 Ja hem parlat dels “perills” de criticar 1’islam en llengua arab al capitol 2.0 del present treball, i de com
aquest factor ha influit en 1’escassa producci6 de literatura jueva contra 1’islam.
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5.B.  POSSIBLE MOTIVACIO DE L’ AUTOR PER A ESCRIURE EL QEIXET

Com hem dit anteriorment, els estudiosos coincideixen a dir que Ximon Duran escrigué
Maguén avot amb una voluntat educativa, sigui per a fer-lo servir com a «manual de

. . 133 . . g . ,
Judaisme» com pensa Murciano, >~ o sigui com a obra enciclopédica per a il-lustrar la més

aviat ignorant comunitat jueva algeriana com diu Zimmels.'**

Per a Duran, la Tora és la font de tot el coneixement universal. Si els savis d’altres cultures
han formulat idees veritables és perqué han agafat inspiracio directa de la Tora o, si més no,
perque la seva elucubraci6 logica els ha portat a la mateixa conclusiéo que Moisés havia rebut
per revelacio directa. Per extensio, si els savis del mon han investigat la Tora per a assolir
saviesa, amb molta més rad els jueus, que estan obligats a creure-hi amb fe total, han
d’aprofundir en I’estudi de la Tora. Cal, per tant, harmonitzar les idees imperants amb la

. . oo i 135
Tora. No es tracta d’acceptar una idea forana perque si, sin6 de trobar-ne 1’arrel biblica.

A partir d’aqui cal que ens demanem fins a quin punt un tractat apologétic de la fe jueva
contra els atacs d’altres religions era un ‘article de primera necessitat’ per a les masses jueves,
un element necessari per a la seva educacio. Tot matisant 1’opini6 de Zimmels, pensem que
quan Duran escriu Qéixet u-maguén no esta tan preocupat per I’educacié de les comunitats

. 136 . . . .
algerianes ~—° com per la del creixent nombre d’immigrants catalans, particularment els

133 MURCIANO, Qéixet u-Maguén, p. VII.

134 Y. ZIMMELS, «Duran, Simeon ben Zemahy, p. 59-60.

135 Resumit a grans trets, aquest és el contingut de la introducci6 del llibre. XIMON BEN TSEMAH DURAN,
Maguén avot, p. 12-13, 23.

1% Els jueus nadius i els immigrants catalans tenien nivells socioculturals molt dispars. Els nadius disposaven de
molts pocs llibres i a les escoles els alumnes copiaven textos en tauletes. Moltes sinagogues locals no podien
permetre’s un rotlle de la Tora en condicions. Els catalans, en canvi tenien les seves propies sinagogues i
escoles, i varen importar tot el discurs filosofic i halaquic europeu. Duran considera que els coneixements
halaquics dels jueus nadius eren molt minsos (tenien molt poc coneixement talmutidic i basaven tota 1’halaca en
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conversos forcats que estan retornant al judaisme. Bona part dels responsa de Duran tracten

d’assumptes relacionats amb la identitat i capacitats halaquiques dels anussim."’

Quan
finalment un anus aconseguia abandonar la Corona i emigrar a Algéria, portava un bagatge
cultural molt particular. La seva educacié jueva, si n’havia tinguda, havia estat deficient,
inculcada en situacid de clandestinitat, amb manca de llibres i de docents adients. A més, la
persona havia sofert el bombardeig intel-lectual dels predicadors cristians que visitaven les

sinagogues, per no parlar del temps en que havia practicat publicament el cristianisme i rebut

instruccidé com catecumen.

Es sabut que entre els anussim sorgiren un considerable nombre de moviments herétics per
ra6 de la inseguretat de les seves conviccions jueves, la barreja amb el cristianisme i una gens
menyspreable influéncia d’elements supersticiosos d’origen cabalista.”** No és impensable
que, per a Duran, I’educacié basica de tot jueu —anus o no— havia d’incloure arguments per

a contradir 1 defensar-se de les idees cristianes.

Una altra possible audiéncia de 1’obra es trobava entre els pocs jueus que continuaven vivint
a la Corona, particularment a Mallorca. Es tractava d’una cultura minoritzada i oprimida, que
havia perdut bona part del seu lideratge i, probablement, del seu sistema educatiu jueu. Per si
fos poc, el proselitisme cristia era continu i abundaven les conversions de parents, amics i

veins.

Maimonides), de manera que dedica bona part de la seva carrera rabinica a reformar errors de la seva
observanga. Vegeu EPSTEIN, The Responsa, pp. 14-17; 37-40.

7 Per exemple, identitat d’un aniis que ja no esta forgat perd decideix romandre a Mallorca, tot rebutjant la
possibilitat de retornar al judaisme a ’estranger; validesa halaquica d’un matrimoni entre dos anussim amb i
sense testimonis anussim; fiabilitat de la kaixrut d’un vi jueu comprat a un anus que encara resideix a la Corona;
capacitat d’un convers voluntari al cristianisme per heretar els bens del seu pare jueu, etc.

138 Pensem en els origens conversos del sabataisme i el frankisme, per exemple. Vegeu igualment un interessant
llibre de nova publicacio sobre aquest tema, YIRMIYAHU YOVEL, Spinoza and other heretics: the Marrano of
Reason, Princeton NJ: Princeton University Press 2011.
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En la nostra opinid, 1’alt contingut de préstecs léxics catalans a Qéixet u-maguén no nomeés
dona testimoni que el catala era la llengua de Duran, sind que a més era probablement la
llengua de I’audiéncia a la qual es dirigia 1’obra. Recordem que a Algéria les comunitats
jueves procedents de la Corona d’Aragd no es barrejaven amb les comunitats nadiues. Com
demostra Isidor Epstein, el nussah mallorqui era diferent del barceloni, per exemple, i
ambdos diferien del nussah local i del d’altres comunitats procedents de la resta de la
Peninsula ibérica. Com ocorre en 1’actualitat amb les mesquites a casa nostra, la poblacio
jueva resident a Algeria disposava de sinagogues que conservaven els usos i costums del lloc
d’origen i hi havia sinagogues mallorquines, barcelonines, etc. També era catalana la llengua

de la majoria d’anussim que arribaven a costes algerianes i retornaven al judaisme.

Al mateix temps, tant els jueus catalans com els nadius —particularment aquests darrers per
raons Obvies— vivien en continua osmosi amb la cultura musulmana i els seus costums
n’havien rebut una influéncia sovint alarmant. Les responsa reflecteixen un gran nombre
d’abusos rituals i laxituds de les comunitats locals. Les seves lleis dietetiques, per exemple,
havien rebut una forta influéncia de la dieta musulmana. Acudien a tribunals musulmans en
lloc d’anar a un bet din. En alguns casos, copiaven directament costums musulmans, com
multar aquell qui insultés un kohén a imatge de les sancions que els musulmans establien per
haver insultat un descendent del Profeta. L us de la llengua arab havia entrat a la sinagoga, on
les benediccions de I’haftara es pronunciaven en arab, amb la conseqiient entrada de
fraseologia alcoranica dins la litirgia jueva."” Ens sembla evident que, davant de la tasca
d’escriure un tractat apologetic amb finalitats educatives, Duran optés per fer una defensa no

només contra el cristianisme, siné també contra ’islam. Aix0 constitueix una novetat en el

139 EPSTEIN, The Responsa, pp. 37-40, 58-59.
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camp de la literatura de polémica jueva i marca Q¢ixet u-maguén com una obra singular i

digna d’estudi.
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6. QEIXET U-MAGUEN DINS EL MARC DE LA LITERATURA POLEMICA

D’acord amb la classificacié de Gilbert Dahan,'*

Qc¢ixet u-maguén s’inscriu dins de la
categoria de tractats polémics, tot i que inevitablement incorpora passatges de proves
bibliques paral-leles al génere de testimonia. En aquest sentit, és forca similar a Kelimat ha-

goyim o Maamar al Yixmael. No obstant aixo, presenta una serie de caracteristiques que el

fan una obra tnica i digna d’estudi.

Primerament, Q¢ixet u-maguén gaudeix d’una doble identitat com a obra independent i com
a part integrant de Maguén avot. 1 E] tractat esta inserit en un capitol més llarg en qué Duran
analitza ’eternitat de la Tora com un dels tres principis fonamentals del judaisme segons la
seva coneguda classificacié.'** La teologia cristiana i musulmana sén, per a Duran, digne
objecte de refutacio perqué ambdues es basen en la idea que la Tora no és eterna sind que ha
estat substituida per una nova revelacio. Aixi, el tema de I’eternitat de la Tora actuara com a
eix vertebrador de Qéixet u-maguén, eix a partir del qual 1’autor fa diversos excursa tematics,
incloent-hi el comentari al Salm 19. Aquest eix filosofic no esta present en obres polémiques

similars.

Un altra clau de la seva singularitat resideix en el fet d’analitzar totes dues religions,
cristianisme 1 islam i de fer-ho no només amb un profund coneixement de les fonts textuals
sind també amb una experiéncia vivencial de la convivencia, antagonisme i proselitisme

d’ambdos universos culturals.

140 Vegeu el capitol 2.A del present treball.
4! Vegeu el cap. 5.A del present treball.
142 Vegeu el capitol 4 del present treball.
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Si entre els polemistes cristians hem observat una evoluci6 cap a arguments més sofisticats i
un major coneixement de les fonts talmudiques, també en Duran observem un estadi molt
avangat. En tot moment ’autor mira de rebatre les idees de ’altre «amb les seves propies
paraules». Es a dir, ofereix argumentacié no basada en la logica filosofica sind en proves
textuals de les quals demostra ser un gran coneixedor. Aquest fet és particularment evident

quan Duran fa servir a fons I’ Alcora, el hadith i els filosofs arabs.

Respecte al seu tractament de les fonts jueves, Q¢éixet u-maguén ens ofereix una posicié unica
i no gens habitual en la literatura polémica jueva: la visi6 d’un halaquista —i no només la
d’un filosof— que atorga preponderancia de proves talmudiques, intenta harmonitzar les
diverses fonts rabiniques i fins i tot ofereix critiques als aspectes legals del procés i mort de

Jesus 1 a la situacid social del moén arab.
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7. ESTIL GENERAL

Com veiem, malgrat que la historia del text li ha atorgat una notable independéncia, Qéixet u-
maguén forma part d’una obra més extensa, Maguén avot, que podriem qualificar
d’enciclopedica per la varietat de continguts. Per la seva presentacio i intencio, Maguén avot
¢és primordialment un tractat filosofic. L’estil de Duran, empero, és col-loquial, simple i clar,
de manera que Solomon Spiro no dubta en qualificar-lo de «filosof popular.» Certament, si el
comparem amb altres filosofs jueus de 1’época, el seu estil s’assembla més a Yehuda ha-Levi
que a Maimonides. El Rambam esperava un alt grau de sofisticaci6 del seu lector i s’adrecava

a gent versada en conceptes filosofics, com veiem a la introducci6 de la Guia de perplexos:

143

No tinc intencid d’explicar tots aquest conceptes als no lletrats. Un coneixement previ de logica
i filosofia natural és indispensable. Tampoc m’adreco a aquells qui centren la seva atencid en
I’estudi de la nostra santa Tora. [...] L’objecte d’aquest tractat és il-luminar 1’home religids que
ha estat educat per creure la veritat de la santa Tora [...] i al mateix temps ha fet estudis
filosofics satisfactoris.

Duran, en canvi, adreca Maguén avot a persones compromeses amb la fe jueva pero que
senten que fer servir la rad per a reforgar la fe s un deure per a tot auténtic servidor de Déu.
No escriu per a estudiants de filosofia sind per a baalé Tora. Els problemes filosofics tractats
per Duran a Maguén avot son paral-lels als que trobem dins la Guia de perplexos: unitat i
existéncia de Déu, eternitat de I'univers versus creacio del no-res, natura de la profecia, etc;
perd rabi Ximon redueix aquests temes a termes entenedors per al lector no versat en
discursos filosofics. Per a ’autor, la veritat descoberta pels filosofs ja esta continguda a la

Tora, si la sabem analitzar convenientment.

143 SOLOMON SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, p. 22.
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Fets aquest aclariments previs, tinc intencié de mostrar com la Tora és més rellevant que la
deduccio logica, i pretenc composar diversos capitols sobre assumptes de la fe, de manera que
amb aquests capitols la persona en tingui prou per a assolir el mon futur. Explicaré en cadascun
dels capitols un aspecte de la nostra Tora en referéncia a la veritable tradicié n°nnxi 722p7) i
explicaré com allo que la Tora ens ha revelat és igual que els filosofs d’altres nacions han
esbrinat amb la seva deducci6.'*

Mentre que en la Guia Maimonides no dubta de la preeminéncia de la filosofia i no sent el
deure de defensar-se per professar idees de filosofs no jueus, Duran, en canvi, adopta una
actitud apologética, com si anticipés que els seus lectors censurarien la seva assimilacio de

conceptes filosofics que no estan basats en la tradicid jueva literal:

I potser aquell qui m’escolta trobara malament que, entre les paraules santes, jo inclogui idees
d’altres nacions, perd no en soc culpable perqué no esta bé que una persona savia rebutgi
paraules de veritat, vinguin de qui vinguin [...] No és que ens fem seguidors de tal o qual
persona, sind de la veritat que n’hem rebut, d’alld que ens ha explicat que és cert.'®

Spiro també ens fa notar que Maimonides no t€ cap mirament a rebutjar declaracions
talmudiques que no recolzen les seves teories, tot advertint que, en qiiestions en que els
rabins no semblen posar-se d’acord, tenim el dret de formar-nos la nostra propia opinio,
particularment en matéries que no impliquen una accié immediata.'*® Aixi, respecte a la fi del

mon i als miracles, el Rambam ens diu:

Aixo és una declaracié totalment aillada [...] Els nostres savis, de beneida memoria, quan
parlaven de 1’assumpte dels miracles, digueren coses for¢a estranyes [...] Els nostres savis
afegiren coses que no es basaven en versets biblics. No hi ha cap verset que ho provi [...] No

tots els rabins estaven d’acord en aquesta opinié majoritaria.
En contrast, Duran sempre intenta 1’impossible equilibri consistent en el fet que les
declaracions talmudiques 1, fins i tot, el midraix, sigui consistent amb la Tora i representi la

veritat revelada. En veiem molts exemples en el propi Qéixet u-maguén, on sovint rabi

144 XiMON BEN TSEMAH DURAN, Maguén avot, p. 20.

145 XiMON BEN TSEMAH DURAN, Maguén avot, p. 21

146 SOLOMON SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, p. 25
YT Guia de perplexos 2,25; 3,17.24.
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Ximon sanciona o desmenteix les afirmacions evangeliques tot contrastant-les amb el que diu

el Talmud, per molt que en la Guemara hi hagi opinions diverses i contradictories:

En el mateix capitol Nigmar ha-Din, els nostres savis, de beneida memoria, diuen que es va
anunciar publicament, amb quaranta dies d’avangada, que JesUs seria ajusticiat, i que si alga
podia donar testimoni de la seva innocencia, que ho fes saber. D’aix0 en queda un romanent
en el costum cristia d’abstenir-se abans de pasqua, no menjant cap producte animal, com
carn, formatge i ous (§ 9).

En la Guemara en la mateixa pagina els savis diuen que Maria va quedar encinta de Pandera,
i per aixo li deien «Satada», que significa «que ha enganyat el seu marity. També parlen
d’una Miryam Mequliva que era prostituta pero féu peniténcia, tot i que neguen que aquesta
sigui la mare de Jesus. En tot cas, aix0 confirma les paraules dels nostres savis, de beneida
memoria, que discuteixen respecte a Maria. Estem tots d’acord que aquesta Miryam Magdala
Neixaya mantenia relacions adulteres, encara que no esta clar si és la mare de Jesus o una
parenta seva (§ 15).

Per al lector contemporani poc avesat a la literatura d’aquella eépoca, I’estil literari de Duran
pot resultar un xic reiteratiu. De vegades aquesta reiteracio es deu al particular estil de Duran,
que sol comengar una seccio tot introduint un argument, seguit d’una tirallonga de reflexions
1 proves textuals, i rematat per un paragraf conclusiu on recapitula el mateix argument. Com
en la resta de la literatura rabinica, trobem nombroses instancies de mosaics textuals en els
quals es concatenen una serie de versets biblics i passatges talmudics que vénen a provar un
determinat punt. Abunden les llistes (de passatges mal interpretats pels cristians, de raons i
arguments, etc.) i les citacions d’altres autors. En el cas de Qéixet u-maguén trobem la
dificultat afegida que 1’autor refereix idees d’altres filosofs en llargs paragrafs. Hi ha
moments en qué el text ens fa dubtar si qui parla és Duran o un altre autor, tot i que rabi
Ximon sol marcar el final d’aquests incisos amb frases com «fins aqui les paraules d’Ibn

Rushdy. '*®

18 Cf. cap. 11 del present treball, on analitzem 1’esquema general i I’articulacié ideologica de Qéixet u-maguén.
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En tot moment, ’estil de Duran a Qéixet u-maguén és planer i simple, vorejant el llenguatge
col-loquial. En més d’una ocasio I’autor s’adrega al lector en segona persona, ridiculitza els

personatges o esclata amb expressions d’indignacié. Vegem-ne uns exemples:

Ja veieu quina gran falsedat, perque entre totes dues Maries hi hagué més de mil anys (§ 60).

Com veieu, tot aixo resulta molt confus. No hi ha dubte que Abu Hamad s’equivocava tant en el
seu ensenyament com en la seva logica (§ 67).

Ja veieu quines mancances tan grans tenen aquestes escriptures seves, que estableixen creences
que neguen I’intel-lecte (§ 76).

O és que no veieu que n’és, d’imperfecta, la seva religio, que Mahoma els prometé que tornaria
en forma de cabrit i que ells es convertirien en puces, se li atansarien i aixi entrarien al paradis!

(§ 87).

Ara bé, la veritat és que la intencid de Jests no fou mai que I’adoressin en una hostia en la qual
hauria entrat, ni que després se la mengés un capella! (§ 11).

Ja va dir Nahmanides —de beneida memoria— en la seva controvérsia que «qui vol dir
mentides s’assegura que els testimonis estiguin lluny». Ara resulta que totes les malediccions
que reberen Adam, Eva i la serp per causa d’aquell pecat romanen amb nosaltres! (§ 25).

O sigui, que [Jests,] aquest pobre home —al qual volien fer Déu— ni tan sols sabia recitar la
Xema! (§ 46).

A més, la solucid proposada per aquest neci d’Ibn Rushd queda arruinada per fet que, en
eliminar la idea que Déu sigui corpori, introdueix la idea que Déu és un accident (§ 76).

En un punt determinat, Duran canvia totalment d’estil i adopta el discurs formal dels
comentaristes, tot oferint-nos un detallat comentari del Salm 19 verset per verset (§48-57). El

tractat acaba amb una efusio lirica sobre el desti profétic dels jueus i dels heretges (§95).
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8. INFLUENCIES I FONTS UTILITZADES PER DURAN AL QEIXET

Rabi Ximon ben Tsémah Duran posseia una vastissima cultura que no es limitava a les fonts
religioses jueves. A més de la profusid de citacions bibliques, midraixiques i talmudiques,
Q¢ixet u-maguén conté nombroses citacions filosofiques i historiques, jueves i no jueves.
Moltes d’aquestes fonts son citades explicitament. Abans de parlar sobre les obres més
destacables i les menys conegudes, comencem oferint un llistat complet de fonts utilitzades
en el tractat, seguides del nombre de paragraf on apareixen. N’hem exclos les citacions

bibliques i rabiniques classiques, aixi com les de I’ Alcora i el hadith. Son:

Aforismes medics de Maimonides § 62

Alquimia de la felicitat d’ Al-Ghazali § 66

Balanga d’especulacions d’ Al-Ghazali § 80
Corrector dels errors d’ Al-Ghazali § 66

Escull de perles d’Ibn Gabirol § 93

L’Estat ideal d’ Al-Farabi § 86

Filo? § 17

Filosofia d’Ibn Rushd § 74

Flavi Josep? § 17

Guia de Perplexos § 1, 68 (original i trad. Ibn Tibon).
Harmonia dels evangelis, desconeguda § 46

Hayy ibn Yagdhan d’Tbn Sina § 68

Iguéret Teiman de Maimonides § 15

Incoheréncia de la incoherencia d’1Ibn Rushd § 66; 71
Incoherencia dels filosofs d’ Al-Ghazali § 66; 80
Intencions dels filosofs d’ Al-Ghazali § 66; 80
Kuzari § 6; 66

Llibre de les creences de Saadia Gaon § 1

Mixné tora § 7

Targum Ha-mitgadxim veha-metaharim el ha-ganot § 7; 12; 27
Ninxol de llum d’ Al-Ghazali § 66

Séfer ha-gabala d’Tbn Daud § 37

Séfer Néstor ha-komer § 22

Societat politica d’ Al-Farabi § 86

Speculum Historiae de Viceng de Beauvais § 42

Vida dels cesars de Suetoni § 38

Vikuah ha-Ramban § 25

Vikuah lehiel § 37
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8.A.  OBRES POLEMIQUES JUEVES

En la opinié de Murciano, bona part de I’argumentaci6 contra el cristianisme que fa Duran ¢és
un copia del Sefer kelimat ha-goyim de Profiat Duran.'** Murciano no detalla el «great deal of

. \ . 150
evidence» en que¢ basa la seva afirmacio.

Tot 1 que la influéncia de Profiat Duran en el
Qéixet ¢és evident —com veurem més endavant— en la nostra opinié no és ni de bon tros

I’inica font d’inspiracid. De fet, rabi Duran ni tan sols al-ludeix al Séfer kelimat ha-goyim, i

en canvi si que parla d’un seguit d’altres obres que analitzarem a continuacio.

Séfer Néstor ha-komer

Citat explicitament per Duran al § 20, el Séfer Néstor ha-komer és probablement 1’obra
polémica jueva anticristiana meés primerenca. Daniel Lasker reconstrueix la historia del text
en un interessant article.'*' El 1875, Abraham Berliner publica la versio hebrea del text, sota
el titol Séfer Néstor ha-kohén,"” tot afirmant que es tractava de I’obra d’un sacerdot catolic

convertit al judaisme. Poc després, Leon Schlosberg en publica el text judeoarab, sota el titol

149 Vegeu PROSPER MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p. Xxv.

130 Essencialment es limita a fer un esquema basic de I’argumentacié de Kelimat ha-goyim que, com era
d’esperar, té punts en comti amb el Qéixet: evidéncia que ni Jesus ni els deixebles no creien en la divinitat de
Jesus; proves que creien que la Tora és eterna; evidencia que la Vulgata esta mal traduida, etc. Aquests punts en
comu, no obstant aixo, apareixen en moltes altres obres polémiques i dificilment en proven la dependéncia, en la
nostra opinié. Vegeu PROSPER MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, pp.
LV-LVI, LXI.

151 LASKER, DANIEL, «Qissat Mujadalat al-Usquf and Nestor Ha-Komer: The earliest Arabic and Hebrew
Jewish anti-Christian polemics», Genizah research after ninety years: the case of Judaeo-Arabic. Joshua Blau i
Stephan C. Reif, edit. University of Cambridge Oriental Publications n. 47. Cambridge: Cambridge University
Press 1992, pp. 112-118.

152 NESTOR — ABRAHAM BERLINER, Séfer Néstor ha-Kohén, Altona: Gebriider Bonn 1875.
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Qissat Mujadalat al-Usquf («Historia de la disputa del bisbe»)."”> Schlosberg argumentava
que I’autor era un bisbe convertit, un gran tedleg, i que 1’obra havia estat escrita primerament
en grec o siriac de I’época de Mahoma. H. L. Fleischer posteriorment opina que es tractava
d’una obra molt més tardana, del segle XI o X, escrita per un autor jueu i atribuida falsament a
un bisbe catolic. El descobriment de parts de I’obra a la gueniza del Caire han aclarit una
mica més ’autoria i datacio de 1’obra. Sense entrar en els detalls del seu raonament, direm
que Lasker conclou que el text fou composat en judeoarab i posteriorment traduit a 1’hebreu.
L’autor hebreu malinterpreta un passatge de la versio arab i atribui 1’autoria a un suposat
bisbe Nestor, que probablement representa una personalitzacid dels nestorians, secta cristiana
del s. v que també negava ’encarnacio. També és possible que el text s’inspirés en Nestori

de Adiabene, un altre sectari del s. 1x.">*

L’autor de la versi6 arab era probablement caraita,
pero la versid hebrea cita moltes fonts rabanites. Es possible que ambdos textos tinguin una
vorlage comuna, una obra islamica antijueva. La datacio del text és poc clara, perd almenys
tenim un terminus ad quem, perqué Néstor es citat pel Séfer milhamot ha-Xem de Jacob ben

Reubén, escrit el 1170. L’abundancia de termes i frases gregues fan pensar que el text fou

. . 155
compost a Bizanci.

En tot cas, és evident que 1’obra conté arguments que influiren en obres polémiques
posteriors i que apareixen clarament en el Qéixet u-maguén. el Nou Testament es contradiu a
si mateix i contradiu la Tora (vegeu el nostre text, § 46-47); ’encarnacid i la trinitat son
doctrines que van contra la logica (§ 6; 22); és impossible que Déu visqués nou mesos en la
immundicia d’un ventre huma (§ 94) ni que esdevingués un adult amb funcions corporals

normals (§ 23); el cristianisme és una distorsio de la religio de Jesus (§ 3; 5; 11; 13).

133 . SCHLOSBERG, Qissat Mujadalat al-Usquf: controverse d’un évéque, lettre addressée d un de ses collégues
vers [’an 514, Viena: Schlosberg 1880.

34D LASKER, «Qissat Mujadalat al-Usquf and Nestor Ha-Komer» pp. 113-115.

155 D. LASKER, «Qissat Mujadalat al-Usquf and Nestor Ha-Komer», p. 117-118.
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Vikuah Yehiel

Duran fa us explicit de Vikuah Yehiel, escrit aproximadament el 1286 arran de la disputa de
Paris de 1240. Aquesta disputa fou motivada per les declaracions de 1’apostata Nicholas
Donin, que presenta les seves idees contra el Talmud al papa Gregori IX: un poble que vivia
entre els cristians posseia un llibre que afirmava blasfémies contra Jests i1 la religio

cristiana.'>¢

Rabi Yehiel ben Yosef ha-Tsarfati va participar en la disputa, que acaba amb la
crema publica del Talmud. Una de les tesis de Yehiel de Paris, esmentada per Duran en el
Qcixet (§ 37), és que el Jesus esmentat al Talmud era una persona diferent del Jesus cristia.
Entre ambdues persones hi devia haver hagut cent deu anys de diferéncia.””’ Possiblement,
aquesta declaraci6 és un dels motius principals de Duran per a intentar harmonitzar les

) o . - 158
diverses histories talmidiques de Jesus,

una harmonitzacié puntuada amb frases com
«sembla que aquell qui adoren els romans [...] no és altre que el Jesus de Natzaret esmentat

en el Talmud»."’

Malgrat 1’afirmaci6 categorica de Duran, la identificacié del Ben Satada talmudic amb Jesus
ha estat qiiestionada durant segles, comencant per Rabenu Tam. Yehiel recull aquesta idea

dels dos Jestis del Séfer ha-Qabala de Rabad,'® per molt que Rabad arriba a conclusions

156
Cf. § 37
57 EISENSTEIN, Otsar Vikuhim, pp. 81-86. HYAM MACCOBY, Judaism on Trial, pp. 26-27.

138 Cf. § 7-11. Vegeu també D. BERGER, «On the uses of history in medieval Jewish polemic», pp. 33.
159

Cf. §7.
10 A IBN DAUD, Book of Tradition (Sefer ha-gabbalah), pp. 15-16.
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forga diferents.'®" Moisés ha-Kohén de Tordesillas copia la idea de Yehiel i de Rabad, encara

que no esta clar si Duran coneixia I’obra d’aquest autor.'®

A més del dilema dels dos Jesus, tant Yehiel com Duran treuen a col-lacido una série de
citacions talmudiques en comi, incloent I’anecdota descrita a Aboda Zara 46a i Sanhedrin

107b:

Fins i tot en aquest assumpte els cristians estan confosos, perqué d’acord amb els nostres
savis de beneida memoria, Jests no es va presentar com a Déu, sin6 que va plantar un maé a
terra i es va postrar a adorar-lo (§ 10).

D’acord amb Yehiel, emperd, no es tractava d’un mao sin6 d’una creu.'® La historia de Jesus
condemnat a bullir en excrement (Guittin 56b) es troba en totes dues obres igualment, tot i
que I’actitud de tots dos rabins és oposada. Yehiel se sent obligat a provar que aixo no és una
blasfémia, com diu Donin, perqué no es tracta del mateix Jesus, sind d’una mena de caraita
avant la lettre, que menyspreava la llei oral.'® Duran, en canvi, simplement esmenta el
passatge sense qiiestionar la identitat de Jesus, tot i que li déna una interessant interpretacio:
Jestis bull un excrement no per fer befa als savis, sind per la befa que en fan els seus

. , . . .. . . . 165
seguidors, €s a dir, els atacs burletes que els savis cristians coetanis fan contra el judaisme.

Com calia esperar, Yehiel exhibeix la mateixa actitud defensiva en parlar de Maria: la Maria

dels evangelis no és cap de les dues Maries talmidiques. Una de les proves que Yehiel

1! Rabad acaba identificant el Jests deixeble de Yehoixua ben Perahia amb el Jesus dels evangelis. Loeb pensa
que, tot i no apareixer explicitament en la literatura de 1’¢época fins a la disputa de Paris, ’argument dels dos
Jesus havia estat en Us a Franca durant tot el segle precedent, perd fou en la disputa quan els rabins es veieren
forgats a adoptar aquesta postura publicament per a defensar el Talmud de les acusacions cristianes. Vegeu L.
LOEB, Joseph Haccohen et les Chroniques Juifs, Paris 1888, pp. 86ss. Citat per HYAM MACCOBY, Judaism on
Trial, pp. 29, 216.

12y SHAMIR, Rabbi Moses ha-Kohen of Tordesillas, part 1, p. 60.

163 Cf. EISENSTEIN, «Vikuah Yehiel» a Otsar Vikuhim, p. 84.

164 Hy AM MACCOBY, Judaism on Trial, p-156.

15 Cf. § 11.
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presenta és que, en el Talmud, el marit de Maria no es diu Josep, sind Papos ben Yehuda.'*
Amb el seu candor habitual, Ximon Duran intenta harmonitzar les diverses narracions

talmadiques sobre Maria'®’ i no dubta a identificar el seu marit:

Pel que es veu, també en aquest aspecte les narracions cristianes s’embullen, perqué diuen
que la parenta de Jesus es deia Maria Magdalena, pero li canvien ’apel-latiu, pel fet que totes
dues dones tenien el mateix nom, Maria. Els nostres savis, de beneida memoria, digueren que
el marit de Maria es deia Papos ben Yehuda. I aquest Papos ben Yehuda va viure en I’¢época
de rabi Aqiba, poc abans de la destruccié del Temple. Pot ser que es tracti d’una altra
persona, o que el tal Papos hagués tingut una vida llarga. L’evangeli diu que el nom del
promés de Maria era Josep, i és possible que es tracti del mateix, perqué en aquella época als
«Joseps» se’ls anomenava «Papos». Respecte a si el nom del pare de Josep era Juda o Jacob,
com diu I’evangeli, hi ha un gran embolic entre els cristians, perqué no estan segurs de qui
n’era el pare (§ 14).

La resposta a les critiques cristianes sobre 1’absurditat del Talmud que ofereix Duran sén
similars perd no idéntiques a les que trobem en la disputa de Paris en boca de I’apostata

. 168
Donin.

Vikuah ha-Ramban

Nahmanides va compondre la seva narracié de la disputa de Barcelona en 1263-64, en
llengua hebrea, tot i que sabem que préviament n’havia compost una versié en catala o llati
per a us del bisbe de Girona. L unica citacié explicita que en fa Duran és molt curta i sembla

tenir molt poca rellevancia en el cos de I’argumentacio:

Ja va dir Nahmanides, de beneida memoria, en la seva controversia que «qui vol dir mentides
. . . 169
s’assegura que els testimonis estiguin lluny.

1% Xabbat 104b. HYAM MACCOBY, Judaism on Trial, p.157.

" Duran dedica a aquest tema els § 14-15.

'8 Duran esmenta Pestranya llei del bou d’un estranger que mata el bou d’un jueu (Baba Qamma 38a) i com
aixo escandalitza els cristians (cf. §45). L’argument de Donin, rebatut per Yehiel, es basa en les lleis respecte a
sacrificar fills a Moloc. Vegeu HYAM MACCOBY, Judaism on Trial, pp. 155-156.

9 Cf. § 21. EISENSTEIN, «Vikuah ha-Ramban», Otsar ha vikuhim, p- 89. Es interessant que Nahmanides
introdueix aquesta frase com si fos un proverbi local: «com diem en la nostra terra, qui vol dir mentides...».
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Si mirem el marc de la citacio dins de Qéixet u-maguén, observarem que el context en que
apareix ¢és el mateix en ambdues obres: la refutacido de 1’absurd de la doctrina del pecat
original.'” Podem deduir-ne que Duran ha tingut en ment Vikuah ha-Ramban perd n’ha fet

un us relativament testimonial, tot recollint més I’anecdota que 1I’argumentacio.

La relacio entre ambdues obres és remarcable no tant per la preséncia com per 1’abséncia
d’influéncies. Un dels punts que crida I’atencio és la diferéncia fonamental entre el Vikuah 1
QOc¢ixet u-maguén pel que fa al tractament de la mort de Jesus. Per raons obvies, Nahmanides
evita amb tota cura fer referéncia al fet que Jesus fou executat pels jueus després de ser jutjat.
El gironi soluciona la qiiesti6 dient que Jests «fou mort» després de ser «perseguit pels seus

enemicsy.!”!

Duran, en canvi, esmenta en nombroses ocasions que Jesus fou lliurat a mans
dels jueus, jutjat 1 executat. De fet, aquesta és una de les proves que Ximon Duran addueix
respecte al fet que Jesus no pot ser Déu: és simplement inconcebible que Déu sigui 1liurat,

.o . 172 - . . . , ., .
jutjat i executat. '~ Si per a Nahmanides aquesta idea és un tema espinods que cal evitar, per a

Duran sembla ser una realitat incontestable i comunament acceptada:

Els musulmans accepten la profecia de Jests i la creenga que fos concebut sense mascle, pero
neguen que fos lliurat en mans d’Israel. Per a nosaltres, és perfectament conegut que tot aixo
no és cert. La resposta que hem donat als cristians és suficient per a respondre als musulmans,
atés que l’arrel de les seves creences, especialment la seva negacié sobre el lliurament i
crucifixié de Jesus, és contraria a allo que acceptem entre nosaltres.'”

Una altra diferéncia notable resideix en I’aproximacié d’ambdés autors a 1’autoritat del
midraix. Nahmanides refuta els arguments midraixics oferts pels seus acusadors, afirmant

sense problemes que no hi creu i qiiestionant-ne 1’autoritat, per molt que aixd causa

170 Cf. §24. HYAM MACCOBY, Judaism on Trial, p. 118.
" Hy AM MACCOBY, Judaism on Trial, pp. 98-99.

2 Cf. § 12; 18; 19; 23.

173 § 59.
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estupefacci6 entre els clergues cristians assistents, incapacos de comprendre perque el rabi no

creu en els textos jueus:

No crec en aquesta agada, pero en tot cas, recolza les meves paraules. [...] I pel que fa a
aquest llibre, el Midraix, si alga hi vol creure, ja li esta bé, pero si no hi vol creure no hi ha
cap mal. [...] I aquesta agada (LamR 2,57) o bé no és certa o té una altra interpretacio

derivada dels secrets dels Savis. '™

Com ¢és logic, ni Nahmanides ni Duran no creuen en la literalitat de les agadas respecte a la
vinguda del messies, i menys encara que aquestes histories es refereixin a Jesus. Com
discutirem més endavant,'”” Ximon ben Tsémah Duran no atorga una gran autoritat a les
agadas midraixiques, perd tampoc no ¢és tan taxatiu com Nahmanides. Tampoc s’ocupa tan a
fons com Nahmanides d’aclarir el significat de les multiples agadas respecte al messies,
arguments molt habituals en la literatura de controvérsia que també foren presentats pels
polemistes de la disputa de Barcelona. Una de les raons és que Duran pensa dedicar tot un
capitol de Maguén Avot a provar que el messies encara no ha vingut, de manera que en Q¢éixet

u-maguén només toca el tema de passada.

Igualment observem un diferent tractament de la doctrina de la trinitat. Ramban refuta la
trinitat tot fent servir arguments de tipus logic, paral-lels a les «proves» ofertes per Pau
Cristia. Es tracta, en general, de comparacions metaforiques: el vi és un element unic, pero el

percebem en el seu color, aroma i sabor; Déu és saviesa, voluntat i poder, cosa que

76

representa les tres persones de la trinitat; etc. Duran, en canvi, decideix refutar la trinitat

177
8.

només basant-se en la interpretacio del text de 1Jn 5,7- A partir d’aqui no fa servir cap

dels arguments de Nahmanides, sind que passa a oferir proves d’indole filosofica recollides

7% Hy AM MACCOBY, Judaism on Trial, pp. 110, 115.
17 Vegeu el capitol 9.8 del present treball.

176 Hy AM MACCOBY, Judaism on Trial, pp. 144-146.
7 Cf. § 21.
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del Séfer Néstor."™ Es tracta d’una presentacio de I’absurd filosofic que una de les persones
de la Trinitat pugui separar-se de la Unitat, venir al mén i morir, tot conservant en tot

moment la doble natura humana i divina.

Kuzari

El S¢fer ha-Kuzari de Yehuda ha-Levi €s un tractat que ha tingut una gran influéncia en el
desenvolupament de la literatura de controversia, tant pel que fa a la controvérsia amb els
cristians com, amb menor grau, amb els musulmans. Cal advertir que el Kuzari i Qéixet u-
maguén son obres molt diferents, comengant pel seu estil literari: el Kuzari és una mena de
dialeg filosofic fictici, mentre que Q¢ixer és un tractat teologic de refutacio. Aixd no obstat,
Duran coneix a fons el Kuzari, el cita i fins i tot afirma que és la tinica font de literatura de

controversia islamica que té al davant.

Duran utilitza el Séfer ha-kuzari en almenys tres ocasions (§6; 66; 95) i ho fa sempre amb
I’atribucié corresponent. En dos dels casos en fa citacions extremament llargues, delimitades
per ’expressio «fins aqui les paraules del Kuzari». En el paragraf § 6, Duran reprodueix parts
de la presentacio del savi cristia i part de la réplica del kuzari: les doctrines que ha presentat
el cristid —particularment, I’encarnaci6 i la trinitat— son il-logiques i no les pot adoptar.
Ximon Duran postil-la dient que alld que no és logic i que no esta confirmat pels sentits no és

digne de ser cregut.

78 Cf. § 22. Vegeu ABRAHAM BERLINER, Sefer Nestor, p.3. EISENSTEIN, Otsar vikuhim, pp. 310-315. LASKER-
STROUMSA, The polemic of Nestor the Priest, p. 35.
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L’altre argument que Duran copia explicitament del Kuzari (§ 66) té a veure amb 1’Alcora:
els musulmans el presenten com un text miraculds que, per la seva propia perfeccio, prova
que prové de Déu. El kuzari pensa que la conviccid que Déu ha parlat a ’home ha de
provenir de fets tangibles i coneguts. La pretesa perfeccid literaria de 1’Alcora passara
desapercebuda a qualsevol que no conegui la llengua arab, al qual no li semblara gens

. . 179
miraculos per se.

Finalment, en el paragraf § 95 Duran diu que el Kuzari és 1’Gnic autor que ha parlat de I’islam
des d’un punt de vist jueu i que, per tant, se n’ha fet servir per a escriure Qéixet u-maguén. A
més, 1’autor analitza el significat de Dt 4,28 1 Dt 28,26: la fusta fa referéncia a la creu que
reverencien els cristians i la pedra és la que apedreguen els musulmans en els seus

festivals.'®°

8.B.  OBRES FILOSOFIQUES ARABS

El nombre de citacions d’obres de filosofia arab en el text de Qéixer u-maguén és notable i
prova que Duran tenia un ampli coneixement de les diverses escoles filosofiques del mon
islamic. L autor arab que més centralitat té¢ en el text és, sens dubte, Ibn Rushd. Dues de les
seves obres son citades amb atribucid, Filosofia (§ 74) i Incoheréncia de la incoheréncia (§
66; 71). Aquesta darrera obra reflecteix la polémica filosofica entre Ibn Rushd i Al-Ghazali
respecte a l’eternitat del mon, les categories aristotéliques i la missid dels filosofs.

L’avaluacié de Duran és que Al-Ghazali esta equivocat. Més endavant, Duran refuta les

' HALEVI, Kuzari 1,6.
180 Kuzari, part 4,11. Sobre la qiiestié de si Duran realment equipara 1’apedregament del 4aj amb adoracio a la
pedra, vegeu les notes a la traduccid, al paragraf § 95.
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proves d’Ibn Rushd sobre 1’autenticitat de la revelacio islamica, en particular el testimoni
profetic de la perfecciéo de I’Alcora i la superioritat de 1’islam respecte al judaisme que es

concreta, entre altres factors, en la superioritat de la pregaria musulmana.

Igualment, Duran parla extensivament sobre el problema de la corporalitat de Déu en la
filosofia d’Ibn Rushd, que intenta conciliar 1’assumpcié alcoranica de la corporalitat amb el
discurs filosofic tot dient que Déu és no corpori, perd té localitat i €s sensorialment
perceptible perqué Déu ¢€s llum. Duran pensa que aquest argument és defectuds perque
incorre en una greu contradiccio: la llum és un accident i Déu és substancia, immutable. A
més d’aquests conceptes, Duran analitza el problema de la creacié del mon en Ibn Rushd i la

seva defensio a interpretar I’ Alcora al-legoricament.

Discutida en molt menys detalls, també la filosofia d’Al-Ghazali apareix criticada a Qéixet u-
maguén. Duran ens esmenta especificament un bon nombre d’obres d’Al-Ghazali:
Incoherencia dels filosofs (§ 66; 80), Intencions dels filosofs (§ 66; 80), Ninxol de llum (§
60), Alquimia de la felicitat (§ 66), Balan¢a d’especulacions (§ 80) i Corrector dels errors (§
66). La visio de Duran és altament critica: ens diu que la filosofia d’Al-Ghazali ha esgarriat
molta gent i que, de fet, no conté res d’original que no trobem en Ibn Sina, opinié que
concorda amb la d’Ibn Rushd. Els conceptes filosofics d’Al-Ghazali discutits per Duran sén
diversos: la manca d’humanitat de certes declaracions de 1’ Alcora; els graus de coneixement i
la diferéncia entre coneixement huma i divi; validesa del coneixement profétic, originat en el

pensament i la imaginacio; el paradis i la retribuci6é com a realitats espirituals, etc.

Dues obres d’Al-Farabi son esmentades per nom: Societat politica (§ 86) i L’ Estat ideal (§

86). Duran té una visioé forca negativa de la doctrina de la retribuci6 i el paradis d’Al-Farabi,
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que considera altament contradictoria. Juntament amb Ibn Sina, el filosof interpreta I’ Alcora
al-legoricament per a harmonitzar-lo amb la filosofia en tres punts: 1’eternitat del mon, els
graus de coneixement de Déu i la fruici6é del més enlla. Duran critica la idea que hom no ha

de creure en la profecia a no ser que concordi amb allo que ens diu I’intel-lecte.

A més de les al-lusions de queé hem parlat, només una obra d’Ibn Sina apareix citada, Hayy
ibn Yaqdhan (§ 68). Duran deixa constancia de la seva idea que el mon futur és una realitat
espiritual 1 no corporal i ens diu que la seva doctrina de I’eternitat del mén, basada en la

interpretacio al-legorica de 1’ Alcora, no aporta res de nou,

8.C. FONTS DESCONEGUDES

Targum Ha-mitqadxim veha-metaharim el ha-ganot

En tres ocasions (§ 7; 12; 27) rabi Duran esmenta explicitament una obra totalment
desconeguda anomenada Targum al ha-mitqadxim veha-metaharim el ha-ganot. Obviament
no es tracta d’un targum en el sentit classic de la paraula. Primerament, el titol del suposat
targum prové d’un verset d’Isaies (66,17) que parla de la idolatria. En una ocasi6, Duran

comenta aquest text biblic directament:
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La Tora rebutja els porcs i escull ovelles i vedells per al sacrifici. Els profetes denuncien el
sacrifici del porc i aquells qui en mengen, tot oferint libacions de sang de porc, «aquells qui se
santifiquen i purifiquen per entrar als jardins... i mengen carn de porc, de réptil i ratoli, tots
acabaran igual» (§ 33).

La interpretaci6 medieval d’aquest text biblic sovint ha mirat d’identificar els idolatres
descrits per Isaies amb els cristians i, en menor grau, amb els musulmans. De fet, segons
Abravanel 1’obscura expressido N3, que apareix en aquest verset, seria una referéncia a la
creu. Per Abravanel, esta clar que el verset pretén designar quins son els pobles sobre els
quals I’Etern enviara la seva venjanga: els moderns enemics del judaisme."™ Rabenu Bahia té
una opinié molt similar.'™ Atesa la popularitat d’aquesta interpretacid, no és d’estranyar que
en algun moment hagi existit una obra polémica que porti aquest verset com a titol. A

continuacio veurem que més se’n pot esbrinar a partir del text de Qeshet u-maguen:

En el nostre idioma 1’anomenem notsri perque era de la ciutat de Natzaret, cosa que concorda
amb el Targum de Jerusalem de Ha-mitqadxim veha-metaharim (§ 7).

Ells mateixos escriuen «Jests de Natzaret», una prova més que va néixer a Natzaret, com esta
escrit en el Targum de Jerusalem de Ha-mitqadxim veha-metaharim el ha-ganot (§ 12).

D’acord amb allo que esta escrit en el capitol Batra del Targum de Jerusalem de Ha-mitqadxim
veha-metaharim el ha-ganot, els deixebles varen robar el cos de Jests el vespre del dissabte,
que era la primera nit de Péssah, perqueé els jueus estaven en estat de puresa ritual i ocupats amb
les preparacions del menjar per la pasqua, aixi que no podien vigilar el cadaver. Els deixebles
profanaren el dissabte i tragueren el cos de la tomba on 1’havien posat, que a I’evangeli
s’anomena «sepulcre» (§ 27).

La nostra recerca mostra que cap d’aquestes idees no es troba a cap dels targums. Pel que
podem deduir, I’obra que cita Duran inclouria la historia de Jesus, si és que no hi estaria
integrament dedicada. Probablement es tracta d’una obra polémica perduda, a I’estil de

Toledot Yeixu que, d’altra banda, també inclou 1’anécdota del robatori del cadaver. Si més no,

'8 ISAAC ABRAVANEL, Perush al neviim aharonim. Yerushalayim 1959, p. 294.
182 Comentari a Dt 30,7.
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segons el manuscrit de Paris i I’edicié princeps, la historia del robatori es devia trobar al
capitol batra d’aquesta obra, un detall que no apareix en la resta de fonts. Per tant, ’obra
devia estar dividida en dues o tres parts (presumiblement, els capitols kama, metsia i batra).

La denominacié targum de Jerusalem apunta que I’obra estava escrita en arameu palestinenc.

En tot cas, no sembla tractar-se d’una de les versions aramees de Toledot Yeixu. Riccardo Di
Segni aporta referéncies de tots els fragments de Toledot Yeixu apareguts a la gueniza del
Caire, tot i que admet que el descobriment de nous fragments és encara possible.183 A més,
inclou una traducci6 a I’italia de tots aquests fragments.'** Per molt que la llengua d’aquests
fragments imita 1’arameu palestinenc literari, no observem cap estructura que el faci
assemblar-se a un targum o que el relacioni amb Is 66,17. La historia del robatori del cadaver
al-ludida per Duran —present a un bon nombre de les versions de Toledot tant en hebreu com

en altres llengiies—'™ és totalment absent en els fragments arameus descoberts.

Igualment, hem recercat les bases de dades de Torah Library i de Responsa Project, per a
qualsevol al-lusi6 a aquest targum. La recerca ha resultat infructuosa: entre el considerable
cabal de llibres digitalitzats en aquestes bases de dades, cap de les obres indexades sembla

que citi aquest llibre.

183 Dr SEGN esmenta, a més, una llarga citacié d’aquest text fragmentari continguda en Even bohan d’Ibn
Xaprut. YAACOV DEUTSCH, per la seva part, analitza diversos manuscrits hebreus i demostra que son
traduccions d’una versio aramea completa molt primerenca. El text que presenta, emperd, no revela cap relacid
amb el nostre misterios targum. RICCARDO DI SEGNI, 1/ vangelo del ghetto, pp. 30-33. YAACOV DEUTSCH, «New
evidence of early versions of Toldot Yeshu», pp. 177-198.

'8 RicCARDO DI SEGNI, 11 vangelo del ghetto, pp. 45-50.

"% Di Segni analitza 1’aparicio dels diferents motius i anécdotes a fi d’establir I’origen i Vorlage del text de
Toledot Yeshu. A més de la possibilitat del robatori del cadaver, diverses versions esmenten altres possibles
explicacions a la resurreccié de Jesus: un pagés el va desenterrar per a protegir els seus enciams; el cos fou
sepultat al costat d’un corrent d’aigua i una inundaci6 se I’emporta; el desenterraren i el sepultaren en un hort
ple de cols; o I’exhumaren i el passejaren per tota la ciutat. RICCARDO D1 SEGNI, I/ vangelo del ghetto, pp.188-
193
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Una altra via potencial d’investigacié respecte a aquest suposat targum seria considerar la
possibilitat que es tracti d’una tossefta targimica desconeguda. En parlar sobre 1’origen
palestinenc del Targum dels Profetes, Madeleine Taradach'® considera el fet que alguns
manuscrits contenen addicions que no coincideixen amb el text del targum Jonatan, cosa que
fa a L. Zunz suposar que hi havia d’haver una versié palestinenca dels profetes sencera.'®’
Aquestes tosseftes targimiques normalment apareixen introduides amb 1’abreviatura ¢ 1n
w1, Grelot, que ha publicat diverses d’aquestes tosseftes procedents de la gueniza del Caire,
analitza una tossefta targimica que cobreix Is 66,1-2.23, continguda en el Codex Urbinatus
de la Biblioteca Vaticana.'®® Malauradament, les addicions no inclouen Is 66,17, que ¢s el

text que ens ocupa.

8.D. ORIGINALITAT I DEPENDENCIA D’ALTRES OBRES

Parlant de la profusi6 d’obres jueves, gregues i arabs citades per Duran, Colette Sirat
argumenta que la intencié de I’autor es fonamentalment religiosa. Si n’escull uns autors per
sobre d’altres és perque li semblen més coherents i «capacos de conveéncer els infidels, jueus i
no jueus, d’aquelles veritats que sobrepassen el raonament huma.»'® L’erudicio dels filosofs
¢és inutil si no estan divinament guiats. Aquesta creenca en la necessitat d’inspiracio divina,
empero, no fa que Duran sigui enemic de la rad. Duran classifica els postulats filosofics en

tres categories: aquells que estan demostrats per la ldgica i ningli no els pot negar, com

'8 M. TARADACH, El midrash, pp. 77-78.

1871, ZUNz, Die Gottesdienstlichen Vortriige del Juden, Franckfurt 1832, pp. 78-79. Citat per M. TARADACH, E/
midrash, p. 77.

'8 p_ GRELOT, «Deux toseftas targumiques inédites sur Isaie LXVI», Révue Biblique 79 (1972) 511-543. Citat
per M. TARADACH, EI midrash, p. 78.

189 C. SIRAT, 4 history of Jewish philosophy in the middle ages, pp. 372-373.
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I’existeéncia i unitat de Déu; aquells que no podem demostrar racionalment, com la creacio del
mon; i aquells respecte als quals I’intel-lecte ens diu una cosa perd I’experiéncia ens en diu
una altra, com la providéncia divina. Els filosofs conclouen que no pot ser que Déu es

preocupi de les seves criatures, pero I’experiéncia prova que ho ha fet al llarg de la historia.

Com en el cas de Maguén avot, en la nostra opinid els erudits no han fet prou justicia a
I’originalitat i aportacid de Q¢ixet u-maguén a la literatura polémica jueva. Com hem dit,
massa sovint els estudiosos es precipiten a considerar I’obra com una copia o seqiiela dels
escrits de Profiat Duran o Nahmanides i rarament parlen més que de la part cristiana de
I’obra. Daniel Lasker, per exemple, analitza en profunditat els principals arguments d’una
série d’obres polémiques jueves medievals, entre les quals es troba la part anticristiana del
Qéixet u-maguen,'” i arriba a la conclusié que I’aportaci6 de Duran al debat és gairebé
negligible. El mateix Prosper Murciano, com hem esmentat, parla de dependéncia amb

Profiat Duran i només fa una minsa analisi de les fonts utilitzades en I’obra.'®"

Duran no s’amaga d’haver utilitzat un seguit de fonts, habitualment citades amb la
corresponent atribucid. La diferéncia, en la nostra opinid, resideix en el producte final: com
Duran integra i articula les idees d’altres autors. La innovacié de Duran en la polémica
antiislamica és també molt rellevant i forca passada per alt per part dels erudits. L autor se

sent innovador en aquest camp:

%0 D. J. LASKER, Jewish polemics against Christianity in the middle ages, Oxford — Portand: The Littman
Library of Jewish Civilization 2007. L’autor no s’ocupa de la literatura polémica contra 1’islam que, en la nostra
opinio, és una de les aportacions més notables del Qéixer. No és d’estranyar, per tant, que parteixi del a priori
que I’obra de rabi Duran no aporta res de nou. Malauradament, la practica totalitat de citacions en les quals
Lasker basa les seves afirmacions respecte al Qéixet, no pertanyen al nostre text per se, sind a un apendix impres
en I’edici6 de Livorno (p. 24-26b) que, de fet, conté una antologia de passatges del Maguén avot.

1 Vegeu PROSPER MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p. Xxv; LXL.
Murciano, en una escassa mitja pagina, deixa constancia que Duran cita Saadia i Yehuda ha-Levi explicitament,
que no sembla congeixer el Bittul igqaré ha-notsrim de Hasday Cresques, que probablement va fer servir Kelimat
ha-goyim 1 «probably Greek sources for his criticism of the New Testament». Aquesta darrera afirmacio ens
sembla molt poc probable.
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Em sento privilegiat d’haver coronat el coneixement de la veritat, cosa que no hem vist que fes
cap dels meus predecessors, que parlaren d’aquest tema de manera molt general. [...] Un grapat
d’autors refutaren el cristianisme i ens n’hem servit, perqué en una certa época podiem discutir
amb ells sense perill. Ara bé, no hem trobat ningi que hagués refutat 1’islam, tret del poc
material que trobem en el Kuzari, llibre que ja he esmentat (§ 95).

A continuacidé analitzarem la dependéncia i originalitat de Qéixet u-maguén pel que fa a

diversos aspectes de 1’obra.

&.D.I. LOGICA I POSSIBILITAT: RELACIO AMB MAIMONIDES

El respecte halaquiic i filosofic de rabi Duran per Maimonides es reflecteix també en la
utilitzacié de fonts i conceptes filosofics maimonidians. En I’opini6 de Lasker,'”> Duran
identifica les creences cristianes amb les dels mutazilites, una identificacidé que devia haver
agafat de Maimonides. Un dels grans dilemes filosofics de I’obra del Rambam gira al voltant
de la teoria de la possibilitat. Els filosofs, fent servir només la ra6, declaren que qualsevol
cosa que contradigui les lleis naturals simplement és impossible. Els mutakalimun, en canvi,
diuen que Déu és sobira per a trencar aquestes lleis i, per tant, res no €s impossible per a la
divinitat. Rambam arriba a un terme mitja: Déu pot fer una cosa que sembla impossible, pero
no pot causar la creacio d’una contradiccié logica. Sembla obvi que Maimonides no només
pensava en els mutazilites quan formulava aquesta idea, ja que la Guia dona clars exemples
d’aquestes contradiccions: Déu no pot crear-ne un altre com ell, no es pot autoanihilar, no pot

. . . .1 N U P .
canviar i no pot esdevenir corpori.'” Atés que Maimonides també combat aferrissadament la

921 ASKER, Jewish polemics, p. 32-33. Vegeu § 6 i 76.
93 Guia dels perplexos, 11 15.
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trinitat, 1’encarnacié i el messianisme de Jests, sembla logic que els seus exemples

d’impossibilitats tenien en ment tant els mutazilites com els cristians.'**

Com la resta de polemistes jueus, Duran creu que les doctrines cristianes son simplement
il-logiques. Cap d’aquestes doctrines no sobta tant els pensadors jueus com la Trinitat.
Maimonides la denuncia com a il-logica. Profiat Duran diu literalment que és una idea que
«la boca no pot dir i que I’orella és massa dura per sentir-la».'"”> En la primera part de
Maguén avot, Ximon Duran recull 1’expressio de Maimonides'® quasi paraula per paraula:
aquesta creenca «¢és pronunciada per la boca perd no esta present a I’animay, €s a dir, cap
explicacié verbal de la Trinitat no pot basar-se en una conceptualitzacié 1dgica adequada.'’
Yosef Albo, Judah Aryeh de Modena i Isaac Lupis simplement reprodueixen la frase de
Ximon Duran.'”® En general, Ximon Duran segueix el pressuposit aristotélic que les coses
que son plurals en nombre per for¢a han de ser materials. Per tant, la Trinitat implicaria que

Déu hauria de ser corpori.'”

19 Guia dels perplexos, 1,50; 11,6. Mixne Tora, hilkhot melakhim 11, 4.

195 PROFIAT DURAN, Kelimat ha-goyyim, ha-Zofeh 3, p. 147, citat per LASKER, Jewish Polemics, p. 47 1 188,
nota 8

"% Guia, 1,50.

7 Maguén avot 1,2. L’expressio no es troba en el Qéixet, tot i que la mateixa idea esta implicita en els paragrafs
§ 6;21136.

98 Séfer ha-iqqarim 111, 25; Maguén va-herev pp. 22-24; Kur matsref, p. 18b. Citats per Lasker, Jewish
polemics, p. 188, notes 12 a 14.

% Maguén avot 1, 5.
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&.D.1I. RECONSTRUCCIO DEL JESUS HISTORIC: RELACIO AMB PROFIAT DURAN

Com sabem, la literatura polémica és un excel-lent camp per a copsar la mentalitat jueva
medieval respecte a la historia, pel fet que rebatre el cristianisme sovint implica desconstruir
la narrativa evangelica i mirar d’esbrinar els fets historics reals. El cristianisme es basa en fets
pretesament historics respecte a la vida de Jesus. A més, proclama el final d’una dispensacio,
d’una era, i el comengament d’una altra, una dicotomia també de caire historicista. Per altra
banda, I’apologética jueva revela un clar escepticisme historic, al mateix temps que intenta
reconstruir la seva propia visiéo del Jests historic en base a les poques fonts de que els
polemistes jueus disposen (o almenys, de les poques a les quals atorguen credibilitat).
Aquestes fonts es redueixen als pocs textos rabinics que parlen de Jesus, les diverses versions
del contraevangeli Toledot Yeixu 1 el Séfer Nestor ha-komer. Aquesta darrera obra ja conté
alguns dels arguments que fara servir Duran en el Kéixet: Jesus s’equivocava en declarar ser
u amb el Pare, perd essencialment respectava i guardava la Tora, tot afirmant que era
vinculant. Segons David Berger,””’ a mesura que, a través de les disputes, els autors jueus es

familiaritzen amb el Nou Testament, es concentren a trobar-ne les contradiccions i errades.

Respecte a aquest procés de reconstruccié de la historia, existeix una diferéncia fonamental
entre els polemistes jueus nord-europeus per un costat i Duran i els sud-europeus per ’altre.
Els nord-europeus mai no intenten reconstruir una imatge detallada de Jests. Es tracta
d’obres d’argumentacié molt basica que, no obstant aixo, es recollida per Duran. Aixi, el
Nitsahon Vetus,”” proclama que Jesus no pensava ser Déu i, per aixo, feia servir el terme

«fill de ’home». Duran recull i elabora aquesta idea en el § 17. El Séfer Yosef ha-mekanné

200 D. BERGER, «On the uses of history in medieval Jewish polemicy, p. 27.
21 Nitsahon Vetus, sec. 194, citat a D. BERGER, Jewish-Christian Debate in the High Middle Ages, Philadelphia:
JPS 1979, pp. 138-139, 200.
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insisteix en el mateix argument, advertint que, per a un déu, Jesus feia for¢a errades i
comentaris poc apropiats.””> Duran s’escandalitza del fet que algi que pretén ser Déu no
sapiga pregaries basiques que els nens coneixen (§ 46). Per a Berger,203 és logic que els
autors jueus del nord d’Europa —poc interessats en filosofia i més en exegesi— es concentrin

en argumentar amb els textos i no en intentar penetrar el perfil psicologic de Jesus.

A Taltre plat de la balangca es troben els polemistes sud-europeus, comengant per
Maimonides, que presenta molt pocs textos i arguments historics perd molts raonaments
filosofics per a provar que Jesus no podia ser el messies. Milhamot ha-Xem de Jacob ben
Reubén presenta la contradiccid de Jesus, que no havia vingut a canviar la llei, pero aixi i tot
porta un nou pacte, argument recollit després per Moises ha-Kohén de Tordesillas i per Duran

(§41144).

No sera fins al Kelimat ha-goyim de Profiat Duran que els polemistes manejaran el conjunt de
les fonts cristianes amb destresa i en un sentit més global. Profiat Duran, a més, aporta el
convincent argument que Jesus sancionava la llei oral, ja que manava els deixebles que
s’escoltessin el que instituien els escribes i fariseus «perqué seuen a la catedra de Moisés»
(Mt 23,2-3). Ximon ben Tsémah Duran recull I’argument al Qéixet u-maguén, pero el porta
més enlla, en dir que els deixebles tenien cura d’observar els manaments rabinics.”** Fill
d’una eépoca en que el Talmud era severament atacat pels cristians, Xelomd ben Ximon Duran

. . , . 205
estén I’argument per a afirmar que atacar el Talmud és atacar Jesus mateix.

22 S¢fer Yosef ha-mekanné, ed. Judah Rosenthal, Jerusalem 1970, p. 132.

3 D. BERGER, «On the uses of history in medieval Jewish polemicy, p. 29.
204t § 3.
295 Milhémet mitsvd, annexat a Qéixet u-maguén, Livorno 1790, pp. 28b-29a.
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Quan Profiat Duran presenta I’episodi de la maledicci6 de la figuera, ho fa per a remarcar dos
postulats: si Jesus hagués estat Déu ja hauria sabut que no hi havia figues i, a més, no hauria
maleit un arbre; si els deixebles creguessin que era Déu, no haurien restat astorats.”*® Ara b¢,
quan Ximon Duran al Qéixet recull el mateix episodi i arguments,””’ ho fa d’una manera molt
breu, com de passada. El seu enfocament rau en presentar un tractament de Jesus for¢ca més
complex i global, basat en 1’axioma que alld que els rabins digueren de Jesus és cert.””
Aquesta ¢és la clau per a reconstruir el Jesus real i historic. Si els evangelis contradiuen els
passatges talmtdics només €s una prova més dels errors de la tradicid cristiana. Els seus

autors han errat per descuit o per voler embellir la narracié amb detalls absurds.**

La reconstruccio que Ximon Duran fa de la genealogia i associacions de Jesus ens mostra un
altre factor innovador: fa servir les citacions neotestamentaries no tant per a criticar-les sind
com a suport i clarificacio de les fonts rabiniques. Com diu Berger,”'° el resultat s’assembla
molt més a I’esfor¢ cristia per harmonitzar els evangelis (esfor¢ amb qué Duran estava

e . 211 , .. .
familiaritzat™ '), només que en aquest cas, les fonts cristianes estan mancades d’autoritat.

Ximon Duran reelabora la imatge de Jesus com a hasid xoté (neci pietds),”'> que ja havia
aparegut a Profiat Duran.”"® El tractament de Ximon Duran és sovint molt diferent del de
Profiat Duran. Per exemple, Profiat Duran, que no era halaquista, afirma que Jesus fou
condemnat per dir que era el messies i no per anul-lar la Tora.?'* Aquesta causa no era

suficient per a condemnar-lo a mort, i Ximon Duran, com a halaquista, li ho ha d’esmenar. El

206 gelimat ha-goyim, en PROFIAT DURAN, Kitvé pulmus li-profiat Duran, ed. Frank Talmage, Jerusalem 1981,
p.5,

W7 Cf. § 18.

208 Cf. §9-11.

29.Cf. §11 1 44.

219 D BERGER, «On the uses of history in medieval Jewish polemicy, pp. 32; 39 (nota 31).
2t § 14

22t §31.

213 Kelimat ha-goyyim, pp. 20-21; 24; 40; 49-59.

24 Kelimat ha-goyyim, p. 25.
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resultat és la presentacio d’un Jesus que no creia ser Déu, pero que induia els jueus a practicar
la idolatria, una acusacidé que harmonitza amb el Talmud i, al mateix temps, justifica

. 215
I’execucio legalment.

8.D.IIIL. EXEGESI BIBLICA: RELACIO AMB IBN HAZM 1 XELOMO BEN ADRET

Ates que I’ Antic Testament no forma part del canon islamic, és comprensible que la polémica
musulmana contra el judaisme no es basi, com la polémica cristiana, en I’exegesi «correcta»
de la Biblia hebrea, sind en I’afirmaci6 que el text preservat pel judaisme no €s ideéntic al text
revelat a Moisés. Es tractaria, en canvi, d’un text fruit de corrupcions posteriors més o menys
intencionals. Tanmateix, la versidé corrupta del missatge divi finalment devia haver estat
abrogada per I’Alcora. Aquesta idea fou plantejada per un teodleg musulma cordovés, Ibn
Hazm, en el segle X1, en la seva obra Izhar tabdil al-yahud wa’l-nasara lil-taurat wa’l-indjil

.., . . . .. .\ 21
(«Exposici6 de les alteracions fetes per jueus i cristians a la Tora i a I’Evangeli»).*'®

Segons Theodore Pulcini, els arguments d’Ibn Hazm contra la Tora i altres textos jueus
. . .. 217 . , L. .

s’articulen entorn de tres eixos principals.” " El primer, €s una critica de caire moral: els

textos jueus, incloent-hi la Tora, diuen coses no apropiades respecte a Déu i als profetes.

L’islam proclama que els profetes son immunes d’error i lliures de pecat. La Tora, en canvi,

215

Cf. § 10.
216 yegeu Iarticle de MARTIN JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spain: Biblical interpretation
between Ibn Hazm, Shlomoh ibn Adret, and Shim‘on ben Semah Duran».
27 THEODORE PULCINI, Exegesis as polemical discourse: Ibn Hazm on Jewish and Christian Scriptures, pp. 57-
95.
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ens parla de I’incest comés per Lot i Abraham;*'® David i Salomé descendeixen de 1’adulteri

219

de Juda i Tamar;*" David mateix és un addlter;?*° Aaron ajuda a construir el vedell d’or,?!

etc. La Tora conté clares blasfémies contra Déu: 1I’Etern canvia d’opinid respecte a coses que

22 : 223 4
sembla oblidar el nou nom que ha donat a Jacob;” és comparat a un home

vol fer;?
embriac quan es desperta,”* etc. El segon eix se centra en la refutacié d’errades respecte als
fets, cronologia i inconsisténcia del text. Per exemple, les edats dels personatges biblics no
quadren;”® les dates i nombre d’anys que els israclites varen estar-se a Egipte son
inconsistents; les genealogies contenen dades contradictories; les benediccions de Jacob als

6 el text conté multiples errades

seus fills prediuen fets contraris a la historia posterior;22
\ 227 . . : 228 s

geografiques; les contradiccions internes del text son nombroses; " esta ple de coses

impossibles i absurdes;** els antropomorfismes de Déu son aberrants; etc. El tercer eix és el

més rellevant: el procés de transmissio de les Escriptures jueves al llarg de la historia ha

permes que s’hi introdueixin innombrables canvis i manipulacions. Els jueus no han estat

fidels a I’Escriptura i I’han abandonada en diverses ocasions. Per a Ibn Hazm, és molt dubtds

. . \ : . . \ 230
que un poble dispersat i sotmes hagi pogut mai mantenir la Tora sense alteracions.

*'% Gn 19,30ss; Gn 20,12.

*'” Gn 38.

2098a 11,12.

221 Ex 32. Recordem que, per a ’islam, tots aquests personatges son profetes i bons musulmans avant la lettre.
222 Bx 32,10-14.

3 En 32,28 comparat amb Ex 19,3.

2481 78,65.

25 Gn 5,32; 7,6; 11,10. Si comparem els versets, hi ha un desfasament de dos anys en I’edat de No¢.

226 s calculs son massa elaborats per a donar-ne detalls aqui.

227 Els rius que voregen el paradis a Gn 2,10-15 es troben a llocs distants i no tenen una font comi. El Guihon
no existeix i a Havila no s’hi produeixen perles.

228 per exemple, si fem el comput d’anys de la vida de No¢ i de Matusalem, resultaria que Matusalem encara
seria viu quan No¢ puja a I’arca, pero no se I’esmenta. Naturalment, també hauria sobreviscut el diluvi. Els
dotze fills de Jacob varen néixer a Padan-Aram segons Gn 35,23-26, pero Benjami va néixer a Betlem segons
Gn 35,191 Mi 5,2.

229 El nombre de soldats del regne de David, extrapolats al nombre de poblacio total, farien impossible que tanta
gent residis en una area tan petita; en un terreny tan petit com el que delimita Js 13-19 no hi caben les quatre-
centes ciutats esmentades. L’absurd s’estén a les agadas talmudiques i midraixiques com el viatge de Neftali en
que cobri en una hora la distancia que hauria portat vint dies (GnR 19,17), o el fill de Dina transportat fins a
Josep en el bec d’una aguila (Pirqé de R. Eliezer 38, amb variacions).

#91 *argument és molt elaborat. Ibn Hazm reconstrueix la historia jueva i especula quines possibilitats hi ha que
la Tora es quedés sense dignes custodis en cada época. Al llarg de la historia dels jueus hi ha hagut nombroses
apostasies generalitzades i hi hauria evidéncia que la Tora estava perduda o amagada.
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Certament, alguns polemistes jueus residents en territoris musulmans ja havien criticat la
posicid islamica respecte a la interpretacid biblica.”®' Ara beé, potser per la seva situacid
social, cap d’aquests autors no havia endegat una critica directa a 1’Alcora. Aquesta critica
directa no vindra fins a Xelomoé ben Adret i el seu Maamar al Ixmael.** Adret, val a dir, viu
en un context cristia i no té les limitacions que hem esmentat. Més sorprenent resulta 1’actitud
de Duran a Q¢ixet u-maguén: per molt que rabi Duran havia nascut en un pais cristia, en el
moment d’escriure aquesta obra residia entre musulmans i, a més, ostentava una posicié de
poder en la comunitat jueva. En aquest sentit, I’obra presenta una notable innovacid, ates que
Duran té accés directe a les fonts musulmanes i viu al bell mig d’una societat islamica,

conscient tant de la religi6 oficial com de les supersticions de la religié popular.”*

En el Maamar al Ixmael Adret presenta, fil per randa, una resposta a Ibn Hazm, que
probablement era I’«Ixmael» que 1’autor pretén refutar.”** Adret dedica bona part de ’obra a
rebatre la idea que la Tora hagi estat manipulada. Tot recollint les acusacions d’Ibn Hazm
sobre la patent immoralitat dels personatges biblics, Adret argumenta que si hi hagués hagut
una voluntat manipuladora, amb tota logica els censors haurien esborrat passatges que no els

. 2 . . ., . e,
afavorien.”® Posteriorment, 1’autor dedica la seva atencid a la idea de la nova revelacio i

2! Destaquem la figura de Saadia Gaon, que critica I’abrogacié de la Tora en els capitols 6 i 7 de Emunot ve-
deot. Trobem actituds semblants al caraita Ya'aqub al-Qirqisani, Xemuel ben Hofni, Yehuda ha-Levi i
Maimonides. Vegeu el Kuzari 1,6-7 i 1’Epistola als jueus del lemen de Maimonides.

232 XELOMO BEN AVRAHAM IBN ADRET, Maamar al Ixmael, Spring Valley, NY: Orot, 2008.

3 Rabi Duran esmenta la practica d’adornar les verges mortes perqué esdevinguin navies de Mahoma (§ 87).
L’estranya historia de Mahoma tornant al moén en forma de cabra i els musulmans atansant-se-li en forma de
puces (també en el § 87) és probablement també fruit de la religiositat popular.

2% Entre tots dos autors hi ha dos segles de diferéncia. Segons Jacobs, €s clar que Adret parlava de I’obra de Ibn
Hazm perque Ixmael «havia escrit sobre les religions,» cosa que quadra amb el plantejament d’IzAhar tabdil al-
yahud wa’l-nasara lil-taurat wa’l-indjil. Aixo no obstant, Jacobs també pensa que 1’us de 1'epitet «el boig» (titol
que els polemistes normalment donen a Mahoma) prova que Adret no tenia 1’obra de Ibn Hazm davant, i ni tan
sols sabia a qui estava replicant. Vegeu MARTIN JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spain: Biblical
interpretation between Ibn Hazm, Shlomoh ibn Adret, and Shim‘on ben Semah Durany, pp. 41-42.

5 David, argumenta Adret, devia haver intentat suprimir les histories de Lot i les seves filles o la de Juda i
Tamar a fi d’evitar que aquestes relacions dubtoses formessin part de la seva genealogia. Maamar, ed. Perles p.
9, citat per JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spainy, p. 45.
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I’abrogacié de la Tora, discurs en que Jacobs encertadament veu ecos de la polemica

judeocristiana.®

L’argument de Martin Jacobs és que, malgrat ser una contestacio a les acusacions d’Ibn

Hazm, els raonaments de Duran i Adret no constitueixen una critica directa, sind que estarien

237

basats en una hipotética resposta cristiana a Ibn Hazm.”™’ Duran devia haver tingut accés a

Ibn Hazm només a través del sedas d’aquesta resposta cristiana. En la nostra opinid, Jacobs
no arriba a provar la seva teoria, ni molt menys que Duran tingui present 1’obra d’Adret a
I’hora d’escriure Qéixet u-maguén. L’enfocament d’Adret i el de Duran son forga diferents:
mentre Adret rebat les acusacions d’Ibn Hazm detalladament, Duran més aviat les fa servir

com un esquema per a la seva propia critica a I’islam.

Certament, existeix un bon nombre d’arguments paral-lels entre Adret i Duran. Ambdos

rebaten la idea de la manipulaci6 de la Tora en termes molt similars:

També hi ha escrit a 1’ Alcora que els jueus posseeixen una Tora i que conté les lleis de Déu.
Si els jueus I’han alterada, no ho diu. Després de Mahoma no ha estat canviada tampoc,
perque tant els jueus com els cristians ja la tenien en el seu poder, i s’odien ’'un a I’altre, o
sigui que com podrien posar-s’hi d’acord aquests dos pobles enemistats i estesos per tot el
moén? (Qéixet § 60)

Si algl proclamés que tot aixo fou afegit al llibre de la Tora [...] després de la destruccio del
[primer] Temple, qualsevol persona raonable i qualsevol que tingui un cervell al cap
raonarien i es demanarien si és possible reunir tots els llibres de la Tora que estan en
possessio dels jueus [...] i alterar-los de la mateixa manera, sense que n’escapés un que
romangués diferent dels altres en un assumpte o fins i tot en una sola paraula. [...] Fins i tot
els cristians, que precediren la nacié musulmana i que ens qliestionen a nosaltres fins al més
minim detall, [...] (no han trobat evidencia d’aquesta manipulacid). Si aquest fos el cas,
indubtablement ells ho haurien descobert (Maamar, ed. Perles p.2).

26 yacoBs, «Interreligious polemics in medieval Spainy, p. 51.

27 gl arguments no son gaire convincents: a més dels detalls esmentats, Jacobs dubta que Adret sabés gens
d’arab i que Duran conegués suficientment aquest idioma. L’autor creu que 1’obra de Duran i d’Adret és «just
one example of a multilingual polemical genre rooted in the specific cultural milieu of Medieval Spain, a genre
that always involved three traditions: Judaism, Islam, and Christianity.» Ens sorprén aquesta generalitzacid
sobre el genere de polémica, tret que consideréssim Anselm Turmeda o Ramon Llull com les figures centrals
d’aquest génere i obviéssim 1’extensa literatura polémica cristiana Vinicament antijueva. MARTIN JACOBS,
«Interreligious polemics in medieval Spain: Biblical interpretation between Ibn Hazm, Shlomoh ibn Adret, and
Shim‘on ben Semah Durany, pp. 12.

28 Citat per MARTIN JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spainy, p. 46.
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La diferéncia entre totes dues obres resideix, com diem, en el plantejament. Adret rebat
sistematicament els arguments d’Ibn Hazm, cosa que prova un alt grau de dependéncia entre
tots dos. Per exemple, heus aci un breu esquema del Maamar: refutacio de 1’acusacio sobre
les histories de Lot, Juda i Tamar; refutaci6 de manipulaci6 de les genealogies; més
reflexions sobre Lot, Juda i Tamar; refutacié que la Tora sigui una manipulacié de 1’época
d’Esdres; diferéncies entre la Tora de Moisés i les lleis noahides;** Abraham, Jacob i Noé no
son profetes; Mois€s no contradiu alldo que varen rebre els patriarques i1 els profetes no
contradiuen alldo que rebé Moises; contra 1’oblit i recuperacio de la Tora al llarg de la historia;
per qué I’ordre de pregaries va canviar a 1’exili; la llei oral no va en contra de la llei escrita;

Déu no canvia i la Tora no caduca.

Duran, en canvi, mostra una possible dependeéncia directa d’Ibn Hazm pero no d’Adret, ates
que rabi Ximon ben Tsémah fa servir els arguments musulmans per a atacar I’Alcora i només
ocasionalment en defensa la Tora.**” Tornem als tres eixos de 1’argumentacié d’Ibn Hazm
exposats per Pulcini i veiem com Duran els fa servir com a armes contra 1’Alcora. El primer
eix d’Ibn Hazm, de caire moral, argumenta que la Tora diu coses no apropiades respecte a
Déu i als profetes. Duran contraataca analitzant 1’antropomorfisme, materialitat i localitat de
la imatge alcoranica de Déu (§ 74-79). Ibn Hazm s’exclama de la depravacié moral que la
Biblia ocasionalment atribueix als seus personatges. Duran contraataca parlant de la
depravacio de la societat musulmana (§ 66; 72) i de la ignorancia i errades de Mahoma (§

93). El segon eix d’Ibn Hazm se centra en les errades historiques i geografiques de la Biblia.

239 Els teolegs musulmans oposen ambdues i diuen que les lleis noaquiques son més acostades a la Tora original
incorrupta.

% Dyran defensa 1’antropomorfisme divi de la Tora adduint el segiient: «Malgrat que la nostra santa i perfecta
Tora, de manera al-legorica i metaforica, parli de Déu amb imatges corpories, aixo es deu a la limitacio del
llenguatge, perque els éssers corporis com nosaltres no entenen més que imatges corpories. La propia Tora ens
ha donat la vertadera arrel d’aixo: que només parla en aquests termes a fi que 1’entenguem, adrecant-se a aquells
qui no han assolit el coneixementy (§ 74).
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Duran contraataca assenyalant els anacronismes de 1’Alcora i els detalls que contradiuen la
«veritat historica» reflectida a la Tora (§ 60-61). El tercer eix d’Ibn Hazm tracta de la
imperfeccio de la Tora i de la manca de cohesi6 del text. Duran contraataca parlant de les
contradiccions de 1’Alcora (§ 68), de I’obscuritat i1 desordre del text (§ 93) i de la seva
imperfeccio (§ 66). A argument d’Ibn Hazm que els rabins varen canviar els manaments
divins arbitrariament i inventaren noves regles, Duran replica que Mahoma copia preceptes

biblics perd els canvia, tot creant les seves regles sobre dejunis, festes i pregaries (§ 71).2*!

Un altre possible prova de relacié directa entre Duran i Ibn Hazm ¢és la citacidé que Duran fa
d’un hadith que comenta un passatge alcoranic respecte als poders curatius de la mel, cosa
que per a Ximon Duran només és una prova més de 1’absurditat de 1’Alcora.”** Quan Ibn
Hazm escriu la seva segona refutacio a Xemuel ha-Naguid, esta replicant un argument
atribuit a I’autor jueu que, pel que sembla, se’n riu del mateix passatge alcoranic. Fins on

hem pogut comprovar, aquest argument no es troba en el Maamar.**

8.D.IV. EMUNA: RELACIO AMB MAIMONIDES I ABRAVANEL

El concepte d’emuna (‘fe’ o ‘creenca’) ocupa un lloc forga central en la filosofia de Duran i

resulta crucial per a comprendre la manera en qué ’autor avalua 1’autenticitat del cristianisme

i I’islam a Qéixet u-maguén.

! Es molt possible que Duran basi el seu concepte de I’islam com a copia defectuosa del judaisme en
Maimonides. Vegeu Iguéret Teiman, ed. Halkin, pp. 14-16; MARTIN JACOBS, «Interreligious polemics in
medieval Spainy, p. 53

2 Vegeu § 93. Es tracta del hadith narrat per Abu Said al Sahih Bukhari, Ilibre 71, hadith 614. Esta relacionat
amb Q 16,69.

3 Aquesta segona refutacio d’Ibn Hazm, posterior i més curta que Kitab al Fisal, rebat ’argument de Xemuel
que I’Alcora no té rad: la mel no ho cura tot; més aviat fa que els malalts de vesicula i de febres empitjorin. Ibn
Hazm i replica que Isaies va administrar mel a Ezequies per a guarir-lo (2Re 20,7). Vegeu també MOSHE
PERLMANN, «The medieval polemics between Islam and Judaismy», p. 109.
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En el marc de la filosofia jueva, els segles XIII i XIV representen un moment de grans canvis i
de transicio. Tot i que la Guia de Maimonides continua marcant la pauta del discurs filosofic,
assistim a una eclosié de traduccions hebrees de filosofs aristotelics arabs i a una encara
timida entrada de la filosofia escolastica en el discurs filosofic jueu, que estava aleshores
encara assentant el seu vocabulari. El propi concepte d’emuna sofreix una notable evolucio.
En hebreu biblic i rabinic té una forta connotacié de confianga i acceptacio. Quan arriba el
segle XI1, a manca de terminologia hebrea adient, els traductors d’escrits filosofics arabs faran
servir el terme emuna com a equivalent de I’arab i tigad (‘creenca’ o ‘conviccid’). A final del
segle X1v, ’entrada de 1’escolasticisme fa que emuna s’impregni del sentit addicional de fides,

o ., a4
com ocorre en la diatriba entre fe 1 rao.

Per a Maimonides, emuna / i tigad és «la nocié que hom concep dins I’anima quan afirmem
que una cosa és, de fet, tal com ha estat representada».””® Les creences, emperd, poden ser
dubtoses o segures, vertaderes o falses, racionals o tradicionals. Les creences segures només
poden venir de proves racionals. Una creenga que hom accepta simplement en virtut de
I’autoritat de la tradicié no és segura. Els no-filosofs poden tenir creences vertaderes respecte
a Déu, pero no son creences segures. No son, per a Maimonides, creences totalment
mancades de valor cognitiu: ofereixen als no-filosofs creences tradicionals i un concepte de

Déu indistint, pero necessari per a la salvacid de I’anima.
>, P p

La gran influéncia d’Averrois fara que la distinci6 maimonidiana entre creences racionals i
tradicionals es vegi desplagada a favor de la distincid aristotélica entre coneixement (yedia) i
opini6 vertadera (mahxava amitit), si més no en els filosofs jueus provengals com Narboni i

Ibn Kaspi. A fi que la persona assoleixi la immortalitat i providéncia divina, és

24 C. H. MANEKIN, «Hebrew philosophy in the fourteenth and fifteenth centuries: an overview», pp. 353-354.
25 MAIMONIDES, The guide of the perplexed (ed. Pines), p. 111 [1.50].
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imprescindible que posseeixi coneixement. Les masses poden tenir opinions vertaderes sobre
Déu, pero aixdo no els garanteix la immortalitat perqué estan mancades de I’esmentat
coneixement. Guersonides conclou que, atés que tot coneixement real ha d’incloure
I’explicacié racional del subjecte, la profecia només constitueix coneixement tedric i el
profeta no es pot reclamar superior al filosof. Tot i aixi, tant Guersonides com Narboni
admeten que n’hi ha prou amb el coneixement tedric per a assolir la felicitat i la

immortalitat.?*®

Segons Charles Manekin, les aproximacions al concepte d’emuna en els filosofs jueus dels
segles XIII i XIV es poden dividir en tres grups: una aproximacio cognitiva que afirma que
. N , .. . .. < e, 247 . .
I’emuna no és volitiva i, per tant, en devalua el significat religi6és;”"’ una aproximacio
quasicognitiva que considera ’emund com a volitiva i de gran significat religios;”*® i una
aproximacié quasicognitiva que considera 1’emuna superior al coneixement racional, encara

que no sigui volitiva.**’ Ximon ben Tsémah Duran pertany a aquest darrer grup de filosofs.

Com sabem, sigui reconeixent-lo o sigui criticant-lo, la figura d’Averrois exerci molta
. <. 250 - . . . .,

influéncia en la filosofia de Duran™" i definitivament deixa petjada en la seva concepcio de fe
i creenga. A més, els conceptes d’emuna de Duran, Albo i Abravanel tenen diversos punts en

comu: tots tres autors entenen que emuna €és una conviccid que quelcom és vertader i segur i

26 GUERSONIDES, Milhemot ha-Xem, 1.12-13, 11.4, citats per CHARLES MANEKIN, «Hebrew philosophy in the
fourteenth and fifteenth centuries», pp. 354-355, 374

7 per a Hasday Cresques, per exemple, creure no és un acte volitiu. Atés que la retribucié només s’aplica a
actes voluntaris, hom no pot ser castigat o recompensat pel mer fet de tenir creences determinades. El mer
coneixement tampoc no atorga la immortalitat. HASDAY CRESQUES, Or Adonai, 2.5.5 (ed. Fisher, pp. 219-223).
% Abraham ben Shem Tov Bibago (nascut a Saragossa en 1446), creu que 1’emuna per si mateixa té significat
religiés i és superior al coneixement racional perque la base del judaisme resideix en 1’acceptacio de veritats
divines racionalment indeterminables.

% CHARLES MANEKIN, «Hebrew philosophy in the fourteenth and fifteenth centuries», pp.355-358.

29 Per exemple, I’autor analitza a fons la filosofia d’ Averrois i el seu enforntament amb Avicenna al llarg de la
part islamica de Qéixet u-maguén. La critica és, en ocasions, ferotge: «Aquest neci d’Ibn Rushd atorga
existéncia a allo que no existeix i fa que Aquell, ’existéncia del qual és indiscutible, estigui mancat
d’existéncia. En tot aixo queden clares les mancances de 1’Alcora, que conté ensenyaments embullats i contraris
alalogica i que, si I’interpretessin d’acord a la logica, perdria tota la seva forma original» (§ 78).
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que aquesta certesa no deriva ni de les demostracions empiriques ni de les categories
aristotéliques de coneixement. Per a tots tres, el coneixement racional és inferior a I"emunad™’
i I’aproximacio aristotélica no ¢és adequada per a comprendre el concepte biblic de fe. Albo

defineix emuna com a «una ferma concepcid de quelcom en la ment, de manera que la ment

. , . . . N . . . 252
simplement és incapag¢ d’imaginar allo oposat, fins i tot si no pot oferir-ne provesy.

Ximon Duran accepta les creences com a veritats en virtut dels miracles o en virtut de una
tradicio fidedigna d’alld miraculés que estableix aquestes emunot fermament en 1’anima.
Tampoc no ens calen raonaments filosofics, tot i que aquests resulten utils per a fomentar el

penediment d’aquells qui estan equivocats.

Malgrat que en la nostra fe no necessitem proves ni miracles, tret del que la Tora ens explica
respecte a la sortida d’Egipte i la creacid del mon, aixi i tot, amb la finalitat de fer que els
heretges es penedissin, Maimonides vingué a provar ’existéncia de Déu amb raonaments

R 253
filosofics.

Aix0 no obstant, Duran no margina el cami de [’elucubracié logica per a assolir el
coneixement. Més aviat es tracta de dos camins que porten al mateix lloc. Es interessant
entendre com Duran planteja la introduccié de Maguén avot.”* Per a I’autor, Déu ha atorgat a
I’ésser huma la capacitat d’arribar a la saviesa per simple deduccio, sense I’ajuda d’un
mestre. Tot i aixi, la persona necessita dos prerequisits per a assolir el coneixement: que

vulgui cercar la saviesa i que Déu el guii pel cami recte. Duran constata que hi ha persones

2! Isaac Arama arriba a afirmar que I’emund és no només superior al coneixement racional, sind que, a més,
aquesta fe sovint contradiu la rad. Es possible que aquest concepte rebés influéncies del Kuzari, que eleva la
revelacio (coneixement tradicional) per sobre del raonament filosofic.

B2 ALBO, Sefer ha-igarim, 1.19 (p. 65 ed. HUSIK), citat per CHARLES MANEKIN, «Hebrew philosophy in the
fourteenth and fifteenth centuriesy», pp. 356, 374.

23 DURAN, Séfer Maguén Avot, [llibre 1] p. 28.

2% DURAN, Séfer Maguén Avot, pp. 12ss.
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més ben disposades que altres i que assoleixen el coneixement més rapidament. A partir
d’aqui estableix tres graus de consecucio: (1) la persona que comenga a investigar sense
I’ajuda divina, pero cau en la trampa de la materialitat i mai no completa el coneixement; (2)
la persona que completa la seva investigacid sense deixar-se seduir per aquesta materialitat o
toar ha-gaxmiiit; (3) la persona que ja tenia bona disposicid, perd que a més rep il-luminacio
divina i assoleix el coneixement abans que els de la categoria anterior. Adam és un
representant del primer grup de persones.”> L’exemple de la segona categoria és Abraham
que, a través de la seva deduccid, arriba a coneixer 1 complir tota la Tora avant la lettre, fins i

. 256
tot els manaments rabinics.

L’exemple de la tercera categoria és Moises, que amb un
temps curt arriba a la mateixa il-luminaci6 d’Abraham perqué Déu li ho va revelar
directament. Allo que ell rebé per revelacio completa alld que els altres havien deduit. Tot i

aixi, Moisés incrementa el valor de la revelacid a través de la seva propia investigacio

deductiva.

De tot aix0 es dedueix que les persones de vertadera Tora assoleixen el mateix coneixement que
les persones que fan servir 1ogica deductiva (7pnni1 *wIR) i no necessiten passar pels mateixos
camins, perqué allo que han rebut (772p7) els és suficient. Atés que el Sant, beneit sigui, volia
donar merit a Israel, els dona la perfecta Tora, a fi que assolissin el coneixement en ella, uns
coneixements vertaders (mn X NMy7) amb I’ajuda de Déu, fins i tot els nens petits. Si hom ho
hagués deixat a merce de la deduccié logica, la major part de la gent moriria mancada de
plenitud de saviesa [...] sense saber si hi ha Déu o no.>’

A continuaci6, rabi Duran intenta harmonitzar la seva presentacio amb les idees d’Averrois,
qui declara que, si realment hi ha gent que rep coneixement directe de Déu sense especulacio
intel-lectual, hom els hauria de considerar angels i no humans. Aleshores, Duran equipara
I’«intel-lecte sant» d’Ibn Rushd amb Abraham, i el seu «esperit sant» amb Moises, afegint

que determinades persones «han rebut creences vertaderes sense haver de aplicar la deduccio,

5 Aqui Duran fa un llarg incis i ataca les imatges cabalistiques sobre la immensa talla d’Adam, dient que
només son metafores exagerades per a revelar el seu grau de saviesa.

26 Segons Duran, empero, el coneixement d’ Abraham era imperfecte perqué atribuia massa poder als astres.

27 DURAN, Séfer Maguén Avot, pp. 17-18.
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perqué els va bastar el despertar mistic i la profecia».”® Per a rabi Ximon, Guersonides
s’equivoca quan diu que un profeta no pot rebre una profecia que contradigui la logica dels
ensenyaments anteriors, i que la profecia rebuda forcosament ha de quadrar amb allo que els
savis han deduit logicament. En cas contrari, segons Guersonides, 1’objecte de la profecia pot
ser qualificat de «pensament» o «idea», perd no de «coneixement». L’argument de Duran
contra aquest postular és que hi ha hagut revelacions en somnis que han estat encertades
malgrat ser innovadores. La persona que rep una revelacié només sap allo que ha rebut, no

en sap les raons ni la logica, perd aixo no desqualifica el coneixement rebut.

Finalment, Duran dedica molt d’espai a defensar la validesa del coneixement rebut per
tradicid, particularment per mitja dels miracles, tant aquells que hom experimenta
directament com aquells que ens han comunicat per tradicio. Aixi per exemple, el miracle de
la creacio6 té implicacions logiques que proven ’existéncia de Déu. Igualment, ens revela la
institucié del dissabte. El mateix ocorre amb els miracles de I’Exode. Com diu I’autor, «un
miracle no és res més que quelcom que fa la persona que I’analitza se n’adoni que és un fet
innegable». »° Aquesta mateixa idea apareix a Abravanel, tot i que aquest pensador apunta
que les creences o emunot, per molt que siguin segures i veritables, son quelcom molt

diferent al coneixement i l’opini(').26°

Quan Duran enfronta 1’analisi de les creences cristianes i musulmanes, no té cap dubte que
els creients d’aquests dos grups son herétics. Per comengar, totes dues religions es basen en el
suposit que la Tora ha caducat i ha estat substituida per una nova revelaci6. L’eternitat i

immutabilitat de la Tora és un dels principis fonamentals del judaisme en la sistematitzacio

28 DURAN, Séfer Maguén Avot, p. 18.
2% DURAN, Séfer Maguén Avot, pp. 19-20.
260 CHARLES MANEKIN, «Hebrew philosophy in the fourteenth and fifteenth centuries», pp. 356, 374
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de rabi Duran.”" No oblidem que Qéixet u-maguén s’inscriu dins un capitol de Maguén avot

integrament dedicat a discutir I’eternitat de la Tora.

Si els miracles de la tradicid jueva representaven un paper important a ’hora de delimitar
I’autenticitat d’una creenga rebuda, en el cas de cristians i musulmans, els fets miraculosos no

poden provar res:

Les seves proves son en va, perqué com podia Mahoma provar davant d’ells que era un
profeta? Fins i tot si, com ells creuen erroniament, Mahoma feia miracles, aquests poden ser
obra de la magia. I si ho volgués provar predient el futur —com també creuen en el seu error—
— podria tractar-se d’un simple endevinaire o astroleg. A més, fins i tot si es provés que era un
profeta, la seva profecia no prova que fos un enviat divi per portar una nova Tora (§ 63).

Allo que va fer que els cristians erroniament atribuissin la divinitat a Jesus foren els seus
actes extraordinaris. Els jueus deien que feia miracles pel poder de Baalzebub, i ells deien que
els feia pel poder de Déu. Fins i tot en aquest darrer cas, no implicava que fos Déu, perque
també els profetes varen ressuscitar morts i guarir leprosos. Els jueus volien comprovar si
Jesus feia miracles gracies a la magia o al poder divi, i per tant el condemnaren a mort, amb
el proposit d’esbrinar si les seves paraules eren veritables (§ 22).

En el fons, Duran és plenament conscient que un llibre revelat no €s un tractat filosofic i que

intentar aportar proves logiques de la revelacio és un exercici futil:

A fi de transmetre’ls creences veritables, 1’ Alcora les presenta de manera analitica, com si fos
un llibre filosofic. [...] Quan parla de la unicitat de Déu ho fa des del punt de vista logic [...]
Aixi s’expressa 1’ Alcora: es tracta de especulacio filosofica, no de missatge profétic, perque
els filosofs arriben a aquestes conclusions mitjangant el raonament analitic. Aixo no és util
per a les masses, que no saben de métodes logics. En canvi, la nostra santa Tora és diferent,
perqué de bon principi es va fer saber a tot el poble que Déu és un, com esta escrit: «se t’ha
mostrat clarament que I’Etern és Déu, [...] t’ho ha fet sentir des del cel» (§ 90).

! yegeu la seccid 4.4 del present treball.
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9. CREDIBILITAT ATORGADA PER DURAN A LES FONTS

Podriem afirmar que la literatura de polémica —particularment la judeocristiana— és un
camp de batalla en el qual polemistes d’ambdos bandols sovint han fet servir com a armes
certs textos que cauen a les fronteres d’alldo que considerem canonic i universalment acceptat
en el si d’una religié. Enfrontat a una acusaci6 basada en un text agadic, I’apologeta jueu pot
optar per treure-li importancia com a no vinculant o per mirar d’harmonitzar les diverses
fonts a fi 1 efecte de reconstruir la seva veritat 1 intentar que el text no en surti malparat. A
continuacid6 veurem quina ¢és l’actitud de Ximon ben Tsémah Duran davant les fonts

postbibliques.

9.A. CREDIBILITAT DELS RELATS TALMUDICS SOBRE JESUS I MARIA

En molts casos, Duran exhibeix un cert grau de naiveté a ’hora d’harmonitzar textos que son
una mica contradictoris. Un cop establert que el Jests «al qual adoren els romans [...] no és
altre que el Jesus de Natzaret esmentat en el Talmud» (§ 7), rabi Duran comenga a comparar
els relats talmudics sobre Jests i Maria amb allo que diu el Nou Testament. En la seva opinio,
en general el relat talmidic representa la veritat i els cristians n’han confos els detalls o els

han recollit malament en 1’evangeli.

Al mateix capitol Nigmar ha-Din, els nostres savis, de beneida memoria, diuen que es va
anunciar publicament, amb quaranta dies d’avancada, que Jesus seria ajusticiat, i que si algl
podia donar testimoni de la seva innocéncia, que ho fes saber. D’aix0 en queda un romanent en
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el costum cristia d’abstenir-se abans de Pasqua, no menjant cap producte animal, com carn,
formatge i ous. La seva abstinéncia comenga a 1’hora novena del dia, perque la crucifixid
ocorregué en aquella hora. Els cristians anomenen aquells dies «quaresmay, tot i que ells en
aixo es confonen, perqué la paraula vol dir «proclamaci6 dels quaranta dies». No obstant aixo,
ells s’embullen perqué no es tractava més que de quaranta dies, mentre que ells en dejunen

quaranta-nou (§ 9).

Fins i tot en aquest assumpte els cristians estan confosos, perqué d’acord amb els nostres savis
de beneida memoria, Jesus no es va presentar com a Déu, sind que va plantar un maé a terra i es
va postrar a adorar-lo. També va persuadir molts jueus que adoressin Mercuri, com trobem en
els capitols Pereq Héleq i Egla Arufa. En I’evangeli, en canvi, no s’esmenta res d’aixo, excepte
que deia ser fill de Déu (§ 10).

En alguns punts, el relat talmudic concorda amb I’evangeli i Duran ens ho fa notar. Aixi,

I’acusaci6 que Jesus practicava la magia apareix tant en el Talmud com en les acusacions dels

- , 262
jueus a Jesus en I’evangeli:

La referéncia que trobem en la literatura rabinica respecte a aixo es troba en el capitol Ha-Boné:
«Rabi Eliézer va dir als savis que el fill de Satada havia portat les arts magiques d’Egipte. El fill
de Satada va tatuar les lletres en la seva propia carn i li varen dir que estava boigy. Aixo
concorda amb el que diu I’evangeli en diversos detalls: primer, la seva vinguda d’Egipte
concorda amb el que esta escrit en el capitol Héleq, que Jests ana a Egipte amb Josué, fill de
Perahia, el seu mestre; segon, en el que n’opinava la gent, que feia magia pel poder de
Baalzebub; i tercer, que estava boig i posseit per un dimoni (§ 13).

Es curiés que de vegades Duran fa servir una citacié del Nou Testament per a aclarir una
contradiccio6 entre dos textos talmiidics. Aixi, quan I’autor intenta esbrinar si el fill de Satada

és el fill de Pandera i si ambdos son Jesus, escriu:

En una altra pagina del Talmud de Jerusalem diu que Jacob era un heretge que murmurava un
encanteri en nom de Jesus, fill de Pandera. Aixo concorda amb el que diu 1’evangeli, que en el
seu nom «faran fora dimonis, agafaran serps amb les mans, i si algll beu un veri mortal no li fara
mal, i imposaran les mans als malalts i seran guarits». Sembla ser que aquest Jacob de Sekania
no havia vist mai Jesus, pero hi creia. Arran de tot aixo, veiem que el fill de Satada és el fill de
Pandera, i és el mateix Jesus de Nazaret del qual parlaren els nostres savis, de beneida memoria,
cosa que concorda amb 1’evangeli. Igualment sembla que la seva mare es deia Miryam (§ 15).

262 Vegeu § 10. Sanhedrin 107b, Sota 47a; Mt 12,24; Mc 3,22; Lc 11,15. respectivament.
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Meés complicat resulta establir la identitat de Maria a partir dels escrits talmudics tinicament.
Xabbat 104b anomena Jests «fill de Satada» (cf. 13). Duran accepta que Satada ¢s la Maria
evangglica, perd també presenta el problema de les dues maries talmidiques: Miryam
Magdala Nexaya (que ell identifica com la mare de Jestis) i Miryam Magdala Dardaqé.”® La

historia de I’adulteri de Maria amb Pandera també és acceptat per Duran fil per randa (§ 15).

9.B. CREDIBILITAT DEL MIDRAIX

L’autoritat de la literatura midraixica agadica per a establir principis de la fe jueva era un
tema especialment controvertit en 1’¢época de Duran. No debades, un punt clau de la disputa
maimonidiana fou el paper de /’agada en el judaisme: els racionalistes maimonidians
consideraven les histories agadiques com a poc sofisticades, demanaven els jueus que no hi
creguessin literalment i intentaven interpretar-les de manera al-legorica. El propi Maimonides
pretenia explicar «tots els passatges dificils dels midraixos, el sentit extern dels quals
contradiu manifestament la veritat i s’aparta d’allo intel-ligible».** Considerava que «aquells
qui accepten el simple sentit literal i no pensen que aquests ensenyaments continguin cap
significat ocult» son totalment ignorants i imperfectes, «pobres en coneixement» que, quan
expliquen els ensenyaments dels savis, «la gent que els escolta diu que aquesta pobre gent és

boja 1 innoble».”® Els antimaimonidians —incloent-hi Salomé de Montpeller i Jonas de

263 | a primera apareix en Sanhedrin 67a i la segona en Haguiga 4b. Duran discuteix el tema en detall en el § 14.
2% Moré nebukhim, introduccié (edicié de PINES, 1963, p. 9). Citat per ISADORE TWERSKY, Introduction to the
Code of Maimonides, pp. 111-112

25 Peruix ha-mixnayot, Sanhedrin cap. 10. Citat per ISADORE TWERSKY, Introduction to the Code of
Maimonides, pp. 385-386.

96



Girona— replicaven dient que aquest qiiestionament posava en perill la cadena de la tradicio i

. \ g - r N 2
que calia creure en els textos agadics, fins i tot en aquells més antropomorfics. >

Una de les principals estratégies de Pau Cristia en la disputa de Barcelona fou evitar parlar de
Jests en particular, centrar la discussio en el messies jueu, i a partir d’alla intentar provar que
les agadas rabiniques demostraven que el messies jueu ja ha vingut i que, per tant,
I’esperanca messianica jueva ¢és futil. Pau Cristia sabia que 1’halaca no recolzaria les seves
declaracions, pero 1’agada configurava un cos literari suficientment heterogeni per a trobar

proves documentals adients.

Cal demanar-se per qué¢ Pau, que sabia que lautoritat agadica no era vinculant i
universalment acceptada, decidi basar la seva discussido en aquests textos. Segons Martin
Cohen,*® I’eleccié estava motivada per la constatacio que bona part de la doctrina teosofica i
teologica de Nahmanides i del seu cercle cabalistic es basava fortament en especulacions
esoteriques sobre I’agada. Quan Nahmanides intenta defensar-se de Pau Cristia tot negant la
importancia de 1’agada i dient que aquesta no és vinculant, probablement ho hem d’entendre

com una estratégia i no com una declaracié de conviccions.

Ximon ben Tsémah Duran, com hem vist, t¢ una gran admiracié pel racionalisme de
Maimonides, perd al mateix temps sembla ser un adepte de la literatura mistica.”®® En el
Qéixet u-maguén, I’autor es fa resso de 1’us que cristians i musulmans fan dels midraixos

agadics. Aixo no obstant, no presenta una actitud gaire clara respecte a 1’autoritat de 1’agada.

266 Aquest dos rabins, juntament amb David ben Xaiil, persuadiren els rabins del nord de Franga de prohibir
I’estudi de la filosofia, particularment de la Guia de perplexos i el Llibre del coneixement del Mixné Tora. El
ban fou contestat per una contraprohibiciéo a Aragd, també el 1232. Nahmanides, més moderat, s’oposa a la
prohibicié d’Aragé i considerava que era impossible aplicar el ban dels francesos a la corona d’Aragd. Vegeu
RAPHAEL JOSPE, Jewish philosophy in the middle age, pp. 551-563.

267 M. COHEN, «Reflections on the disputation of Barcelonay, p. 168.

268 yegeu el capitol 4.4 del present treball.
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En alguns casos, fragments de midraixos halaquics son aportats com a proves textuals de
certs arguments, Obviament sense qiiestionar-los. Se’ls dona autoritat rabinica i fins i tot
exactitud historica. Aixi, en el § 37, Coh¢let Rabba és adduit com a context historic de
1’época de Jesus. Heus aci tres exemples de 1’s de Duran del midraix halaquic. Es clar que li

atorga autoritat:

Els nostres savis, de beneida memoria, ens n’advertiren en el midraix yelamedenu: «els
manaments foren donats a fi de purificar els éssers creats»”®” (§ 33).

I quan el midraix de Cohélet diu que no hi haura ni mérit ni obligacid, esta referint-se a la
justicia social, perque esta escrit: «aixi no hi haura pobres enmig de tun?” (§ 41).

Igualment (el sol) rep el nom de héres, perque té la funcié d’eixugar, com llegim en el

Midraix Raba quan es demana la ra6 per la qual el sol s’anomena aixi®”' (§ 49).

Més interessant és el tractament del midraix agadic. L actitud de Duran en aquest cas és poc
categorica, pero deixa entreveure un grau autoritatiu menor en el seu tractament. En el
segiient fragment, Duran parla contra el mal us del midraix agadic per part dels cristians.
Obviament esta al-ludint a algun polemista cristia’’* que intentava provar el messianisme de

Jesus amb el midraix:

Igualment, (els cristians) varen malinterpretar una llegenda (77aX) que es troba en el midraix
de Lamentacions, que diu que el rei ungit va néixer el dia de la destruccié del Temple a
Betlem, i que es deia Menahem; es va aixecar una tempesta que se’l va emportar al cel. Tot
aixo contradiu les paraules dels cristians, perqué Jests va néixer abans de la destruccié del
Temple i no es deia Menahem, ni se’l van emportar els vents d’una tempesta, sind que va ser
lliurat a les autoritats israelites (§ 12).

L’argument és que Jesis no pot ser aquest Menahem. En tot cas, no esta clar quin valor

atorga Duran a la agada sobre Menahem. Els cristians 1’han mal interpretada, perd és

2% Tanhuma Xemini 8, p. 12-15. Vegeu també LvR 13,3.

Dt 15,4.

*7! Bereixit Rabba 12,12.

272 Arguments similars apareixen a la disputa de Barcelona, tot i que els midraixos citats son diferents. HYAM
MACCOBY, Judaism on Trial, p. 110.
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autoritativa? El context sembla dir-nos el contrari, perqué Duran no torna a parlar d’aquest

passatge quan mira d’esbrinar la identitat i lloc de naixement messies.

Quan Duran critica les creences musulmanes en el paradis i I’infern, tot ridiculitzant-ne la
materialitat 1 absurditat, especula que tots aquests detalls estan inspirats en els midraixos
jueus. Cal demanar-nos si, atés que les creences musulmanes son falses per a Duran, per
extensio també el que diuen les agadas midraixiques és erroni o, si més no, mancat d’autoritat

teologica:

Tot aix0 s’ho va apropiar Mahoma després de sentir el que deien els midraixos dels nostres
savis, de beneida memoria respecte al paradis i al Gehinnom (§ 84).

Almenys en un passatge de Qéixet u-maguén Ximon ben Tsémah Duran sembla atacar
directament la credibilitat literal del midraix agadic. Si el relat alcoranic sobre Nimrod ¢€s fals

1 inventat, pero esta agafat del midraix, que en resta de I’autoritat del relat midraixic?

La tercera qiiestio és que, respecte a la creenga que Déu existeix i que no n’hi ha cap d’altre,
Mahoma aporta una evidéncia molt feble, perqué en la historia de la disputa entre Abraham i
Nimrod esta escrit que Nimrod deia ser déu, i Abraham li va replicar: «Déu fa sortir el sol per
1’orient; fes-lo sortir tu per I’occident».””* Aquesta frase llegendaria (>0 n0N) esta agafada
del midraix,”™ i esta ben lluny de representar una declaracié de Déu. Ni tan sols li va passar

pel cap mai a Nimrod, la follia del qual no arriba mai a aquest punt d’heretgia (§ 91).

En conclusid, Duran no sembla atorgar la mateixa autoritat al midraix agadic que a 1’halaquic
i, certament, li dona molta menys autenticitat que als escrits talmidics no agadics a I’hora

d’establir tant creences com marcs historics referencials.

23().2,258.
™ Tanna de-Be Eliyahu Zuta 25.
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10. SEQUELES I INFLUENCIES POSTERIORS

10.A. MILHEMET MITSVA DE XELOMO DURAN

La sort del Milhémet mitsva ha estat lligada al Qéixet u-maguén des de la seva primera
edicio, ja que I’edicio de 1790, feta a Liorna (Livorno), ja incloia totes dues obres i representa
I’edicié princeps d’ambdues. Es tracta d’una pega curta escrita pel fill de rabi Ximon ben
Tsémah Duran, Xelom6 ben Ximon Duran (ca. 1400-1467). Aparentment, Ximon Duran va
autoritzar explicitament aquesta obra, ja que Xelomé formava part del bet din de Ximon.
Escrita ’any 1437 o 1438,%”° Milhémet mitsva és una resposta a Jeroni de Santa Fe i els seus
atacs contra el Talmud en la disputa de Tortosa. Jeroni argumentava que el Talmud contenia
blasfémies contra Jesus, provava que Jesus era el messies. Les histories talmudiques
afavorien la immoralitat. Xelom¢ Duran defensa el Talmud i contraataca amb una critica a la
immoralitat regnant entre el clergat cristia.>’®

Quan els cristians ataquin el Talmud, per a ’autor, és com si ataquessin Jesiis mateix.”’’
Xelomo6 Duran defensa les parts halaquiques del Talmud atacades per Jeroni de Santa Fe i, a
més, explica diverses agadas que 1’apostata també havia atacat. Aixi, I’autor crea una clara
distincio entre 1’autoritat de la Tora i la del midraix. Mentre que cal obeir la Tora, la creenca
en els continguts del midraix és opcional.”” Aquesta afirmacié tenia la funcié de rebatre

I’argument cristia que el Talmud i els midraixos provaven que el messies ja havia vingut. El

273 Per tant, en els darrers cinc o sis anys de la vida de Ximon Duran, mort el 1444,

26 Y. J. ZIMMELS, «Duran, Solomon ben Simeon», Encyclopaedia Judaica. Ed. M. BERENBAUM and F.
SKOLNIK. 2nd ed. Vol. 6. Detroit: Macmillan Reference USA, 2007, p. 61.

21 Milhémet mitsvd, annexat a Qéixet u-maguén, Livorno 1790, pp. 28b-29a.

"8 | ASKER, Jewish polemics, p. 16-17.
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midraix, empero, no obliga els creients jueus com ho fa I’halaca perque és de caire al-legoric
i no s’ha d’entendre literalment.””” Aquestes explicacions constitueixen un dels vincles més
notables amb el Qéixet u-maguén,zso tot 1 que un raonament semblant ja s’albira en el Vikuah

Yehiel 1 al Vikuah ha-Ramban.

10.B. ALBO

Encara que no podem considerar el Séfer ha-igarim de Yosef Albo com una seqiiela de
Qc¢ixet u-maguén, €s cert que Maguén avot exerci una influéncia dramatica en 1’obra d’Albo.
La filosofia d’ambdés autors coincideix en nombrosos aspectes. Com hem vist
anteriorment,”' Duran, Albo i Abravanel tenen molts punts de coincidéncia respecte al
concepte d’emuna i a la seva relacié amb el coneixement racional.

La introduccié del Séfer ha-igarim™

incorpora la sistematitzacié de Duran respecte als
principis de la fe gairebé de manera literal, com analitza a fons Solomon Spiro.** Fou a
través d’Albo que els principis de la fe de Duran assoliren popularitat durant 1’edat mitjana.

N o . . . 284 . . . .
Aix0 féu que Heinrich Graetz i A. Marmorstein™  teoritzessin que Duran havia copiat els

seus principis d’Albo. Aquesta idea no és acceptada per la majoria d’estudiosos.”®

21 | ASKER, Jewish polemics, p. 6-7, 176.

20 Cf. § 45, per exemple.

81 Cf. cap. 8.D.1v del present treball.

2y . ALBO, Séfer ha-igarim, pp. XIX i XXIL.

2 S SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, pp. 150-158.

284 H. GRAETZ, Geschichte der Juden, vol. v, p- 181; A. MARMORSTEIN, Revue des Etudes Juives, vol. LXVII,
1919, pp. 317-318.

85 Spiro argumenta que Séfer ha-igarim és el resultat de la disputa de Tortosa, que conclogué en 1414, mentre
que la primera exposicio dels principis de Duran apareix a Ohev mixpat, publicat en 1405.
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L’exposicio de Duran en Ohev mixpat™*® és menys elaborada que la d’Albo, de manera que
logicament la d’Albo ha de ser una versio refinada i posterior. Duran pretén contradir o
corregir els principis fonamentals exposats per Maimonides i basa la major part del seu
raonament en aquest tema. Albo parteix del llistat de Duran i en deriva conseqiiéncies. Per
molt que a Maguén avot rabi Ximon ben Tsémah addueixi que els rixonim ja establiren un

mnemonic dels tres principis, dificilment 1’autor inclouria Yosef Albo, un contemporani, dins

. . .2
la categoria dels rixonim.**’

Per a Spiro, hi ha evidéncia estilistica que la versido d’Albo depén directament del text de

Duran. Vegem-ne uns exemples:

Allo que presenta una idea absurda, la Tora no ens obliga a creure-ho [...] Cal explicar els
passatges de manera que concordin amb la veritat [...] Aixi ho feia Onquelds el prosélit i
Yonatan ben Uziel [...] que interpretaren totes les expressions tot harmonitzant-les amb la
veritat [...] Varen rebutjar-ne el sentit literal [...] La persona que no té habilitats deductives
suficients per a esbrinar el significat vertader de les Escriptures [...] no és exclosa de la
comunitat dels creients en la Tora. Déu no ho vulgui. No esta permés parlar d’ell de manera
irrespectuosa [...] o considerar-lo un descregut [...] Rabi Abraham ben David va encara més
enlla respecte a aixo [...].2%*

Perquée la Tora no ens obliga a creure coses absurdes, i per aixo ens esta permes explicar els
passatges [...] amb interpretacions que harmonitzin amb la veritat. Ho hem aprés de Yonatan
ben Uziel i d’Onquelds el proselit, que rebutgen els sentits literals [...] Per causa d’haver entes
erroniament certs passatges biblics hom no queda exclos de la comunitat d’Israel [...] i per tant
no esta permes parlar d’aquestes persones irrespectuosament, ni dir que pertanyen a la categoria
d’aquells qui seran rebuts per la Xekhina. Déu no ho vulgui [...] Rabi Abraham ben David agafa
aquesta idea [...]**

2% Recordem que aquesta és la primera exposicid dels principis fonamentals de Duran. Maguén avot els
recollira i n’elaborara les aplicacions practiques. Aixi, Qéixet u-maguén no €s més que 1’aplicacié practica del
principi fonamental de 1’eternitat de la Tora. En negar-lo, els cristians i musulmans se situen fora de la fe
vertadera.

27 Posteriorment, el terme rixonim qualificara als autors anteriors a Albo. Potser d’aqui ve la confusi6. Graetz
cita aquest text per a mirar de provar que 1I’enumeraci6é de principis de Duran no era original. En la nostra
opinio, dins de la logica rabinica és normal intentar trobar testimonis pretérits d’idees que hom sap positivament
que son modernes.

288 Sefer ha-iqgarim 1,3; 1,5-6.

2 Ohev mixpat p. 15 de I’edicio de Venécia de 1589. Aquests dos textos son citats per S. SPIRO, The principles
of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, pp. 154-156.
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Aquesta copia literal, empero, es redueix a passatges d’Ohev mixpat i no de Maguén avot,
encara que aquest darrer llibre inclou nombrosos arguments que, segons Solomon Spiro, el
lliguen estretament al Séfer ha-igarim. Per a altres autors, la filiacié entre Duran i Albo és
forga més discutible. Julius Guttman®™" intenta resoldre el problema de 1’aparent plagiarisme
de Duran mitjancat la suposicié que tant Albo com Duran copien d’una font comu, Averrois,
i arriben a conclusions similars, no només respecte als tres principis de la fe sind també
respecte a la distinci6 entre la persona que nega aquests tres principis i aquella qui nega altres
creences. Kellner”' coincideix en assenyalar la influéncia d’Averrois en Albo, perd creu que
el cas de Duran no és tan simple. La coincidéncia no implica influéncia: Albo rep una gran
influéncia de Duran, perd també tenia accés directe a Averrois i no podem donar per suposat
que tot el seu averroisme prové de Duran. Duran se separa d’Albo i Averrois en diversos
aspectes. Primerament, no esta interessat en els principis de la religio en general, sind6 només
en els del judaisme. Segon, podriem dir que la primera idea de Duran és que hi ha un sol
principi de fe, creure que la Tora és veritable; si posteriorment comenta i exposa els tres
principis esmentats és com a comentari i defensa dels principis de Maimonides. Finalment,
contrariament al que fa Albo i Averrois, Duran distingeix entre heretgia voluntaria i

. 292
accidental.

10.c. MENDELSSOHN

Solomon Spiro apunta a un nombre de coincidencies entre la filosofia de Mendelssohn i la de

Ximon ben Tsémah Duran. Naturalment, només podem entendre aquesta extensidé de la

20 GUTTMANN, «Le-heker ha-mekorot $el Sefer ha-Tkarim», pp. 58, 114, 170-171.

P! KELLNER, Dogma in medieval Jewish thought, pp. 103-105.

2 Respecte a la sistematitzacié dels principis de la fe i el concepte d’heretgia, vegeu més avall, quan parlem
d’Ohev Mixpat i Maguén avot, en el cap. 4 del present treball.
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filosofia de Duran fins a I’época de I’Haskala com a mera transmissié mitjancant 1’obra

N . , . \ . 52
d’Albo, perd creiem oportu deixar-ne constancia aqui.*”

La gran aportacio de Duran consisteix en la separacio entre els preceptes jueus i els principis
fonamentals de la fe. Només aquests darrers estan basats en la rad. Per a ser considerat un
creient, la persona ha d’acceptar aquestes assumpcions logiques de la Tora. Observar els
preceptes no ens fa creients, encara que podem argumentar que negar-los totalment va en
contra del principi de Revelacio. La formulacié que Moses Mendelssohn fa de la religié beu
d’aquesta mateixa font, tot i que porta els pantejaments a un desenvolupament més drastic:
cal que separem les veritats racionals jueves de I’observanca dels preceptes jueus.

Mendelssohn escriu:

Ara bé, totes aquestes excel-lents nocions no s’adrecen a la nostra capacitat de creure sind a la
nostra habilitat d’entendre i reflexionar. Entre tots els preceptes i manaments de la llei mosaica
no n’hi ha cap que digui «heu de creure aixo» o «no cregueu aixo.» Tots ells ens diuen «feu
aixo» o «no feu aixo.» No se’ns mana que creguem, perque la fe no accepta ordres. Només
accepta alld que assolim per conviccié raonada.”**

L’argument és idéntic al de Duran a Ohev mixpat: «respecte a coses que sOn principis
fonamentals, Déu no escriu “et mano creure aquest principi”, perqué la Tora sencera és un
manament d’aquest principi».””> Ara bé, Mendelssohn pensa que els principis del judaisme,
atés que s’adapten a la rad universal, poden ser assolits per tots els éssers humans, perque la
rad universal és el substrat de la humanitat. La grandesa de la Tora consisteix en el fet que
aquests principis fonamentals apareixen lligats a una série de manaments que els posen en

practica, que ens indueixen a viure d’acord amb aquests principis.

23 Vegeu I’analisi de S. SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben Zemah Duran, pp. 158-
162.

2% M. MENDELSSHON, Jerusalem, edicié d’A. JOSPE, p. 71. Citat per S. SPIRO, The principles of Judaism
according to R. Shimon ben Zemah Duran, p. 159.

5 XIMON BEN TSEMAH DURAN, Ohev Mixpat, p. 14.
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Cadascuna de les lleis cerimonials, per a Mendelsshon, tenia un significat profund i afirmava
una d’aquestes veritats religioses universals: «La llei cerimonial era el lligam entre teoria i
pra‘lctica».296 Malgrat que els principis fonamentals son reduibles a una curta llista, una llei,
per definicid, no es pot condensar. Per aix0 necessitem tants detalls especifics en els
preceptes jueus. Aquesta afirmacio és paral-lela a la idea de Duran que negar els preceptes é€s,

en ultima instancia, negar els principis dels quals deriven.

2% Notem, emperd, que Mendelsshon es refereix a aquests manaments en temps pretérit. M. MENDELSSHON,
Jerusalem, edicid d’A. JOSPE, p. 73. Citat per S. SPIRO, The principles of Judaism according to R. Shimon ben
Zemah Duran, p. 161.
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11.  ESQUEMA TEMATIC DE QEIXET U-MAGUEN

L’expressio literaria de Q¢ixet u-maguén ¢€s tipica dels tractats teologics jueus medievals.
Abunden les llargues citacions on sovint no esta clar si I’argument pertany a 1’autor citat o a
Duran. De vegades, 1’inica pista per a saber on s’acaba I’argument o el text citat és un
laconic 7"oy(‘fins aqui les seves paraules’). Copistes posteriors confonen els limits de les
citacions 1 intenten «corregir» alldo que els semblen errors de manuscrit (particularment si els
sembla que Duran esta atacant una creenga basica del judaisme!), tot complicant encara més
les coses. Per al lector contemporani, el text pot resultar reiteratiu i una mica caotic. Resulta
forca util entendre I’estructura del text: certs paragrafs actuen com a recensid suscinta de
temes que es tractaran en detall a continuaci6 (§ 2, per exemple); altres paragrafs serveixen

com a sumaris que resumeixen i clouen un capitol determinat (§ 88, per exemple).

L’obra esta dividida en dues grans parts que tracten de la fe cristiana i de la fe musulmana
respectivament. Les dues parts estan enquadrades per una curta introduccié i un epileg. En
I’epileg, Duran parla breument de la polémica entre musulmans i cristians, per a concloure

amb un passatge escatologic sobre el desti final dels heretges.

Heus aci un esquema tematic general del Qéixet u-maguén. En la nostra traduccio
incorporarem aquests epigrafs en una font més petita a fi de facilitar al lector la comprensio

del flux del discurs.

§1 Introduccio: la Tora €s eterna i no sera abrogada.
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§2

§ 3-4

§5
§6
§7
§8

§9
§ 10-11

§ 12-13

§ 14-15
§ 16-17
§ 18-19
§ 20-21

§ 22
§ 23-26

§ 27-28

§29-30

§31-32

§ 33-36
§ 37-38
§ 39-43
§ 44-45
§ 46-47

§ 48-57

Polémica anticristiana

Els cristians diuen que la Tora esta superada. Arguments en contra: els
cristians traeixen la intencié de Jesus que no volia canviar la Tora; les seves
doctrines també traeixen la intencid de Jesus; les promeses de Jesis son
falses; els cristians no coneixen bé la figura de Jesus i dels primers deixebles.
Jesus no pretenia canviar la Tora, sind que els deixebles la complissin. Els
deixebles la complien escrupolosament perd decidiren facilitar-la per a
atraure els gentils a la nova fe.

Els teolegs cristians mal entengueren i manipularen els versets per a abrogar
la Tora.

Refutacié de la Trinitat: és il-logica 1 se sosté sobre la premissa de
I’abrogaci6 de la Tora, que hem provat falsa. Arguments del Kuzari.

El Jesus talmudic i el qui adoren els cristians son el mateix.

L’eucaristia. Dissensio entre catolics 1 ortodoxos grecs.

Baptisme i quaresma, basats en males interpretacions.

Jesus pretenia ser fill de Déu i desvia Israel. El Nou Testament concorda amb
el Talmud en aixo, pero no registra la clara incitacio a la idolatria que apareix
al Talmud. Els errors dels cristians afegeixen encara més a la condemna de
Jests. Identitat dels deixebles de Jestis en el Talmud i en el Nou Testament.
Jestis no va néixer a Betlem, sin6 a Natzaret. Les proves escripturals dels
cristians son erronies. La seva mare no va fugir a I’Egipte. Més aviat, Jests hi
ana a aprendre les arts magiques.

Identitat de Maria. Les diverses maries del Talmud. Identitat de Josep. Jesus,
fruit de 1’adulteri de Maria, és el Ben Satada talmudic.

L’evangeli reconeix implicitament 1’adulteri de Maria. Els cristians inventen
la idea de la concepcid per a tapar-ho. Arguments contra la concepciod per
I’Esperit Sant. Aixo també traeix la intencié de Jesus.

Jesus no era Déu 1 ho reconeixia. Els deixebles sabien que no era Déu.

Quan Jests mor, els deixebles inventen la concepcio. Les proves bibliques
adduides son erronies. Teolegs posteriors inventaren la Trinitat.

Més arguments contra la Trinitat i contra la divinitat i messianisme de Jesus.
Pecat original i expiacid pel sacrifici de Jesus. Refutaci6 d’ambdues
doctrines.

Errors cristians respecte a ’infern. Queé ¢és el xeol? Falsedat de la resurreccio
de Jests.

Promeses no complertes de Jests: parusia imminent, resurreccid dels morts,
senyals que seguiran els creients. El papat. Els cristians no tenen rad en dir
que Jesus venia a invalidar la Tora.

Jests i els seus deixebles eren ignorants. Pau, Jeroni i Agusti, artifexs
d’aquesta teologia. Per contradir la Tora, diuen que tot son al-legories. Lleis
dietétiques.

Refutacid a Jeroni: literalitat dels preceptes. Jesis no pretenia abolir les lleis
dietétiques ni el dissabte. Els cristians han trait la intencié de Jesus.

Refutacio del fet que la destruccio del Temple, 1’exili i el patiment dels jueus
sigui un castig per haver matat Jests. Proves talmudiques.

No ¢s cert que els profetes hagin predit que la Tora ha de ser renovada. El
messies profetitzat encara no ha arribat ni hi ha un nou pacte.

Els cristians s’equivoquen en dir que la Tora era imperfecta fins que va venir
Jesus. Refutacio dels atacs a la Tora i al Talmud.

Contraatac: imperfeccio del Nou Testament. Jess i els deixebles citen
erroniament 1’Escriptura. El Nou Testament és ple d’errors i contradiccions.
Perfeccio de la Tora: comentari al Salm 19.
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§ 58
§ 59-61
§ 62

§ 63-66

§ 66-67

§ 68
§ 69
§ 70-72
§73
§ 74-76
§ 77-78
§79

§ 80-81

§ 82-83

§ 84-86

§ 87

§ 88-93

Polémica antiislamica

Presentacio de la fe musulmana. Arguments principals a refutar.

Les divergéncies entre Tora i Alcora no es deuen a cap manipulacido que
hagin fet els jueus. Anacronismes i incongruéncies de 1’Alcora. Els seus
ensenyaments il-logics i absurds.

L’Alcora recull histories bibliques pero les amplia amb innombrables detalls
fantastics.

Els arguments islamics sobre 1’autenticitat de 1’Alcora i1 la profecia de
Mahoma no se sostenen. Els miracles de Mahoma no proven res, ni tampoc
ho fa la suposada perfeccio del contingut i forma del Ilibre.

L’obscuritat del text alcoranic crea problemes als savis musulmans, que estan
extremament dividits respecte a la seva interpretacio. Les diverses sectes
filosofiques. Arguments d’Al-Ghazali i réplica d’Ibn Rushd.

La confusi6 de I’ Alcora prova que no és d’origen divi.

Ibn Rushd diu que 1’Alcora és més perfecte que altres llibres sagrats. Els seus
arguments.

Refutacié dels arguments d’Ibn Rushd. L’islam, simple imitacié del
judaisme. Aquesta imitacié és igualment imperfecta. Baixesa moral de
I’islam.

Al contrari que els cristians, Mahoma adopta el monoteisme jueu.
Corporalitat de Déu: desacord entre I’Alcora i els filosofs musulmans. La
solucio d’Ibn Rushd: Déu és perceptible perd no corpori.

Localitat de Déu: Ibn Rushd intenta explicar els textos alcoranics que la
pressuposen.

Perceptibilitat de Déu. La Tora no implica la localitat de Déu. La possible
perceptibilitat de Déu divideix els filosofs musulmans.

Creaci6 del moén: la Tora i la logica afirmen la creacid6 del mon
inequivocament, pero entre els musulmans, és motiu de dissensio.
Aproximaci6 d’Al Farabi, Ibn Sina, Ibn Sadiq, Ibn Rushd.

Lliure albir: esta clar en la Tora, mentre que 1’Alcora és predeterminista.
Aix0 no obstant, conté textos que el contradiuen. Els filosofs musulmans,
dividits al respecte.

Retribucio a I’ Alcora: materialitat, no espiritualitat. Divergencia dels filosofs
musulmans respecte a la literalitat de la descripcio del paradis. Literalitat i
metafora.

Absurdes doctrines alcoraniques sobre la retribucio. L’Alcora incorpora
conceptes jueus mal digerits.

Recapitulacio. Esta provat que 1’Alcora no pot venir de Déu perque no
presenta les caracteristiques d’un llibre profétic d’inspiracié divina. L’ Alcora
no aporta cap nou coneixement espiritual o natural ni revela res de nou. Es un
llibre inintel-ligible i ridicul.

Epileg

Breu descripcio de les polémiques entre cristians i musulmans.
Conclusio de I’obra. El desti de les sectes cristiana i musulmana.
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12. CARACTERITZACIO DELS PERSONATGES

Ximon Duran va escriure Q¢ixet u-maguén com a obra polémica on el més important és
I’argumentacio i, quan s’escau, la prova textual dels errors de les altres dues religions. Mai no
pretén ser una mena d’hagiografia en negatiu com ¢és el cas de Toledot Yeixu. Aixi i tot,
Duran no pot escapar-se de certa delineacid més o menys burlesca dels personatges

principals, sovint explotant els seus detalls més caricaturescs.

Una mirada general a aquesta caracteritzacié dels personatges revela que, com calia esperar,
Jestis i Mahoma son els dos caracters més definits. Aix0 no obstant, és interessant notar que
en el Qéixet u-maguén Duran és molt més caustic i ironic quan parla de Mahoma i els
musulmans en general que quan parla de Jesus i els cristians. Pensem que pot tractar-se d’una
reaccid a la seva realitat immediata. Malgrat la persecucid i esdeveniments luctuosos que
havia viscut a Mallorca, quan Duran escriu el Q¢éixet ja esta plenament establert a Algeria, on
pateix un notable xoc cultural tant amb la societat musulmana que I’envolta com amb la

comunitat jueva local, que ell considera culturalment islamitzada.
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12.A. JESUS

Es tracta d’un dels personatges al qual Duran dedica més temps. Sovint lamenta que els
propis cristians desconeguin la figura de Jesis o bé no n’hagin compres les intencions. A
I’hora de dibuixar el retrat de Jesus, Duran oscil-la entre la imatge del Jesus jueu, complidor

de la Tora pero un tant heterodox, i del Jests ignorant que creia ser el messies.

Les seves promeses eren certament falses, perd no pretenia canviar la Tora (§ 32). Més aviat
volia que els deixebles complissin tant la llei escrita com els dictamens dels savis (§ 2-3). No
hi ha en Jesus res de sobrehuma: ni tan sols es pogué salvar a si mateix (§ 7). Duran admet
que potser Jesus feia prodigis, perqué practicava la magia i desvia el poble jueu, tot pretenent
ser fill de Déu (§ 10); no obstant aixo, mai no tingué la intencidé que 1’adoressin en la forma

de I’eucaristia (§ 11).

Jests és un personatge térbol que no dubta a enganyar: quan aprengué¢ la magia a I’Egipte, en
roba els conjurs amb tot tipus d’estratagemes (§ 13). Tot i declarar-se fill de Déu, era ben
conscient que el seu pare era huma, per molt que creia ser el messies (§ 17). Les seves
promeses, prediccions i profecies estaven equivocades (§ 29) i mai no es compliren. En el
fons, Jesis era només un home simple i ignorant, que no coneixia bé les Escriptures (§ 31;

46).
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12.B. MARIA

La figura de Maria no esta particularment ben definida a Qéixet u-maguén. Enlloc no se’ns
parla del culte maria amb el qual Duran de ben segur estava familiaritzat. El paper de Maria

només €s important a I’hora d’esbrinar la autenticitat del relat evangélic.

Per aix0 mateix, el retrat de Maria només és dibuixa a través dels relats relatius a la
concepcio i dels diversos passatges talmudics paral-lels. El problema és que aquests passatges
presenten tres personatges diferents amb el mateix nom, i Duran intenta establir quin d’ells és
la Maria del Nou Testament (§ 13). Maria feia de dida, perruquera o potser prostituta, pero en
tot cas concebé Jests en adulteri (§ 14-15). En les citacions talmidiques també hi ha certa
confusi6 entre Maria i Maria Magdalena, perd Duran no intenta aclarir-ho. En conjunt, Maria
és desvestida de la imatge virginal i presentada com una dona simple, de moralitat

qiiestionable.

12.c. ELS DEIXEBLES

La descripci6 dels deixebles s’encavalca amb la dels autors neotestamentaris, incloent-hi Pau.
Els primers deixebles de Jests eren jueus normals, que complien la Tora fins i tot en els més
petits detalls, 1 per tant no creien que Jesus hagués vingut a abolir-la (§ 2-3). Aixi i tot, quan

varen crear la nova religio, decidiren facilitar aquesta Tora a fi d’atraure els gentils (§ 4).

Els deixebles immediats de Jesus creien que aquest era un enviat, un ésser escollit, perd no

que fos Déu (§ 19). Les seves esperances es veieren frustrades amb la mort de Jesus, de

manera que se sentiren obligats a reformular la historia i donar-li un nou significat. Aixi,
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varen inventar el dogma de la concepcid i la divinitat de Jesus (§ 20). Malgrat tot, els
deixebles no coneixien bé les Escriptures, eren ignorants i de baixa extraccid social (§ 31;

46), per la qual cosa construeixen una enteléquia teologica que no resisteix 1’analisi logica.

12.D. ELS SAVIS I TEOLEGS CRISTIANS

La visi6 que Duran té dels savis i tedlegs posteriors al Nou Testament és particularment
punyent, perqué estan mancats dels minims trets de «bona intenci6 desencaminada» que

Duran atorga als primers deixebles.

Es clar que els savis i tedlegs desencaminen els cristians voluntariament (§ 2). Han interpretat
erroniament les paraules de Jesus i dels seus deixebles, i, de vegades, les han manipulat
intencionalment (§ 5; 12). S’adonen que el Nou Testament és ple de contradiccions i fan
mans i manigues, tot inventant histories retor¢ades i doctrines il-logiques per a explicar-lo (§
14; 17). Es tracta de doctrines, com la Trinitat, que fins i tot tracixen la intencio dels autors de

les epistoles (§ 20), idees que, definitivament, mai havien passat pel cap de Jesus (§ 36).

A mesura que el sistema teologic s’elabora, els savis cristians afegeixen més i més doctrines

erronies (§ 23; 27), i les recolzen amb proves distorsionades i recercades interpretacions

al-legoriques (§ 32).
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12.c. ELS CRISTIANS EN GENERAL

No és facil saber quins trets de la caracteritzacio dels cristians estan dirigits als savis 1 teolegs
1 quins al poble baix. En tot cas, els cristians estan equivocats, traeixen la intencio de Jesus i
estan mancats de coneixement respecte a la figura de Jesus i a I’Escriptura (§ 2). Existeixen
grans discussions teologiques entre ells: els ortodoxos grecs s’acosten més a la veritat
neotestamentaria que els catolics (§ 8-9). D’alguna manera, els errors dels cristians fan que la
condemna de Jesus encara sigui més greu (§ 11). No reparen en dir falsedats (§ 30), sén
ximples i ignorants (§ 32). Segons Duran, els cristians estan encegats i tenen un cor mentider

(§ 23), de manera que no poden entendre coses que estan molt clares en I’Escriptura.

12.D. MAHOMA

A diferéncia del que ocorre en bona part de la literatura polémica, Mahoma mai no apareix
pel nom al Qéixet. Aixo contrasta clarament amb el personatge de Jesus que, malgrat ser
referit amb alguns epitets (com «el penjat» o «aquell qui adoren els cristians»), quasi sempre
es designat pel seu nom. Mahoma, en canvi és 0117 1A, «aquell que ha portat aquesta

moda o costumy (§ 58, etc.), o «aquest home» perd mai és esmentat per nom.

Tot i que creia en la veracitat de la Tora i dels profetes, Mahoma pensava ser el major profeta

de la historia (§ 58). En el fons admirava la perfeccio de la Tora i del judaisme, aixi que
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decidi fer-ne una mala imitaci6 en 1’Alcora i en els seus preceptes religiosos (§ 70-72).

Aquest experiment resulta en una societat confusa i de baixos valors morals.

Doctrines com la del paradis alcoranic revelen la ignorancia de Mahoma (§ 84). Mahoma
tenia un clar menyspreu per I’adquisicié de saviesa intel-lectual, que segons ell era la perdicio
del creient (§ 93). En la seva ignorancia, fins i tot fou incapa¢ de crear un calendari de festes
estable i coherent; per a cobrir-se les espatlles, prohibi als musulmans que calculessin els
cicles lunars cientificament (§ 93). Les seves doctrines, paraboles i metafores fan riure. En

suma, Duran és més caustic amb Mahoma que amb Jesus mateix.

12.E. ELS SAVIS I FILOSOFS MUSULMANS

Els savis musulmans estan perplexos i es veuen obligats a crear elaborades explicacions per a
tapar el fet que els relats alcoranics son primitius i il-logics (§ 60). Desconcertats per 1’obtus
text de I’Alcora, intenten interpretar-lo de maneres diverses, perd quan ho fan acaben tan
dividits que s’anatematitzen 1’un a I’altre (§ 66). No dubten a admetre que el text es contradiu
d’un cap a I’altre (§ 83) i arriben al punt de recon¢ixer que seguir I’Alcora porta la gent a la
destruccié (§ 68). Consideren que interpretar 1’Alcora literalment és trair la intencié de

Mahoma (§ 76).

En particular, Ibn Rushd és un neci, incapa¢ d’entendre les implicacions filosofiques

profundes dels seus arguments (§ 78). Els filosofs i tedlegs musulmans consumeixen els seu
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temps formulant complicades hipotesis per harmonitzar la logica amb les esbojarrades

declaracions de I’ Alcora (§ 79).

12.F. ELS MUSULMANS EN GENERAL

Com hem comentat abans, Duran inverteix més esfor¢ a fer befa dels musulmans que dels
cristians. En el moment de rebre 1’Alcora, eren un poble molt poc sofisticat, que no havia
assolit un desenvolupament intel-lectual i filosofic com, per exemple, el dels grecs, cosa que
els seus savis reconeixen (§ 89). Fins i tot en 1’actualitat, son ignorants, supersticiosos i
creduls fins a extrems ridiculs (§ 60). Zelosos i cecs, toleren més la blasfémia contra Déu que

contra Mahoma (§ 65).

Estan dividits en innombrables faccions i sectes (§ 66) que s’odien 1’una a 1’altra. Com que
I’Alcora és tan obscur, no saben quines normes de vida han de seguir (§ 68) i per aixo a la
seva societat regna el caos. No son més que simples pagans, portats a la destruccid per voler
seguir un llibre sagrat erroni i confis (§ 68). Configuren una societat amb baixos valors
morals que tolera els pitjors vicis (§ 72). Molt materialistes i primaris, els musulmans sén
incapacos de pensar en un paradis que no sigui ple de plaers corporals, de manera que
s’enutgen contra els filosofs que consideren que la descripcié alcoranica de paradis és

metaforica (§ 85).
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13. CRITICA DE DURAN AL NOU TESTAMENT

A diferencia del que ocorre amb I’Alcord, el Nou Testament no apareix mai pel nom.
Normalment és denominat avén guilayon, expressio pejorativa que comprén no només els

evangelis, sind també la resta de llibres i epistoles.

Per a Duran, lluny de ser una nova Tora més perfecta, el Nou Testament €s un llibre ple de
contradiccions, canvis i confusions (§ 46) creades pels seus autors, «sigui per causa
d’omissions o sigui amb la intencié d’embellir les seves paraules» (§ 11). Les seves paraules
son vanes 1 buides (§ 48). De vegades, ’embull al Nou Testament és tan gran, que els seus
escriptors 1 els tedlegs posteriors es veuen en feines per a explicar-lo i inventen retorgades
histories per a harmonitzar-ne les incongruencies (§ 14), tot ampliant el text amb tot tipus de
detalls falsos (§ 28). Fets que son transcendentals per un evangelista ni tan sols apareixen en

un altre (§ 19), pero posteriorment els tedlegs basen importants doctrines en aquests detalls.

Els propis deixebles només comengaren a atorgar divinitat a Jesis quan aquest va demostrar
no complir les seves expectatives (§ 20), de manera que bona part del Nou Testament intenta
atribuir a Jesus coses que ell no va voler dir. Per molt que els cristians creguin que la Tora
necessitava la perfeccid que suposadament havia portat Jesus, és el Nou Testament el text

que ¢és inferior i imperfecte, escrit per ignorants i gent simple (§ 46).
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14. CRITICA DE DURAN A L’ALCORA

Per a Duran, 1’Alcora és la materialitzacié del «pensament dels bojos» (§ 74), una profecia
que «havia vingut a arreglar-ho tot» pero no ha portat més que confusié al moén (§ 79). Se’l
denomina pel seu nom propi o bé pels epitets «el seu llibre» o «la seva Toray», expressio que

hem evitat en la traducci6 per raons de claredat.

Els relats alcoranics son primitius i absurds. Sovint recullen personatges i histories bibliques
perd farcint-les de distorsions i detalls fantasiosos (§ 60-61). Es un llibre imperfecte i fins i
tot irrisori, que no aporta res de nou, ni de revelacio espiritual ni de coneixement natural (§
62, 93). La seva pretesa superioritat literaria no és cap prova d’inspiracié divina. El text és
obscur i impenetrable, cosa que desconcerta els propis savis musulmans (§ 66). Seguir els
ensenyaments alcoranics porta a la destruccié de la societat (§ 68). Les poques traces de
perfeccio i inspiracid divina que tingui 1’Alcora deriven de ser una mala copia de la Tora (§
71). Una de les seves principals mancances consisteix a formular creences que neguen
I’intel-lecte (§ 76). Els filosofs musulmans passen el temps intentant harmonitzar la logica

amb les defectuoses revelacions alcoraniques (§ 79).

L’Alcora és tan embullat i il-ldgic que, si D'interpretéssim d’acord amb la ldgica, el
despullariem de la seva forma original (§ 78). Dins un mateix vers, pot negar i afirmar la
mateixa idea, com ocorre en el cas del lliure albir (§ 82). Fins i tot els entesos musulmans
afirmen que 1I’Alcora es contradiu d’un cap a I’altre (§ 83). Els musulmans no permeten que
els jueus tinguin accés directe a I’ Alcora pero aixo no es deu a la seva gran importancia i

sacralitat, sind perque saben com n’és de defectuds (§ 93).
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Cal esmentar que Duran no sembla atorgar més autoritat a 1’Alcora que al hadith, cosa que
ens fa demanar si coneixia la diferéncia jerarquica entre ambdds. En aquest sentit, la seva
actitud és curiosament similar a la d’Ibn Hazm, qui barreja histories bibliques amb fragments
agadics sense distinci6.””’ No descartem la possibilitat que ambdos autors siguin conscients
d’aquestes distincions i simplement aprofitin 1’aparent malentés per a ridiculitzar encara més

la fe del contrari.

27 M. PERLMANN, «The medieval polemics between Islam and Judaismy, p. 111, 113.
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15. UTILITZACIO DEL TEXT DEL NOU TESTAMENT I DE L’ ALCORA

15.A. LITERALITAT, EXACTITUD I RECENSIO

Ximon ben Tsémah Duran era un autentic erudit de la literatura rabinica. El seu domini del
text biblic, del Talmud i el midraix és excel-lent i demostra una gran memoria textual. Les
seves citacions de textos jueus sén excepcionalment acurades.””® Com és obvi, la base
d’aquesta exactitud és el respecte a la sacralitat del text, particularment de la Biblia. Per
aquesta rad, resulta molt interessant veure com Duran cita els dos textos principals que pretén
criticar: I’Alcora i el Nou Testament. Crida I’atenci6 1’alt grau de literalitat que trobem en les
citacions neotestamentaries de Duran, particularment en els textos evangelics més coneguts i
en les ipsissima. Potser per rad de la propia prosodia de 1’Alcora, les citacions que en fa
Duran tendeixen a ser menys literals i més sintétiques. A continuacié analitzarem diverses
citacions neotestamentaries dins de Qéixet u-maguén a fi d’esbrinar quins mecanismes

regeixen el valor de la literalitat dels textos no-jueus per a Ximon Duran.

Primerament, ens sembla provat que Duran tradueix directament de la Vulgata. Els exemples
son multiples i els anirem marcant a peu de plana durant la traduccid. A tall d’exemple, aqui

en tenim un escull:

I Déu, que coneix els pensaments dels homes, els va donar testimoni mitjangant I’Esperit sant
com a nosaltres (§ 3).

8 Fins 1 tot suposant que tingui tots aquests textos al davant quan escriu, encara cal molta memoria per recordar
on cercar totes les proves textuals i o es troben tals o quals passatges i detalls.
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La frase forma part d’una llarga citacié de Ac 15,1-35. Bona part d’aquesta citacio —si més
no la primera meitat— ¢és curosament literal i hi podem descobrir calcs de la fraseologia de la
Vulgata. El marcat hipérbaton ( 101 M7y, per exemple) és paral-lel al del text llati: «et qui
novit corda, Deus, testimonium perhibuit, dans illis Spiritum Sanctum sicut et nobis». En el

segiient text, Duran critica les decisions de Jeroni sense al-ludir-hi directament:

Semblantment, els cristians han malentés allo que diu Jacob: «baixaré al xeol amb el meu fill
amb dol», interpretant-ho com a «infern» (§ 27).

El text citat és Gn 37,35. Tant Raixi com Ibn Ezra entenen el terme xeo/ com a «sepulturay
(72p), mentre que la majoria d’autors cristians ho interpreten com a «inferny, tot seguint la
Vulgata («descendam ad filium meum lugens in infernum»). En el mateix paragraf, Duran
al-ludeix a aquesta interpretacio i ofereix diverses proves textuals contra I’opinié dels

cristians.

Ai de vosaltres, quan tothom parli bé de vosaltres, perqué el mateix feien els seus pares als
profetes; pero jo us dic: estimeu els vostres enemics i feu bé als que us odien; beneiu els qui us
maleeixen i pregueu per aquells qui us maltracten; i si algh us colpeja la galta, oferiu-li 1’altra; i
si us prenen 1’abric i el mantell, no els el negueu; doneu a qui us ho demani (§ 47).

El paragraf precedent €s una traduccié de Lc¢ 6,26-30 on Duran omet «falsos» quan parla dels
profetes, una prova més que no esta traduint del grec sin6 de la Vulgata, que diu simplement

«secundum haec faciebant prophetis patres eorumy.

Com hem dit, la literalitat de Duran quan cita el nou testament és remarcable i sovint obeeix
al text llati paraula per paraula. En altres casos, empero, Duran altera sensiblement el text de

la Vulgata per diversos motius:

«No penseu que he vingut a eliminar la Tora o els profetes, que no he vingut més que a complir-
la. De ben cert us dic: abans seran destruits el cel i la terra que no desapareixera ni una iod ni
una titlla de la Tora fins que es compleixi tota. I qui obvii un sol precepte dels més simples i ho
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ensenyi a la gent no sera anomenat en el regne celestial. Certament, qui compleixi els preceptes
i els ensenyi a la gent sera anomenat en el regne del cel» (§ 3).

La citacio correspon a Mt 5,17-19. La versid hebrea que fa Duran segueix generalment la
fraseologia de la Vulgata, perd tradueix com «no sera anomenat en el regne» i1 «sera
anomenat en el regne», sense complements d’objecte. Es molt poc versemblant que Duran no
hagi entes la sintaxi de les expressions «minimus vocabitur in regno caelorum» i «magnus
vocabitur in regno caelorum». Més aviat hem de suposar que ha optat per simplificar el

concepte per als seus lectors.

Creiem que aquesta voluntat de simplificacié €s el que porta Duran a suprimir determinats
detalls de les seves citacions dels Nou Testament. Aixi, més endavant en la mateixa citacid de
Ac 15,1-35 (en el § 3), Duran conscientment suprimeix el nom de Pau, Bernabé i altres
personatges, simplement anomenant-los «aquells apostols» o «un company (M2m)». A
continuacio, la resta de la historia esta resumida i la citacié veterotestamentaria interna esta
totalment suprimida. Quan Duran refereix 1’episodi de les temptacions de Jesus (§ 18) ens
ofereix una sintesi més o menys harmonitzada de Mt 4,1-10 i Lc 4,1-13. Entre les parts més
literals d’aquest fragment destaquen els versets veterotestamentaris, corresponents a Dt 6,13;
6,161 Dt 8,3. Ara bé, I’ordre de les temptacions no concorda amb cap dels dos relats, tot i que

cal dir que aquests difereixen entre si.

En els dos exemples segiients, els canvis textuals no son deguts a la simplificacio sind a la

contextualitzacio teologica:

«Per tant, jo dictamino que no atabaleu aquells no-jueus que tornen a I’Etern, sin6é que els
escrigueu dient-los que no cometin idolatria, que s’allunyin de la fornicacié i de la carn no
dessagnada» (§ 3).

La idolatria t’és abominable, pero robes coses sagrades? (§ 4).
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El problema aqui és facilitar el text al lector jueu i trobar conceptes equivalents dinamics. En
el primer text, la Vulgata és una mica més especifica («ut abstineant se a contaminationibus
simulacrorum et fornicatione et suffocatis et sanguine»), perd Duran tradueix els conceptes
llatins tot adaptant-los a categories rabiniques conegudes (777°11 ,777 772Y), tot sacrificant
exactitud per comprensio. En el segon verset, la Vulgata diu «qui dicis non moechandum
moecharis qui abominaris idola sacrilegium facis.» Aparentment, Duran no troba un bon

equivalent hebreu al terme «sacrilegiumy, aixi que el tradueix per 2w 21330,

Aix0 no significa que, en contades ocasions, les traduccions de Duran no ens sorprenguin per

la seva inexactitud:

«Us envio com a ovelles enmig dels llops; no porteu un anyell petit, pedres, sabates o queviures,
i no saludeu ningu pel cami; i a qualsevol casa que entreu, primer dieu “pau a aquesta casa.” Si
a la casa hi ha gent de pau, la vostra pau romandra amb vosaltres; si no, la pau tornara a
vosaltres. En aquella casa, romaneu, mengeu i beveu el que tinguin» (§ 34).

Aqui, quan Duran tradueix Lc 10,3-7, hi afegeix detalls molt diferents. La Vulgata diu:
«nolite portare sacculum neque peram neque calciamenta et neminem per viam salutaveritisy.
Es probable que Duran hagi llegit petram en lloc de peram («bossa»). Aquest «anyell petit»
podria ser una intercalacié del vers anterior, o un error de copista de jvp wen lloc de jop pw.
Aix0 no obstant, aquesta darrera suposicid no es reflecteix en 1’aparat de 1’edicio critica de

Murciano.?”’

Pel que fa a I’Alcora, com hem dit, la literalitat de les citacions és molt menor, probablement
atesa la fraseologia alcoranica, tan rica en epitets i reiteracions. Aixi, en el paragraf § 82,

Duran esmenta la frase «si no volguéssim que 1’anima errés, 1’hauriem guiada». El text que
b

9 Tot i que, com veurem més endavant, I’esmentat aparat és altament qiiestionable. Vegeu el capitol 17 del
present treball.
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més se li assembla es troba a Q 32,13, encara que no és ben bé literal. Més aviat sembla una

recensio creuada amb altres dos passatges alcoranics, Q 9,511 Q 7,178.

15.B. REFERENCIES DE LA TANAKH EN EL NOU TESTAMENT

A més, si en el cas de I’Alcora el text és més llunya i amb moltes menys connexions amb la
Biblia hebrea, en el cas del Nou Testament abunden les referéncies creuades. Es un fet
conegut que, quan els escriptors del Nou Testament citen alld0 que anomenen Antic
Testament, escriuen en grec i no estan accedint al text masorétic directament, sind a la
Septuaginta. Un punt que encara complica més la transmissioé del text és que, com hem vist,
Duran esta llegint la Vulgata i no el Nou Testament grec, cosa que afegeix encara un pas més

a la transmissio.

La qiiestio per a Duran seria quin grau de respectuosa exactitud mereix un text sagrat citat
dins d’un text herétic, particularment quan veiem que hi ha discrepancies entre el text
veterotestamentari citat 1 la traducci6 d’aquest. Duran esta traduint passatges
neotestamentaris a I’hebreu. Si el passatge que esta traduint cita la Septuaginta, optara Duran
per simplement traduir la traduccio o per revertir al text masorétic, en nom de la sacralitat del

text? Vegem com Duran soluciona determinats casos.

El primer exemple que crida ’atenci6 es troba en un paragraf ja esmentat (§ 3), enmig de la

llarga citacio de Ac 15,1-35, gairebé literal. Aixd no obstant, quan en el cos de la citacio

I’autor neotestamentari fa referéncia als versets d’Amos 9,11-12, Duran opta per suprimir-ne
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bona part. Creiem que la principal radé d’aquesta supressid és que la citacid creuada
representa el text de la Septuaginta, el significat del qual és molt diferent del text masorétic
pel que fa al paper dels no-jueus. En el futur escatologic descrit per Amos, Déu restaura Israel
i el porta a fer-se senyor d’Edom i estendre el seu domini a la resta de nacions. En la
referéncia neotestamentaria (Ac 15,16-18), Déu restaura la monarquia davidica a fi que la
resta de pobles cerquin I’Etern. Per a I’autor cristia que considera aquesta profecia com a
complerta, es tracta d’una prova més que la centralitat dels jueus ha desaparegut. Entenem
que a Duran no se li escapa el detall, perd potser la refutacido d’aquesta interpretacid el

portaria massa lluny del seu fil argumental.

Posteriorment, en el paragraf 4, tot citant Rm 2, 17-26, Duran tradueix «el Nom de 1’Inefable
¢és blasfemat pels gentils per causa vostra, com esta escrity. L.’autor neotestamentari reflecteix
el verset Is 52,5, com sempre fent servir la Septuaginta. Duran, en canvi, opta per traduir
literalment el Nou Testament i no retornar al text masoretic, que no assigna cap culpabilitat
als israelites per la blasfémia dels gentils. Sorprén una mica que Duran no faci notar aquestes
diferéncies textuals, perd cal esmentar que en altres casos posteriors, 1’autor addueix que es
tracta d’ignorancia per part dels autors cristians o del propi Jests, que no sabien citar les

escriptures correctament. Es el mateix mecanisme que trobem en el segiient paragraf:

Ell va citar aquest verset a fi de provar que la seva missi6 era vertadera, quan va dir «i en el seu
nom esperaran les illes», com esta escrit en ’evangeli. Malgrat que Jesus es va equivocar en dir
« en el seu nom esperaran les illes», amb aixo n’hi ha prou per a refutar I’argument dels
cristians que «el seu ensenyament» es referis a una nova Tora, perque Jesis no va tenir la
intenci6 d’afirmar aixo (§ 40).

El text llati de la Vulgata diu «in nomine eius gentes sperabunty, sense cap referéncia a les
illes. A més, Jeroni, seguint el text masorétic, tradueix «illes» en el text de Is 42,1-4 1 en

canvi «gentils» en el text paral-lel de Mt 12,18-21. Per a Duran, que o be desconeix o be
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amaga coneixer la historia textual del Nou Testament, simplement es tracta d’una prova que
Jesus no coneixia bé el text i s’equivocava en citar-lo. Sigui com sigui, en aquest cas ha optat

per retornar al text masoréetic i fer notar al lector la divergéncia.

15.c. PERMEABILITAT DELS LIMITS CANONICS

Juntament amb la literalitat del text, un altre punt a remarcar €s la canonicitat. Per a Duran no
hi ha cap dubte del quin ¢és el canon jueu. Ara bé, respecte als canons cristia i musulma les
fronteres son una mica més permeables. Com hem comentat abans —i tal com fan Pau Cristia
o Ibn Hazm, per exemple— aquesta fluidesa en el canon d’altri no necessariament implica
manca de coneixement per part de Duran, sindé que simplement esta aprofitant el fals equivoc
per a ridiculitzar encara més I’altra tradici6. Com a norma general els escrits canonics d’una
religio estan molt més depurats d’elements estranys a la seva teologia que els textos més
marginals. Els polemistes cristians actuaran d’una manera semblant perqué és més facil

trobar material criticable en les agadas que en els textos halaquics.

En determinats casos la citacid neotestamentaria de Duran no sembla concordar amb cap text
determinat, cosa que ens fa pensar que, a més del Nou Testament, Duran té davant alguna
harmonia dels sindptics’™ o esta citant la patristica i no ens adverteix que I’escrit no sigui
necessariament canonic. Aixi, trobem una frase com «no he vingut a anul-lar un sol dels
preceptes dels fills d’Israel ni dels profetes, sind per a complir-los i a enfortir-los» (§ 6), que

representa una versio no literal de Mt 5, 17.

3% De fet, Duran esmenta haver-ne fet servir una al § 46.
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En ocasions, la citacid pot ser totalment extemporania:

També va dir Jesus: «ara veuras com la gent m’estima, i si vull puc exposar la doctrina amb
permis de Déu, no jo sol, siné amb Aquell qui m’ha enviat» (§ 18).

Aquest text no concorda amb cap citacio literal, tot i que el tema i llenguatge general
s’assemblen a Jn 6,26; 7,12-18. El mateix podem dir de la frase «perque no he parlat el que
surt del meu propi cor, siné que Déu m’ha enviat aqui a la humanitaty», una altra citaciéo que
no concorda amb cap text literal, malgrat que ressona en determinats passatges com He 2,14 i
Lc 22,31-32. Aquests exemples també ens fan pensar en una font cristiana, no canonica i

desconeguda.

Val a dir que és el canon islamic el que sembla tenir delimitacions menys clares per a Duran.
Aixi, quan Duran ens narra el miracle del partiment de la lluna (§ 64), ens n’adonem que la
historia no es troba en I’ Alcora. El passatge Q 54,1-3 només anomena el partiment de la lluna
en dues parts i esmenta que certa gent ho va veure perod no cregué que fos res més que magia.
Les tradicions alcoraniques més antigues omplen el buit del text, pero es tracta definitivament
d’escrits no canodnics (principalment, del hadith Bukhari 5,28,208-211; Bukhari 4,56,830-

832; Tafsir al-Mizan 54,1-2).

Alguns exemples d’aquesta permeabilitat de les fronteres del canon revelen una intenciod
clarament manipuladora i difamatoria, i no una mostra d’ignorancia respecte a la canonicitat.
Aixi, el sammum de la imperfeccié de I’islam és exemplificat amb la promesa de Mahoma de
tornar al mon en forma de cabrit. Els musulmans es convertiran en puces, s’adheriran a

I’animal 1 aixi entraran al paradis (§ 87). L’anécdota no apareix a 1’Alcora en absolut, i
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sembla tractar-se d’una llegenda popular, o bé d’una interpretaci6 ironica del Sahih Bukhari,
llibre 47, hadith 800. En aquest text, Abdullah ibn ‘Amr, en nom de Mahoma, posa com a
exemple d’accions virtuoses els quaranta trets del comportament de la cabra lletera que ha
acabat de parir, 1 diu que adherir-se a aquestes bones accions fara que Al-la entri el creient al
paradis. En tot cas, I’islam normatiu no propugna que Mahoma hagi de tornar a la terra. Isa

(Jestis) si que tornara, i Mahoma s’unira a ell i a tots els mortals el dia del judici.

15.D. POTENCIALS ALTERNATIVES A L’US DE LA VULGATA

Atés que sembla evident que Ximon Duran accedeix al Nou Testament a través de la Vulgata
i la tradueix a I’hebreu, cal que ens demanem si I’autor tenia cap altra alternativa, €s a dir, si
tenia al abast una versi6 hebrea dels evangelis.

James G. Hewitt dedica la seva tesi doctoral®®!

a la investigacio de la versido hebrea de
I’evangeli de Mateu que es troba a I’Eben Bohan de Xem-Tob ibn Xaprut. Eben Bohan és un
tractat polémic jueu conservat en nou manuscrits i escrit en forma de dialeg, que ha estat
també el tema de tesi de Vicent Niclos.*** Escrita a Tarazona el 1380 o 1385, Eben Bohan

esta molt emparentada amb Milhemot ha-Xem de Jacob ben Reubén, tot i cal considerar-la

més una seqiiela complementaria que una simple copia. Un dels punts més interessants de

O J. G. HEWITT, 4 philological investigation of the Hebrew Vorlage of the Hebrew version of the gospel of
Matthew in Shem-Tob ben Shaprut’s Eben Bohan. Tesi presentada per al grau de doctor en filosofia. Filadélfia:
Temple University 2000.

392 JOSE-VICENTE NICLOS, Sem Tob Ibn Saprut: “La piedra de toque” (Eben Bohan): una obra de controversia
Jjudeo-cristiana, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas 1997.
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I’obra rau en el fet que incorpora una versi6 hebrea de I’evangeli de Mateu que

tradicionalment ha estat considerada una obra a part i fins i tot publicada com a tal.

En la seva tesi, Hewitt demostra 1’alta probabilitat que el Mateu hebreu d’Ibn Xaprut es basi
en una primitiva vorlage hebrea, potser del segle 1 EC. Els arguments de Hewitt son forca
solids: malgrat 1’alt grau de convergéncia entre el text hebreu de Mateu d’Ibn Xaprut per una
banda, i el text grec i la Vulgata per 1’altra, existeixen innombrables desavinences que no
poden ser atribuides a anomalies aleatories en la traduccid. Hewitt compta 107 casos de
confusio ortografica en 64 versos analitzats, 64 homografs en 51 versos i, el que és més

, : [ L e 303
eloqiient, nombrosos casos de jocs de paraules semitics, parablepsis i metatesis.

En total, quasi cinc-cents versets del Mateu d’Ibn Xaprut presenten variants que, després
d’una analisi filologica detallada, no qualifiquen el text com a mera traducci6 del Mateu grec
ni de cap de les traduccions llatines medievals. Basant-se en el fet que autors com Cureton i
Matthew Black afirmen que el Mateu grec té un clar substrat textual semitic, Hewitt relaciona
el Mateu d’Ibn Xaprut amb una perduda versié semitica de Mateu.’™ Nombroses diferéncies
textuals entre el grec i I’hebreu només s’expliquen si tots dos textos parteixen d’una vorlage
semitica que Hewitt intenta reconstruir, encara que de manera fragmentaria. Es tracta,
emperd, d’una idea no exempta de polémica, ja que molts académics assenyalen la
posterioritat de Mateu respecte de I’evangeli de Marc com a prova que Mateu no podia tenir
vorlage hebrea més antiga, malgrat I’afirmacié de Papies que parla de «les dites de Jesus,

recollides en el dialecte hebreuy.’*

39 HEWITT, 4 philological investigation, pp. 198-199.

% HewITT, A philological investigation, pp.275-276. Hewitt cita I’article de M. BLACK, «The Aramaic
dimension in Q with notes on Luke 17:22, Matthew 24:26», Journal for the study of the New Testament 40
(1990) 33-41.

395 HEWITT, 4 philological investigation, pp. 277-279.
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Malgrat que Qéixet u-maguén (1406) és posterior a Eben bohan (1380 o 1385) sembla clar
que Duran no coneixia, o almenys no va fer servir, el Mateu hebreu d’Ibn Xaprut ni
obviament la seva vorlage. La nostra comparacié de les citacions de versos de Mateu al
QOc¢ixet amb el text reconstruit per Hewitt no demostren cap parentiu. Per exemple, la lectura
anomala que fa Duran de Mt 5,17-19 (§ 3) no apareix en Hewitt (p. 310), com tampoc
concorden les citacions que Duran fa de Mt 8,1-4 (§ 3) o de Mt 28,19 (§ 4; § 36). Tot apunta,

com hem dit, al fet que Duran esta traduint directament de la Vulgata.
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16. MANLLEUS LEXICS

Un dels aspectes més interessants de Q¢éixet u-maguén ¢és el seu elevat nombre de manlleus
léxics catalans i d’altres llengiies. Es tracta almenys una trentena de termes que apareixen
constantment al llarg del text. Malauradament, ens ha estat impossible fer-ne un estudi
exhaustiu per rad de la imperfeccido de les fonts. Els textos que teniem a 1’abast son tres:
I’edicid critica de Murciano,*® una reimpressio de 1’edicio pr1'nceps,307 i ’edicio de Ha-
Ketav, que es basa en I’edicié princeps perd amb importants millores.’”™ L’edicié de
Murciano es basa en el manuscrit Bodleian 151, que és el més complet i fiable, i avalua la
totalitat de manuscrits i versions disponibles. Ara bé, inexplicablement, Prosper Murciano no
sembla gens interessat en 1’ortografia dels manlleus Iéxics i mai no en registra variacions a
I’aparat critic, cosa que constitueix un greu problema metodologic per a nosaltres. Formes
divergents que apareixen a ’edicid princeps i en la de Ha-Ketav simplement no apareixen a

la tesi de Murciano.

En la nostra opinio, el principal problema per a establir els manlleus Iéxics originals és que, a
mesura que ens allunyem de ’original en el temps, els copistes i editors simplement no
entenen la llengua catalana i opten per «corregir» el text a imatge d’altres idiomes que els
resulten més familiars. Es ben probable que el propi Prosper Murciano, que no entén el

catala, pateixi el mateix mal quan transcriu el Bodleian 151. Existeix, per tant, un procés

306 P. MURCIANO, Simon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition. Tesi doctoral, New York
University 1975.

307 Qéixet u-Maguén: aixer nixma’t mi-sifro Maguén Avot. Publicat juntament amb XELOMO BEN XIMON
DURAN, Séfer Milhemet mitsva. [Reproducci6 fotoanastatica de Livorno, 1790], Jerusalem: Makor 1960.

3% XIMON BEN TSEMAH DURAN, Séfer Maguén Avot: be-iniané emunot ve-de 'ut, Jerusalem: Mekhon ha-Ketav
2006.
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d’hibridacié que estudiem en detall en les notes de la nostra traduccid. Vegem-ne uns

exemples.

Primerament, en cert nombre de casos, la v a final de paraula és reinterpretada com al grup
11, per molt que el resultat no tingui gaire sentit. Aixi trobem, 1IX>*9 i 11311 >7 YW en lloc de

VR i v 7 W, En aquest cas a més, 111 ocorre ailladament en altres contextos.

En altres casos, les paraules sofreixen una ladinitzacidé o espanyolitzacid, com en el cas de
wIrvY™p, que conviu en el mateix fragment amb formes com vo™pP i VP "VIR. La propia
paraula v P apareix en alguns casos com a vB1P, probablement per simple error de copista.
Suposem que el copista o editor, confrontat amb un manlleu léxic catala que no entén, intenta

assimilar-lo a la llengua semblant que t¢ més a I’abast.

Finalment, en casos com el de 12285 resulta impossible reconstruir quina era la forma i
idioma original del terme. Podria tractar-se d’un Paulus llati, on la u hagués estat
pronunciada com la fricativa v. Igualment podria tractar-se d’una hibridacio entre ladino i
grec. En la practica totalitat de manlleus de I’arab, 1’article esta fusionat amb el substantiu, tot

seguint les regles de pronunciacio de les consonants solars, com en el cas de 7WwK.

Seguidament oferim una llista alfabética dels manlleus lexics. Els termes apareixen seguits

del nombre de paragraf en qué figuren.

MY 32
WKk 11
WHIRTIR 28
SRIVR 24
1029 68
2R 69
A7199% 66
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VYR vk 30
wouwnR 11
VYR 66
M3 32
wRT 44
01710 38
010 42
wRAw 27
VI 32
v T W 7
7AW 9

% 32
woRMN 44
79°Tnvn 66
WHRIN0 44
©TR1 46
ux?0 10
vI7ars 29 31,39
x99 18

X0 18

vo™p 7
vrowp 7
Mpw 27
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17. HISTORIA DEL TEXT

17.A. MANUSCRITS I VERSIONS

17.A.1. MANUSCRITS

Bodleian 151

El manuscrit més fiable i complert és el nimero 151 de la Bodleian Library, que conté el
Maguén avot sencer i serveix de base a 1’edicio critica de la tesi de Murciano. Correspon al
Bod. Or. 22 del catileg de Cohen®® i al F 22107 de I’Institut del Manuscrit, el registre
electronic del qual ens adverteix que la numeracié Bod. 151 és obsoleta.*'® Segons Murciano,
el Bodleian 151 consta de 48 pagines no numerades, de 25 linies cadascuna.’'' Presenta la
particularitat que 1’escriba evita els termes 77X i 7K, tot substituint-los per 2°7X i "X.

Semblantment, el tetragrama apareix com " 771, en menor nombre de casos, com a .

El Bodleian 151 és de final del segle Xxv o de principi del XVI, d’origen oriental, cosa que
Murciano dedueix del seu tipus de cursiva i de la particular forma de la lletra mem, tot

indicant que la cursiva no es correspon a I’estil nord-africa. Per a fer aquesta avaluacio

39 R. COHEN, Tashbets Zahav, p. 10.

319 Segons el registre bibliografic electronic de I'Institut, el mateix manuscrit ha rebut els segiients noms:
Oxford 1293 del cataleg Neusbauer; Oxford Uri 321; Oxford Bodleian 11 i I’actual Oxford Bodleian Marshall
Or. 22.

! Dificilment podria contenir tot Maguén avot en I’espai de tan poques planes. Es probable que Murciano es
refereixi només a 1’espai que ocupa el Qéixet, perqué Cohen i el cataleg de I’Institut del Manuscrit coincideixen
a dir que té 256 fulls. R. COHEN, Tashbets Zahav, p. 10; P. MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-
Maguén: a critical edition, p. LXIL
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Murciano va consultar els experts Alex Tobias i Judah Braumer del Jewish Theological

312

Seminary.” © El cataleg de 1’Institut del Manuscrit també el qualifica d’oriental.

Moritz Steinschneider’" va transcriure i estudiar el Bodleian 151. El seu treball*!*

presenta
la particularitat que es concentra principalment en la part islamica del Qéixet perque —
segons Murciano— 1’erudit pensava que nombrosos estudiosos anteriors havien «exhausted
Duran’s section on Christianity».”’> L’autor parla de almenys un altre manuscrit desaparegut,

el de Stuttgart, sobre el qual no tenim més dades. L’edicié de Murciano considera les variants

anotades per aquest autor sota el nom de versié Steinschneider.

Paris

El manuscrit que, al llarg de la nostra traduccid, anomenen «Paris» ¢és el nimero 739 de la
Seccio Oriental de la Biblioteca Nacional de Paris. Correspon al F 11664 de I’Institut de
Manuscrits de la Biblioteca Nacional d’Israel, datat al 1559. L’autor del manuscrit o primer
propietari es deia Yehuda Ibn Poraix. Presenta moltes similituds amb el Bodleian 151, ja que
tots dos son d’una dataci6 similar i de caracteristiques orientals. Murciano opina, empero, que
el manuscrit de Paris és de «Spanish, rather than of North African originy», sense que quedi
clar qué vol dir amb aix0.>!¢ Segons Murciano, el manuscrit consta de 739 pagines simples,

amb un total de 1.088 linies. Les pagines estan numerades i el Qéixet no comengca fins al foli

312 p MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguen: a critical edition, p. LXII.

313 Steinschneider (1816-1907) fou un notable bibliograf i orientalista, autor del Catalogus Librorum
Hebreeorum in Bibliotheca Bodleiana (Berlin 1852-60).

1% M. STEINCHNEIDER, Sefirat emunat ha-yixmaelim mi-séfer Qéixet u-maguén le Ximon ben Tsémah Duran.
Berlin: [?] 1881.

315 p MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p. LXIIL.

316 p MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p. LXIIL
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95. Aixo sembla contradir el cataleg electronic de la Biblioteca Nacional d’Israel (que diu

que té 269 pagines). Cohen no dona el niimero de pagines.*'’

Poznanski

L’anomenat Vienna 89 del cataleg Schwartz €s un manuscrit perdut, perd que fou transcrit i
estudiat I’any 1900 per Adolph Poznanski. Aquesta transcripcié resideix al Jewish National
and University Library de Jerusalem sota el titol de manuscrit 794. Consta de 170 pagines
amb notes i conté tot el text del Qéixet . Escrit en cursiva asquenazita, probablement en
preparacio per a una edicio del text que Poznanski mai no va concloure. La seva aportacio a
I’estudi del text és obviament limitada, tot i que Murciano 1’afegeix a 1’aparat critic i, en la
nostra opinio, li atorga massa pes especific. El manuscrit no és esmentat per Cohen en el seu

recull.

Farissol

El Bodleian 2165 inclou el capitol 59 d’una obra polémica de Abraham Farissol, Maguén
Avraham. Es tracta d’una reproduccio parcial de la part islamica del Qéixer . El text no és un

simple plagi del de Duran, ja que afegeix correccions en les citacions i fragments addicionals,

37 Aixd és sorprenent, perqué tots els altres manuscrits del seu catileg incorporen aquesta dada
escrupolosament. R. COHEN, Taixbets Zahav, p.11.
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com el comentari de Saadia ben Maimon Ibn Danon a Jr 52,14. Les lectures d’aquest

manuscrit també¢ apareixen en 1’aparat critic de Murciano.

Altres possibles manuscrits

Raphael Cohen cita un cert nombre de manuscrits de Maguén avot no esmentats en absolut en
I’edici6 critica de Prosper Murciano que, d’altra banda, si que llista alguns altres manuscrits
incomplets de Maguén avot que no contenien el Qéixet u-maguén. Malauradament, en el

cataleg de Cohen tampoc no s’esmenta quins d’aquests manuscrits contenen de fet el Qéixet.

Un dels manuscrits més extensos en qiiestio és el Cod. Sim Hebr. 16 de la Biblioteca Reial de
Copenhagen, corresponent al F 5538 de I’Institut del Manuscrit.’'® Segons el cataleg
electronic de I’Institut, consta de 130 fulls, mancat d’incipit i final. Cohen el data en el segle
XIv 1 I’'Institut, encertadament, en els Xv-XVI. Esta escrit en cursiva sefardita. No tenim
constancia que aquest manuscrit inclogui Qéixet u-maguén, pero la probabilitat és alta atesa
I’extensio del manuscrit i la seva integritat. Murciano mai no va localitzar ni fer servir aquest

manuscrit.>"

El manuscrit Heb. 738 de la Biblioteca Nacional de Paris és igualment extens i potencialment
podria contenir el nostre text. Apareix em la llista de Cohen, qui diu que consta de 195

fulls.”* Correspon al F 11663 del catileg de I’Institut del Manuscrit, que esmenta que una

318 R. COHEN, Tashbets Zahav, p- 11.

% De fet, esmenta especificament haver consultat la col-leccié de Copenhagen i no haver-hi trobat res. P.
MURCIANO, Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p. LXV

3201 a dataci6 de Cohen és erronia perqué el situa en el segle X1v. R. COHEN, Tashbets Zahav, p. 11
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altra denominaci6 obsoleta fou BN (anciens fonds) 205. El registre bibliografic diu que esta

escrit en cursiva sefardita del Xv-XVI i que no conté el comentari a Pirqé Avot.

Cohen esmenta un altre manuscrit forga extens, el numero 1416 (2619) de la Biblioteca

Nacional de Paris, corresponent al F 13320 de I’Institut del Manuscrit. Consta de 144 folis.

Hem consultat els registres bibliografics a 1’abast i sembla no ser pertinent per a la nostra

investigacio. Es tracta d’un manuscrit ecléctic que recull un comentari a Avot escrit per

Yitshak ben Xelomo6 de Toledo, datat al 1454, juntament amb extractes del comentari de

Duran a Avot, a més d’altres escrits sobre medicina.

La resta de manuscrits citats per Cohen sén més curts i, per tant, é&s menys probable que

continguin parts del Qéixet. Heus-ne aqui una llista:**'

Moskow State Lib. 1758 F 4875

St. Petersburg National Library Evr. IIA 327/2 F 64638
Boleian Mich. 546 (Neubauer 1294/1) F 22108
Bodleian Opp. 142 (Neubauer 1295) F 22109
Jewish Theol. Sem. 5472 F 37236
Sassoon 919 F 09363
Bodleian Heb C. 53 F 21204
Moscow State Lib. 1758 F 48753
London Montefiori Library 62 F 04581

32 R. COHEN, Tashbets Zahav, p. 10-12.

50 folis
10 folis
66 folis
71 folis
42 folis
5 folis

11 folis
50 folis
3 folis
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17.A.11. EDICIONS

Edici6 princeps

Tot i que Maguén avot fou publicat per primer cop a Liorna (Livorno) el 1785,%*

aquesta
edicid no incloia el Qéixet u-maguén. L’edicio princeps del Q¢ixet és una mica posterior,
publicada també a Liorna (Livorno) el 1790, juntament amb Milhémet mitsva, tractat polémic
del fill de Duran, Xelom6 ben Ximon (1400-1467). Es tracta d’un edici6 curta, de tan sols 39
fulls, que no incorpora data d’edicid ni impressio tret de ’any i de la ciutat. Murciano la
inclou en I’aparat critic. Es també la base de 1’edici6 de Mekhon ha-Ktav (2006). Com
explicarem més endavant, hem anat comparant aquesta darrera edici6 amb una reproduccid
fotoanastatica de I’edici6 princeps, reimpresa a Jerusalem el 1960.*** L’edicié incorpora una
série d’addicions: capitols préviament censurats que apareixen com a apendix, juntament

amb fragments addicionals que realment representen recensions d’altres parts de Maguén

avot.

Constantinoble

Una edici6 parcial de Qéixet u-maguén aparegué a Constantinoble el 1710.*** Es tracta d’una

col-leccio de tractats polémics, que inclou la seccio cristiana del Qéixet (sota el titol Setirat

emunat ha-notsrim), a més del Milhemet hova de Nahmanides, Séfer ha-berit de Kimhi 1

322 Aquesta edici6 estigué a carrec d’ Avraham Tubyana i fou impresa per A. Y. Kastilo i E. Saadon.

323 XIMON BEN TSEMAH DURAN, Qéixet u-Maguén: aixer nixma’t mi-sifré Maguén Avot. Publicat juntament
amb XELOMO BEN XIMON DURAN, Séfer Milhemet mitsva, Livorno ? 1790.

324 NAHMANIDES et al., Milhémet hova: be-milhamta xel Tora. Yitshak AIXKENAZI, edit. Constantinoble: Naftali
Hirts i Yona ben Yaakob 1710.
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altres obres. La col-leccid Sasson de manuscrits hebreus 1 samaritans conté un manuscrit
anomenat Milhémet hova 793, del S. XIX, que conté tot el material de 1’edicio de

Constantinoble amb algunes addicions.

Edicid critica de Murciano

Es tracta de la tesi doctoral de Prosper Murciano, dirigida per Baruch Levine i defensada el
1975 per al grau de doctorat en filosofia a la New York University. Porta el titol de Shimon
ben Zemah Duran, Keshet u-Magen — a critical edition. Murciano declara haver fet servir tots
els manuscrits i edicions existents aleshores. Ha estat la nostra principal font per a la
transcripcié del Bodleian 151 i en principi havia de ser el nostre text de referéncia. No
obstant aixo, a mesura que traduiem el text i en féiem la comparacié amb 1’edicié de Ha-Ktav
i amb Dl’edicié princeps, vam observar un gran nombre de variacions inexplicablement no

. . ‘o . 325
reflectides dins I’aparat critic de Murciano.

Tot i que coincidim en la seleccié del Bodleian 151 i del manuscrit de Paris que fa Prosper
Murciano com a basics, ens sembla preocupant el pes especific que atorga a manuscrits molt
posteriors, com el Farissol o el Poznanski. Com hem esmentat anteriorment, Murciano no
considera o no tingué accés a tota una serie de manuscrits. Dos d’aquests, F 5538 1 F 11663,
podrien ser rellevants atesa la seva extensio, tot i que no sabem de cert si contenen el text de

Q¢ixet u-maguen.

3231 es divergéncies son tan nombroses que no s’escau de fer-ne una llista aqui. Hem anant anotant-les a peu de
plana cada cop que apareixen en la traduccio.
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Pel que fa als loazim o manlleus léxics, la tesi de Murciano, com hem dit abans, no és una
font fiable perqué quasi mai no reflecteix variacions ortografiques de termes no hebreus.
Formes catalanes que es troben en 1’edicié princeps ni tan sols no apareixen en 1’aparat de
I’edicid6 critica, cosa que ens fa qliestionar fins i tot si la transcripcio dels manlleus léxics del

Bodleian 151 feta per Murciano és acurada.

Un altre dels problemes d’aquesta edicio és que, quan I’autor tradueix el text, substitueix
sistematicament els passatges neotestamentaris de 1’original per una traduccié anglesa
estandard. Resta per veure si també es deixa influir pel text hebreu del Nou Testament que
afirma tenir al davant.’*® Tot aixi emmascara les particularitats del tractament del text

neotestamentari que fa Duran.

La introduccié i estudi de Murciano son forca basics i basats en una bibliografia antiquada.
Tot i que la identificaci6 de fonts jueves és normalment acurada, 1’edicié no identifica
correctament un bon nombre de citacions alcoraniques. En cap cas localitza citacions del
hadith, sovint afirmant que es tracta de citacions alcoraniques erroniament citades per Duran.
Pel fet de ser I'tinica edicio critica, sembla que bona part dels autors que hem consultat en la
nostra bibliografia només han tingut accés al text del Qéixet u-maguén a través de 1’edicioé de
Murciano i, malauradament, no n’han qiiestionat algunes de les afirmacions, que considerem

. . 327
esbiaixades.

26 L’autor ens diu: «For the translation of the biblical passages I used the Jewish Publication. The New
Testament quotations are taken from the American Bible Society Todays English version, and the New
Testament in Hebrew and English, published by the Trinitatian Bible Society, London 1831». P. MURCIANO,
Shimon ben Zemah Duran: Keshet u-Maguén: a critical edition, p.LXVIIL

327 Murciano afirma, entre altres coses que Duran sabia molt poc arab i no podia tenir accés directe a 1’Alcora.
També diu que Duran només analitza una petita part de 1’Alcora, quan la nostra recerca prova que fa servir
textos d’arreu de 1’Alcora i del hadith. Martin Jacobs repeteix aquesta afirmacio, tot implicant que la critica de
Duran a I’islam esta mancada de contacte directe i filtrada pel prisma de textos cristians antiislamics (M.
JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spainy», pp.53-37). Sense qiiestionar Murciano i probablement
fent poca justicia a I’obra, Lasker afirma que el Qéixet u-maguén no aporta res de nou i que és quasi una copia
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Edici6 ha-Ketav

Font principal del nostre text, es tracta de 1’edicio®*® més acurada i actual que existeix, atés
que totes les altres edicions modernes anteriors eren meres reproduccions fotoanastatiques de
I’edici6o princeps. Incorpora una introduccié sobre la historia del text i la metodologia de
I’editor, aixi com un bon nombre de notes. El text forma part de 1’ediciéo completa de Maguén
avot que, a més d’aquest volum filosofic, inclou un altre volum consagrat al comentari al

tractat Pirqé Avot.

El text no ofereix variacions substancials respecte de 1’edicio princeps, perd incorpora certs
canvis 1 millores. Afegeix moltes matres lectionis 1 vocalitza paraules equivoques. També
desenvolupa algunes abreviatures i corregeix errades de citacio, particularment respecte a
obres d’Averrois. L’editor afegeix puntuacio al text, normalment de manera encertada, tot i
que reconeix que la puntuacié dels passatges alcoranics €és insegura degut a 1’obscuritat del

text. >’

La introduccié d’aquesta edicid descriu la historia del text de manera for¢a acurada. Com
hem vist, la primera edici6 de Maguén avot no contenia el Qéixet u-maguén per evitar la
censura. Cinc anys més tard, en 1770, aparegué 1’edicid princeps. L’edicid princeps, empero,

és més aviat un an>Ww7 0L, com 1’anomenen els editors de Ha-Ketav,>** un llibret curt i una

del Kelimat ha-goyim de Profiat Duran. Vegeu el capitol 8.D del present treball, on ja hem parlat d’aquest
assumpte.

328 XIMON BEN TSEMAH DURAN, Séfer Maguén Avot: be-iniané emunot ve-deut, Jerusalem: Mekhon ha-Ketav
2006.

32 XIMON BEN TSEMAH DURAN, Séfer Maguén Avot: be-iniané emunot ve-deut, p. 7.

330 XIMON BEN TSEMAH DURAN, Séfer Maguén Avot: be-iniané emunot ve-deut, p. 7-8.
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mica caotic que, com hem dit anteriorment, conté els diversos fragments censurats fora del
seu lloc i inclou algunes recensions i fragments d’altres capitols de Maguén avot que no
formen part del Qéixet,®' probablement amb la intencié de fer entenedor al lector el context
de I’obra. A partir d’aquest totum revolutum, els editors de Ha-Ketav han reconstruit amb

encert I’estructura original de I’obra, que concorda plenament amb el Bodleian 151.

L’edici6o Ha-Ketav no esta mancada de certes limitacions. Els editors 1 publicadors no miren
el text des d’un punt de vista académic, sind des de I’ortodoxia religiosa. Totes les citacions
de la Biblia hebrea i de la literatura rabinica estan identificades i degudament delimitades
entre cometes. En canvi, les cites del Nou Testament 1 de 1’ Alcora no estan identificades en
absolut i les referéncies bibliografiques als autors no jueus son minimes. Malgrat les seves
mancances, els encerts d’aquesta edicio en fan la millor opcid en la qual basar el nostre text

tot complementant-la quan convé, com explicarem posteriorment.

17.B. CRITERIS UTILITZATS EN LA PRESENT EDICIO I TRADUCCIO DEL TEXT

La nostra primera intencio era basar I’edicio del text hebreu en la tesi de Prosper Murciano,
atés que afirma que és una edicid critica. Ben aviat les mancances que hem exposat abans ens
resultaren evidents. Tot i que I’aportacié de Murciano ens ha estat util, hem hagut de treballar

amb molta cautela en considerar les seves opcions textuals.

3! Aixd ha produit certa confusi6 entre els erudits. Quasi totes les citacions que Lasker fa de Qéixet u-Maguén
—sobre les quals basa la seva argumentacio— en realitat formen part d’aquestes recensions de Maguén avot i
no del text original del Keshet. Per a més detalls, vegeu un cop més al capitol 8.D del present treball.
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Amb les seves limitacions, ’edicié de Ha-Ketav era el cami més viable. Aquest ha estat el
text basic de la nostra edici6 i traducci6. A partir d’aqui hem comparat curosament 1’edicio
Ha-Ketav amb la de Murciano. Com sabem, el text central de Murciano representa el
manuscrit Bodleian 151 mentre que la de Ha-Ketav és una reconstruccio basada en 1’edicid
princeps. Quan existeix una divergéncia entre Ha-Ketav i el Bodleian 151 hem optat, en la
practica totalitat dels casos, per reflectir totes dues lectures en el text hebreu: la lectura del
Bodleian 151, que considerem més fiable, esta entre claudators, mentre que la de Ha-Ktav
esta entre paréntesis. En casos molt comptats hem invertit la jerarquia de textos, anotant-ho a
peu de pagina. En aquests casos hem optat per la lectura del manuscrit Bodleian 151 a I’hora

de traduir.

Al mateix temps, el text hebreu ha estat contrastat amb 1’aparat critic de Murciano —amb el
caveat de la seva qiiestionable metodologia— aixi com amb la reproduccio fotoanastatica de
I’edici6é princeps. Quan hem observat alguna divergencia digna d’atencio, ho hem anotat a

peu de plana.

Els loazim o préstecs léxics han rebut un tractament especial, atés que tant les transcripcions
de Murciano com les de Ha-Ketav i les de la propia edici6 princeps son altament
qiiestionables (entre altres coses, cap d’aquests editors no sap catala). El present estudi no
pretén ser una edicié critica, de manera que, a manca d’un estudi detallat dels manuscrits,
hem optat per la transcripcid que ens sembla més plausible, tot fent notar a peu de plana els

canvis introduits.

Pel que fa a la traducci6 catalana, hem intentat reflectir I’estil de Duran, tot i que hem optat

per solucions més dinamiques quan el text era massa obscur. Igualment, trobareu entre
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claudators les paraules que no figuren a 1’original perd que hem afegit a la traduccié per
qiiestions de claredat. Els claudators de la traduccio catalana no es corresponen amb els del

text hebreu que, recordem-ho, indiquen variacions de manuscrits.
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18. CONCLUSIO

En abordar I’estudi de Q¢ixet u-maguén de Ximon ben Tsémah Duran ens enfrontavem amb
el perjudici del mite académic que ha tendit a menysprear 1’obra. Aquest menyspreu ha estat
doble. Per una banda, en el marc de la literatura de polémica, els erudits han considerat I’obra

. 2
com poc original,”

copia de tractats anteriors i amb una aportaci6 ideologica negligible. Per
I’altra banda, en el marc de la produccié literaria de Duran, els seus reconeguts merits i

rellevancia com a halaquista han eclipsat la seva aportaci6 filosofica.

Un dels culpables d’aquest menyspreu academic ha estat el poc assolit estudi de Prosper
Murciano que, fins a la data, ha estat I’nic treball enterament dedicat a Qéixet u-maguén. En
la nostra opinio, la seva tesi ha contribuit a crear diversos malentesos: considerar que 1’obra
es limitava a recollir els arguments de Profiat Duran; considerar que ’autor no era sind un
outsider europeu —«Spanishy» avant la lettre®>— quan parlava de I’islam, com si no en
tingués una experiéncia de primera ma; considerar que Ximon Duran no coneixia la llengua
arab i, per tant, ha d’estar referint fonts d’altri quan parla de I’islam i de filosofia arab.
Aquests a priori han estat repetits per académics posteriors com Menahem Kellner, Daniel

Lasker, Martin Jacobs, etc.**

La nostra investigaci6 demostra que, lluny de ser una simple seqiiela de 1’obra de Profiat

Duran (una suposicié que tothom repeteix sense oferir-ne proves), Q¢éixet u-maguén conté

32 Cf. cap. 8.A del present treball.

33 Aquest anacronisme esta particularment estés entre els académics americans, que sovint passen per alt les
notables diferéncies culturals i de context historic del judaisme de la Corona d'Aragd amb el de la resta de la
Peninsula ibérica.

3% Cap. 41 8.D.1IL
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influéncies i referéncies explicites a una munié d’obres i autors cristians, jueus i musulmans,

tractats filosofics, teologics i historics escrits en hebreu, llati i arab.**

A més d’aquest accés directe a la filosofia arab, altres factors demostren que el seu
coneixement de 1’arab era for¢a profund. Com hem dit, Duran no té miraments a contradir la
traduccio hebrea de la Guia i comparar-la a 1’original arab, traduir parts de I’Alcora i el

hadith, incorporar frases d’Aristotil (§ 81) o de I’Alcora (§ 93) en arab aljamiat, etc.”

Igualment, el present treball demostra que ni Qéixet u-maguén (i per extensio la resta de
Maguén avof) és una obra marginal ni tampoc és marginal el paper de Ximon ben Tsémah
Duran com a filosof. Ens sembla provada 1’excepcionalitat d’una obra que tracta totes tres
religions amb un coneixement profund i experiéncia de primera ma sense paral-lel, escrita per
un autor que viu i es mou en totes tres cultures amb fluidesa. La singularitat de 1’obra ve
refor¢ada per la relativa independéncia de Q¢éixet respecte a Maguén avot, una independéncia
sobre la qual hem ofert solids arguments i1 que justifica un estudi a part de la resta de 1’obra
enciclopedica de Duran.**” Maimonidia convencut i erudit coneixedor d’Averrois, Avicenna,
Al-Ghazali, etc., Ximon Duran agafa aquest ben digerit cabal i articula un sistema filosofic
complex i innovador.™*® La seva major aportacio a la filosofia jueva medieval resideix en
I’establiment dels tres principis fonamentals del judaisme que després seran recollits per
Albo. Yosef Albo és, per tant, tributari de Duran en una concepcid filosofica que bona part
dels estudiosos ha considerat com a original. Al llarg de 1’estudi hem establert les principals

o 339 . P L340
influéncies rebudes per Duran’” i esmentat el grau d’influéncia en autors posteriors.

335 Vegeu el capitol 8.
36 Cf. capitol 3.

37 Cap. 5.A.

38 Cf. cap. 4.

3% Cap. 8.D.

30 Cf. cap. 10.
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“l'{ hem mirat d’esbrinar les

Semblantment, hem situat 1’obra en el rerefons historic catala’
motivacions i audiéncia que estan darrera de Q¢éixet u-maguén. Hem identificat els manlleus
léxics catalans i provat que, a part de I’hebreu, la llengua referencial de Duran és el catala,
com catalana era probablement la majoria de la seva audiéncia.>** Pensem que hem ofert
arguments de pes per a considerar que la motivacié de Duran era, en bona part, educar els
anussim que tornaven al judaisme en terres algerianes i el romanent de la comunitat jueva que

vivia minoritzada a la Corona d’Aragd, ambdos grups s’enfrontaven amb la continua

o 343
amenagca del proselitisme.

Finalment, hem fixat el text i traduit I’obra sencera, parant particular esment a I’aclariment de
passatges obscurs i a la localitzacio de les diverses fonts i citacions,** incloent-hi les fonts

islamiques, que no havien estat objecte d’estudi préviament.

! yegeu I’apéndix 111 el capitol 3.
2 Cap. 16.
3 Cap. 5.B.
3 Cap. 19.
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19. QEIXET U-MAGUEN: TEXT HEBREU I TRADUCCIO

§1 INTRODUCCIO: LA TORA ES ETERNA I NO SERA ABROGADA.

MY NN NI-DY NN NNNN PINNDI ,D2IYD 1IN KDY MHNVN KXY HPNN) NN INNNY X022 [§1]
NN 09y 91" MMIPN D290 NN D PN DY PR WP ".apy nonp NN ,Nvn »o
DN D 21N 2Py NYI91 19 .09 1Y D) NI MM NY MINDIN" 1INK 1O ,09MNTY 09y
M09 1DANY .ODWO NN MINNN DPP I ,NT NN NIND DY DXRYN 21D DIPKDY 127 MINNN WY
L1 "2TN DY 0N RO PNNNY NWINA N3 DY NPNTN NTNNNY ,NYIINI NIDINA NNY XY NNNN

2101 "M1Y0 1Y AN NPWN NN YN NNPNNI N7INN NN NN MONN D PRY D 1PN

[§1] Ara explicarem el fet que aquesta Tora nostra mai no sofrira canvis ni sera abrogada. El
verset de la Tora que ens ho ensenya diu: «Moisés ens va ordenar una llei, una heréncia per a
la congregacio de Jacob».>*> Aquesta heréncia no té caducitat. Aixi, en molts llocs de la Tora
hom I’anomena «pacte etern»”'® o «estatut perpetu per a totes les generacions».**’ La Biblia
també diu «les coses amagades son per a I’Etern, pero les coses revelades son per a nosaltres
[i per als nostres fills per a complir-les] per sempre.»”** En la pericopa Ekev hi llegim: «si

pareu esment als manaments es multiplicaran els vostres dies i els dies dels vostres fills com

D334,

346 Ex 31,16; Jr 50,5; Ez 37,26.

TEX 12,24; Lv 3,17; 10,9; 23,14, 31, 41; 24,3; Nm 15,15, 18,23.
Pt 29.28.
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els dies del cel sobre la terra.»’® Aixd implica que el compliment dels manaments és per a
sempre.”” Fins i tot els detalls de la Tora no canviaran mai, ni per addicions ni per
supressions, ja que la Tora aixi ens ho adverteix en la pericopa Ve-etkhanan: «no afegiu res a
la paraula que us ordeno.»’”' I encara els detalls biblics que no tenen cap relacié amb els
preceptes, la Tora ens revela que son eterns, com esta escrit: «aquest cantic servira de

testimoniatge contra ell per sempre, [car no sera oblidat pels seus descendents]».*>

M PITYN NV OTP" N TIY TV NTHIY ANV /N DR DY) NN D NN NN DY TIT D
MY OPN" - 9MYNN GON N 1) .09 TYD D2IND PTIPS U3 ONINNI" NN Ty ".ONTD D2YD
IUN NINN MY DMNNHN PNINK T D PN " PINK T WD WD 151 IR OY NN 2pya

219Y "7y NN NN IO 90N DINOIN DMIN YININY HNIWI DY

David —de beneida memoria— afegeix que «la Llei de I’Etern és perfecta [...] el temor de
I’Etern és pur i roman per sempre.»’> També diu: «ja sé que heu assegurat el vostre
testimoniatge per sempre.»’>" Finalment, David també diu: «tots els seus preceptes sén
duradors, ben establerts per sempre més.»*>> Aixd mateix diu Assaf el salmista: «va establir
un decret a Jacob, va posar una Llei a Israel, [i va ordenar als nostres pares que la fessin

356

congixer als seus fills,] a fi que la futura generaci6é en sigui coneixedora.» El text ens

adverteeix que I’Etern ordena que les futures generacions observin la Llei que fou donada a

* Dt22,21.

330 Aquesta afirmaci6 és contraria a la de Tertul-lia, que diu, «la llei de Moisés no fou creada per a durar per
sempre» (WILLIAMS, Adversus, p. 46).

SIpt42.

32Dt 31,21. Les dues addicions entre claudators figuren al Bodleian 151, perd no a 1’edici6 princeps. Es tracta,
en tot cas, de finals de versets que 1’autor o I’editor podria haver donat per coneguts del lector.

38119,8.10.

»*81119,152.

*381111,7-8.

3% 8] 78,5-6. El fragment entre claudators es troba en el Bodleian 151, perd no en I’edici6 princeps.
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Isracl. Malaquies, segell dels profetes,””’ ens diu: «recordeu la Llei de Moisés, el meu

servent, [que li vaig encarregar a Horeb.]»*>®

,TIND NYNX) 7N XN L IYTNN NIRD DOWTHN DMWY AWRD " 1YY 90NN D and 0"'annm
INRY ;1D 19 77D NN D MNNNKD 1902 'Y PRIN 2N 19) .NINN N9 NON NHY DYP PN D
NN HONDN N 19 DM DD 195 M) NN INIW HNIY YT D) /N DNI )AYN DPINN WD ON"
NINN M9 NN ,INRIY DPP NIN TIAMN ONRND OPPA D 19 ."DNOYD KXY 2Py 2 DNNY PNV KXY N
M3 INT 9221 .0MIYN IPVANPY ,NPTNN PIYY NT NN .NINY MIT DN PR NPWNHN D> - NIva v,

NIND 2990 AN DTN XY D" 1IN MDY ,0v

Maimonides [-de beneida memoria-]*>° escrigué que, quan Isaies parla d’un cel nou i d’una
terra nova, de fet esta al-ludint a 1’eternitat de la Tora, ja que la supervivencia del nostre nom
estd vinculada a la de la Tora.**® Saadia Gaon, en el Llibre de les creences, escriu que

. . \ . : 11361
Jeremies ens ensenya [la interdependéncia d’Israel i la Tora]

quan diu «si mai anul-1és jo
aquestes lleis —diu I’Etern- només aleshores els descendents d’Israel deixarien de ser una
nacié davant de mi per sempre.»’®> També va dir Malaquies: «jo, I’Etern, no he canviat, i
vosaltres, fills de Jacob, no heu desaparegut.»’® Aixd ens revela que I’eternitat de I’Etern,

beneit sigui, comporta la supervivéncia d’Israel per sempre, 1 aix0 es deu a I’eternitat de la

Tora. A [la darrera pagina del] tractat Xabbat diu: «a 1’era messianica no hi haura mérit ni

7 Denominacié tradicional de Malaquies, comuna a la tradici6 jueva i a la patristica. Malaquies és el darrer
llibre profétic, el que tanca o segella els neviim. D’acord al Talmud (Yoma 9b), després de Malaquies 1’esperit
de profecia s’aparta d’Israel. Es interessant notar que la denominacié «segells dels profetes» sera posteriorment
atribuida a Mahoma (Q 33,40), del qual es diu que va rebre la darrera i definitiva revelacio profética.
¥ M1 3,22.
%% Addici¢ del Bodleian 151.
360 Es refereix a Is 66,22, on diu que els nou cel i la nova terra duraran per sempre, igual que el nom i la
descendencia d’Israel. MAIMONIDES, Moreh ha-nebukhim, 2005, vol. 4, p. 40 (corresponent a la part II, cap. 29).
Vegeu també MAIMONIDES, Guia de perplejos, p. 314.
%! Addici6 del Bodleian 151.
22 Jr 31,36. SAADIA GAON, The Book of Beliefs, tractat 3, cap. 7, p. 158.

Ml 3,6.
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obligacions.»*** Ara bé aixd ho deien en referéncia a la justicia social,’®® —és a dir, que els
pobres desapareixerien— i no sobre la desaparici6 de la Tora. Fins i tot aquest argument €s

. . . . 366
rebutjat pel vers que diu «els pobres mai no desapareixeran de la terra.»

POLEMICA ANTICRISTIANA

§2 ELS CRISTIANS DIUEN QUE LA TORA ESTA SUPERADA. ARGUMENTS EN
CONTRA: ELS CRISTIANS TRAEIXEN LA INTENCIO DE JESUS QUE NO VOLIA
CANVIAR LA TORA; LES SEVES DOCTRINES TAMBE TRAEIXEN LA INTENCIO
DE JESUS; LES PROMESES DE JESUS SON FALSES; ELS CRISTIANS NO

CONEIXEN BE LA FIGURA DE JESUS I DELS PRIMERS DEIXEBLES.

DY DIV ON ,DMIYN 13 NN YN YT-DY DNIWD MINNIY NNNNY DPNNRND OY D3NN YaN [§2]
.13 981NN TND INOVNN D /NN - DTN NNYL N ¥ OINNN Y'Y "y "o PR DN Ny

INMVIANY NN ONY RN AN T AN DINNN 'Y NIMNMD INOVNN NI YD ,ONNNPN TN 1AM

.DNNNY DRNYLM NNINN NYT PNION TN TN .OMINN OI2T

[§2] Ara bé, els cristians, tot i creure que la Tora que fou donada a Israel mitjangant Mois¢s
prové del cel, ens repliquen proclamant que fou sobrepassada per 1’evangeli*®’ de Jests de

Nazaret. Nosaltres tenim diversos arguments en contra d’aixo. El primer és que els cristians

%% Shab 151b. Seria facil entendre, com fan alguns polemistes, que quan vingui el messies ja no existiran les
obligacions dels preceptes ni la recompensa o el mérit d’observar-los. Duran ens proposa llegir el text en el seu
context talmudic, a fi de rebatre la defensa de I’anomia i el supercessionisme. El text entre claudators és una
addicio de Bodleian 151.

3% El terme np7¥ designa, entre altres coses, els actes caritatius. Optem per traduir-lo com a «justicia social» ja
que la idiosincrasia hebrea entén que ajudar els pobres és un assumpte de justicia (77¥) i no una conseqiiéncia de
I’amor, com implica el terme catala «caritaty (de «caritas, careo).

36 Dt 15,11. L’edicio de Constantinoble comenga en aquest punt.

%7 Aqui Duran designa I’evangeli tot fent servir el joc de paraules 1173 1K, és a dir, «engany d’una pagina en
blancy, una expressié encunyada per R. Meir a Xabbat 116a-b (segons el manuscrit d’Oxford 366, foli 23). Meir
declara que ’evangeli és ali¢ al judaisme. A la mateixa plana, R. Yohanan anomena I’evangeli 1123 1%, és a dir,
«pecat d’un pagina en blanc.» Vegeu la nota explicativa a la traduccié d’Epstein Hebrew- English Edition, vol.
3b, p. 116a-b. En endavant, Duran continua fent servir el mateix terme.
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traeixen la intencid del propi Jesus de Nazaret respecte a aquest tema. El segon, son les seves
doctrines, que tamb¢ violen la intenci6 de Jesus de Natzaret. El tercer argument ¢€s la falsetat
de les promeses que Jesus els havia fet i d’altres assumptes. El quart és la seva manca de

coneixement respecte al fundador de la seva fe i d’aquells que els han desencaminat.”®®

§3-4 JESUS NO PRETENIA CANVIAR LA TORA, SINO QUE ELS
DEIXEBLES LA COMPLISSIN. ELS DEIXEBLES LA COMPLIEN
ESCRUPOLOSAMENT PERO DECIDIREN FACILITAR-LA PER A
ATRAURE ELS GENTILS A LA NOVA FE.

179902 MIN PTRONND TAN 1,112 1"'Y OIITR NN INOVNN D IIN 'ND MYLa 0NN [§3]
NN .NNOYND NON NN NY DN IN NN PONY ONNIY 1AWNN DX : PNRYND IR 'Y
MY 99N YUYW TY NN 1O TIRN RO NNX MIX,DNN TP NINY DNW ITINOW TY DI ININ MIN
IN DNMIN VOV M, DINN .DMIY MOYNI NIPY XY DIVIND 1T 10D IN MIPN MINHDD 19 DNN PIOY
D3 AN 7517902 -DY PY- NN NN 1) ,INY IR .O"Y .OMIYW MHODNI RIPY - DIWVIND 1Y THD)
MY NN IR PIDD N TNNR OTN 0D ,YT - IIN 12T TNN AN NNINNND IDWN YIN) DMWY 11D NIN

WY PTNINT MN 'Y YD N DT 1Y .DNINN NN D' MNND NHRYIY, 122V .DMONNIN 0PN
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Evidentment, respecte al primer argument, que estan traint la intenci6 de Jesus, ho podem
refutar amb alldo que un dels seus deixebles diu en el seu llibre: «no penseu que he vingut a
eliminar la Tora o els profetes, que no he vingut més que a complir-la. De ben cert us dic:
abans seran destruits el cel i la terra que no desapareixera ni una iod ni una titlla de la Tora
fins que es compleixi tota. I qui obvii un sol precepte dels més simples i ho ensenyi a la gent

no sera anomenat en el regne celestial. Certament, qui compleixi els preceptes i els ensenyi a

3%8 15 a dir, dels deixebles.
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369

la gent sera anomenat en el regne del cel.»™ I va afegir altres coses. A més, un altre

deixeble, en el seu nom, va escriure en el seu llibre: «és més facil que el cel i la terra siguin

destruits que no que caigui una titlla de la Tora.»’"

També diuen que un home va anar a
demanar-li com assolir la vida eterna, i li va respondre que complis els manaments, €s a dir,
els preceptes de la Tora.””' Igualment, se’ns diu que Jesus mana als seus deixebles que
complissin tot alld que deien els escribes i els fariseus, ja que ells seien a la catedra de

P 2
Moisés.’”
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Esta escrit a ’Evangeli que quan Jesus va baixar de la muntanya el seguia una gran multitud.
Aleshores, un leprds se li acosta i li demana que el guaris, i immediatament queda net. Jests
li va dir: «vés a veure el sacerdot i ofereix el sacrifici que Moisés va ordenar.»>’* A més, el
Talmud també ens recorda que Jesus solia dir que no havia vingut a canviar la Tora, tal com
esta escrit al tractat Xabbat en el capitol «Tots els escrits».]’”> Diu que en el propi Evangeli

N . . . . S P . : \ A 376
esta escrit: «no he vingut a invalidar la Tora de Moises ni a afegir res a la Tora de Moisésy.

3% Mt 5,17-19. El més probable és que Duran tingui davant la Vulgata, que ell tradueix a I’hebreu. Ara bé, en
aquest cas la seva traducci6 sorprén i ens indica que o bé el text que té davant és diferent, o bé que no ha entés
I’expressié «minimus vocabitur in regno caelorum» i «magnus vocabitur in regno caelorum» perqué Duran les
tradueix com a «no sera anomenat en el regne» i «sera anomenat en el regne», sense complements d’objecte.

70 Le 16,17.

37U MLt 19,16-17, referit en estil indirecte.

372 Mt 23,2-3, en estil indirecte.

° Figura en 1’edici6 princeps pero no en el Bodleian 151 ni en el Talmud. Suprimit en la traduccio.

374 Mt 8,1-4, en estil indirecte.

7 Addici6 del Bodleian 151.

376 Xabbat 116b. Digdugé Sofrim comenta que no hauria de dir «per a afegir» com en I’ edicié de Venécia, sind
«per a reduiry.
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Després de la crucifixio, els seus deixebles no digueren que Jesus havia estat condemnat a
mort perque havia invalidat la Tora, sind perque deia ser el fill de Déu i el messies. Aixi
doncs, després de la crucifixio, els seus deixebles complien la llei referent als nazireus i
oferien sacrificis d’acord amb el que diu la Tora.’’ Els anomenats «enviats» es justificaven
davant els jueus de Jerusalem tot dient que no feien res en contra de la Tord.*”® Aixo apareix
moltes vegades en el llibres dels enviats, també coneguts com a «apc‘)stols.»379 Aquests homes
amonestaven els sacerdots jueus perqué no complien la Tora com cal.”® Un altre d’aquests
enviats escriu que «qui guarda la Tora sencera, perd peca en una sola cosa, ha pecat en

1
‘[ot.»38

Un altre d’ells diu que va somniar que li feien menjar coses impures, i que aixo li
semblava molt dur, fins que va entendre el significat del somni, que era que havia d’acostar la

fe als no-jueus, que sén impurs comparats amb Israel.*®? Fins i tot respecte als preceptes

- . 383
rabinics com rentar-se les mans, els deixebles n’eren ben curosos.

377 Ac 21,21-26. En resposta a aquells qui el criticaven, Pau mira de provar la seva fidelitat a la Tora ajudant uns
nazireus a portar a terme els seus rituals d’afaitament i purificacio.

78 Ac 24,14; 25,8; 28,16-18.

3 En grec o llati a ’original (apostolos — apostolus).

30 Ac 7,53. Esteve es defensa davant del gran sacerdot.

381 1m 2,10.

82 Ac 10,10-14, 28.

3% Per tant, els deixebles no només obeien la Llei escrita, sind també 1’oral. Duran dedica forga espai a explicar
I’observancga de la kaixrut per part dels deixebles (§ 43-44). Ara bé, no obstant la declaracié de Duran, un dels
retrets dels fariseus era que els deixebles no es rentaven les mans abans de menjar pa com ordena 1’halaca (Mt
15,2).
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Estem recordant aquestes coses en les propies paraules dels cristians, que parlen ben
eloqiientment en contra dels qui hi creuen, perque ells mateixos han trait la intencio de Jesus.
Certament, els seus deixebles van facilitar el jou de la Tora i dels manaments, i ho feren per
mor dels no-jueus,”® a fi d’acostar el seu cor a la nova fe, perqué veien que, si els imposaven
el jou de la Tora, incloent-hi la circumcisio i els preceptes practics, no passarien a integrar la
nova fe, [sinod el judaisme.]385 En canvi, Jesus no tenia cap intencié de canviar la Tora en
benefici dels deixebles, ni els deixebles no pretenien canviar-la per a si mateixos, perque ells
es consideraven jueus i complien la Tora, com he explicant fent servir les seves escriptures,

sind que que varen actuar aixi a fi i efecte d’atreure gent a la seva nova fe.
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¥ Discrepem de I’edicio critica, que descarta la paraula «intencio» en contra de ’edicié princeps i del
manuscrit de Paris. La frase, dons, diria 137 X 710°7 onano.
¥ 1 *edicié princeps omet PX.
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De fet, esta escrit en un altre dels seus llibres que un dels apostols va anar a Antioquia, on hi
havia una congregacio de creients en la nova fe i un nombre reduit de jueus.**® L apostol els
va dir que no se salvarien fora que se circumcidessin, com esta escrit en la Tora de Moises.
Aix0 va suscitar una acalorada discusio entre ells, per la qual cosa varen convenir enviar algi
a Jerusalem a consultar els sacerdots de la nova fe. Hi varen anar dos apostols, als quals

. - . 387
s’uniren un grup de gent que creia en Jesus.

Aquests darrers argumentaven que els no-
jueus no se salvarien fora que se circumcidessin i guardessin la Tora de Moises. Un dels
apostols s’aixeca i digué: «germans,”™ no sabeu que des de fa temps Déu va voler que els no-
jueus escoltessin la paraula de 1’evangeli de part meva, i que creguessin? I Déu, que coneix
els pensaments dels homes, els va donar testimoni’® mitjangant I’Esperit sant com a
nosaltres. I no hi ha cap diferéncia entre nosaltres 1 ells, car la fe ha purificat el seu cor. I ara,
per que tempteu 1’Etern tot posant sobre el coll dels deixebles un jou que ni nosaltres ni els
nostres pares hem pogut suportar? Ans al contrari, per la fe en Jesus creiem que ens salvarem,

igual que ells.» Després d’aixo, aquells apostols «els varen contar els miracles i meravelles

que Déu havia fet per ma d’ells, i la multitud calla».** Un altre d’ells va dir: «un company

0 Ac 15,1-11.

37 Es tractava d’un grup de fariseus que creien en Jesus (verset 5).

3% Bins ara Duran narrava el fet de manera resumida, pero ara cita textualment.

%% El marcat hipérbaton (303 M7y, per exemple) recorda el de la Vulgata, ibidem, «et qui novit corda, Deus,
testimonium perhibuit, dans illis Spiritum Sanctum sicut et nobis.»

30 Aquesta frase és quasi literal, exceptuant I’omisié dels noms de Pau i Bernabé (aqui, «aquells apostols»). A
partir d’aquest punt, Duran fa una recensio de la historia. A més de suprimir els noms dels apostols, també
elimina bona part dels versos d’Amos (9,11-12) que inclou el passatge d’Actes i que parlen de com Déu cridara
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ens va contar com Déu va escollir els no-jueus, com en donen testimoniatge els profetes, cosa
que fou revelada des de temps antics, una accié divina.»™' «Per tant, jo dictamino que no
atabaleu aquells no-jueus que tornen a I’Etern, sind que els escrigueu dient-los que no

392
L’argument

cometin idolatria, que s’allunyin de la fornicacid i de la carn no dessagnada.»
va semblar bé als apostols i varen decidir enviar 1’apostol i el seu company als no-jueus, a fi

de dir-los el que havien acordat respecte a aquest tema. I aixi ho feren.

191 NTAY DNY,N) M2 MSN IDMPOY TN ,02Y9 TIVNID DM NIX N7INN ITPNN XD YD WAL 901 N

YNAY ,0N PITN HY52 DT MDY HIN NN NIT DAY YY1 DV NI NN D AN NPV

.M M2 MINND MMPIY NN INMD DIAN .Y DY PIRNY DMDY PIT PN 2D DNOY P1T

Aquesta historia evidencia que no varen eximir de la Tora ningu, tret dels no-jueus, amb el
proposit d’atreure els seu cor a I’observanca de les lleis dels fills de Noe¢. Aquestes lleis
inclouen abstenir-se d’idolatria, de fornicacio i de menjar carn d’un animal viu. L’obligaci6
de beneir I’Etern esta inclosa en la prohibicié de la idolatria. Robar i vessar sang també s’hi
inclouen, tal com els propis tribunals gentils ho imposen, i per tant no calia recordar-los-ho.

La intencio era dir-los que els calia observar les set lleis dels fills de No¢.*”

els no-jueus. La principal rad d’aquesta supresio és que la citacio d’Amos inclosa en el text d’Actes és de la
Septuaginta, i el significat no concorda gens amb el text masoretic respecte al paper dels no-jueus.

391 La frase és un resum no literal. Escollim la lectura 75°0 1an (Bodleian 151 i Paris) en lloc de 190 127, ja que
s’adiu més amb el text neotestamentari. Duran fa servir termes generals com 1217 a fi de no haver d’esmentar
noms personals que poca informacio6 afegirien a I’argument.

2 La Vulgata és una mica més especifica («ut abstineant se a contaminationibus simulacrorum et fornicatione
et suffocatis et sanguiney»). Duran tradueix els conceptes llatins tot adaptant-los a categories rabiniques ( 7712y
771 ,77).

393 Sanhedrin 56a-b.
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[§4] Igualment els deixebles varen escriure que Jesus els havia manat que bategessin els

no-jueus en el nom del Pare, del Fill i de ’Esperit.**

Aquest baptisme ocorria després de
la rentincia a la idolatria, a la fornicaci6 i a menjar carn no dessagnada. Amb aixo
concorden amb el que deien els nostres rabins de beneida memoria, que escrigueren: «si
algi es circumcida perd no efectua la immersié ritual, és com si no s’hagués
circumcidat.» Per aixo [els primers judeocristians] agafaren el baptisme com a cerimonia
principal de recepcid dels conversos. Sembla que la seva intencié era rebre’ls com a
«estranger resident», cosa que entre nosaltres s’anomena «estranger resident

395
I

incircumcis», una persona que accepta 1’observanga de les set lleis de No¢. sembla

que aixo només ho feien per a atreure no-jueus a la seva nova fe.

MOIN MY NN 12D ANOVW L [MNMINDN] (MINNDN) TOND NNN DN THN ONY NHWY NN NIN
1D 3D DNY 2ND NON DM DN DND 223 71PN ON DY Mwnn DIY DY XY N DOXY 055
9132 ) DI YD Py NIN YD ,0ND AN T .DYAY DNYN NN DNYT YITNN ROV DIA2D PIND
995 TANVN DINNNY 11D 1D HNIYWD NTINN NPNXI XD NNN I .NINN DIY Tawn NN

.D2WN NO TY 120-12D 120 TYN> 1D) DNND NINNDI NI NN D1 0NN

3% Mt 28,19. Noteu que Duran, en clau de deslegitimacio, evita anomenar «sant» 1’Esperit.

3% El concepte rabinic al-ludit (extingit després de la destruccio del Temple) és el de 2wIn 73, algi que vivia
amb els jueus pero que no era circumcidat. Es tractava d’una persona acceptada en el si de la comunitat
jueva, on gaudia de determinats drets de residéncia, pero no era un individu plenament convertit. Guittin
57b, Aboda Zara 64b, Sanhedrin 56a; Mixné Tora, Issuré Bia 14,7.



Es el mateix que trobem en una carta que un dels apostols envia a una de les
comunitats,”®® en la qual els diu: «Jo, Pau, us dic que si us circumcideu no us aprofitara

37 Si es cricuncidaven, encara els seria perjudicial.®®® Ara bé, Pau els

gens el Crist.»
escriu en aquests termes a fi d’encoratjar-los i que no es desanimessin pel fet de ser
incircumcisos. Aixi, també els escriu que ell dona testimoni que «qualsevol que se

circumcida estd obligat a observar tota la Tora.»

Amb aix0 Pau reconeix que
s . L4 \ . 7 \ . . ’ \ .
I’obligacié de la Tora per als jueus €s eterna, perqué si un circumcis esta obligat a

guardar tota la Tora, circumcidara el seu fill d’acord al precepte biblic.*” T aixi, el procés

continuara de pare a fill, fins al final dels temps.

N DY PIY OITINPY RIP ,0ONYINII MON ,NMND DIMOYNN THN RINWI 7D DISN 1IN 19)

INYD ND D IN O) .MIANRD NN DY 555 PHIN PN, OO TN I2T NYY XD NN D DND
Y 12Y .NN 21N 7PN 2D ,0NNN DY PIDN 7PN DN NN 2PN 2T 1T DOHWIPIY OIIN

NN XVN KD YD AN INN OIPHNY .NNNA INOY 11D DI PHNND NXIN D ,1PI90N THND INN

ONW

Igualment, en les seves escriptures es diu que quan un dels apostols fou portat a Roma
captiu i encadenat, va cridar els jueus que hi havia a la ciutat i els digué que no havia fet

res en contra dels jueus, i que no s’havia apartat gens de les tradicions dels pares. També

3% Escollim aquesta lectura del Bodleian 151 (nwX:1 7rX) en contra de la de I’edici6 princeps (% T1X).
37 Ga 5, 2. Els manuscrits i edicions coincideixen a dir 23% 9% *1195 1% (0 bé 195 1K), és a dir «jo, en tal,
us dic.» Pot tractar-se d’un error de copista basat en una transcripcié de *Paulo com a 199, donada la
dificultat de representar diftongs en hebreu.

3% Seguim I’edici6 princeps. El Bodleian 151, empero, llegeix Y1 oX o7 pr 7°7 fn), «quin mal els hauria
fet circumcidar-se?»

*Gas, 3.

“Gn 17, 9-14.
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els va dir que els jueus de Jerusalem no li havien trobat cap falta punible amb la mort.*"’
Si s’hagués apartat de la Tora, certament hauria rebut la pena capital. De fet, en un dels

402

seus llibres diu que creu en tot el que esta escrit a la Tora.” " I en un altre verset diu que

. S 4
mai no va pecar contra la Tora d’Israel.*”

T29NM NN NNM XIPN PN NN DX : DXTIDY MM NN ,0MH1Y NN MY and Ty
RN ,0XNYN PN TN TANYI NVIM ;NN P2 THPNI LNN NAM MY PO N

NNY NN NN DHONN NNS IO PN DY YNDIAN THION MNM ,TYNA DI0NY N

'Y PONIM 2GRN NNNY GRIN XD ,20) NN 2N XD WINT 7NN ITHNY NYIIN XD TNON NN
95NN DOTY2 OVWN OWY IN'YN TI252 HPN NN YYHD TNIN NN TAONN 10WTPN 2INM
T2 2UNN NI NN XVNN DX ,NNNN NIV DX DN DINN NIHNN .2INOVY 1D DNA
DY21N YRV )2 NN NI Ty .1PI2D 2WNN INDIY NNNN N2 NNY HIYN DR ,NDIWY

DNINX DT PRI LPI2T DN PN .NIAD OND AWNN NINN 1INY> DR ODIYN GX) ,NNNN NHYY
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A més, va escriure en la Carta als Romans, tot amonestant els jueus: «si ets jueu, si et
recolzes en la Tora i honores 1’Etern, si coneixes la seva voluntat i esculls el que és millor
basant-te en la Tora, si confies en tu mateix com a guia dels cecs, llum dels qui caminen
en tenebres,”” i ensenyes a aquells qui no en saben; si tens en la Tora la forma de la
saviesa i de la veritat, per qué amonestes els altres i no t’amonestes a tu mateix? Per que

ensenyes que no s’ha de robar perd robes, i que no s’ha de cometre adulteri, perod tu en

401 Ac 28, 16-18.

“2 Ac 24, 14.

‘% Ac 25, 8.

40 Coincidim amb I’edici6 critica que cal seguir la princeps i el manuscrit de Paris en contra de la resta de
manuscrits i edicions, que suprimeixen Twn2. Aquesta lectura coincideix amb el text neotestamentari.
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2*05 Ty et vantes de la

comets? La idolatria t’és abominable, perd robes coses sagrades
Tora, pero la transgredeixes i deshonres 1’Etern, beneit sigui? El Nom de I’Inefable és
blasfemat pels gentils per causa vostra, com esta escrit.*”® Certament, la circumcisi6
aprofita si guardes la Tora. Ara bé, si transgredeixes la Tora, la teva circumcisio és com
incircumcisi6. I si un incircumcis guarda el pacte de la Tora, la seva incircumcisio li
compta per circumcisio.»*"’ Fins aqui la citacio. L apostol reconeix que els fills d’Israel
estan obligats a guardar la Tora. I fins i tot els incircumcisos, si guarden la Tora, es com
si estiguessin circumcidats. Son les seves propies paraules! Cal dir que aixo només és cert

si es tracta d’un forgat a no circumcidar-se,””® o d’algu el germa del qual ha mort per

. .., . 4
causa de la circumcisio, o d’un «estranger resident.»*””

§5 ELS TEOLEGS CRISTIANS MAL ENTENGUEREN I
MANIPULAREN ELS VERSETS PER A ABROGAR LA TORA.

192) .DNXYN RO ORIV NN HVIY PDROM 'Y NI KD D IR 02T WOR D90 [§5]
DMINNM .OPYTINN DY POIN DU INNNND YIS NINY O2WD 58NN N OV M

YD) NDVANI MYYHNN NNNN D, MDY PNROM 1YWY INNND) GUN DIINN DININNIL DY5INON

3 La Vulgata diu «qui dicis non moechandum moecharis qui abominaris idola sacrilegium facis.»
Aparentment, Duran no troba un bon equivalent hebreu al terme «sacrilegiumy», aixi que el tradueix per
QYWTPT 220,

406 g passatge de Romans esta citant Is 52,5, com sempre fent servir la Septuaginta. Ara bé, un cop més
Duran es limita a traduir paraula per paraula i no retorna al text masorétic d’Isaies, que difereix forga del
de la Septuaginta i no assigna cap culpabilitat als israelites per la blasfémia dels gentils. Sorprén una mica
que Duran no faci notar aquestes diferéncies textuals. En altres casos posteriors, 1’autor adduira que es
tracta d’ignorancia dels autors cristians o del propi Jesus, que no sabien citar les escriptures correctament.
7 Rm 2, 17-26.

498 Un oux, un jueu al qual s’ha prohibit la circumcisio, el fill d’un convers per la forga, que no ha pogut ser
circumcidat.

4991 *argument de Duran és que només en casos extrems es pot considerar legalment un no-circumcis com a
circumcis: el cas d’un jueu a qui s’ha prohibit la circumcisio; el cas d’algi a qui els pares no han
circumcidat per por, perque ja han perdut un fill com a conseqiiéncia de la circumcisié (Yebamot 64b); i el
cas d’un 2v1n 73 (Guittin 57b). En la resta de casos, la circumcisio és ineludible, contra allo que alga podria
entendre basant-se en el text neotestamentari.
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[§5] En aquestes citacions queda provat que Jesus 1 els seus deixebles no tenien intencid
d’invalidar 1I’observanca de la Tora ni per als jueus ni per a ells mateixos. Aquest mateix
apostol es defensava tot dient que era fariseu, pertanyent a la ideologia farisea, oposat a la
dels saduceus.*'” Els cristians s’enredaren amb altres versets, i es van figurar que Jesus i
els seus deixebles havien invalidat els preceptes practics de la Tora, tot dient que només

la fe era essencial.*!!

A més, varen manipular alguns texts més. Nosaltres ja en tenim
prou responent-los amb les seves propies paraules, per molt que addueixin textos
contradictoris que ells interpreten erroniament. I si algii vol venir a contradir la divina
Tora i les seves paraules, ja cal que porti versets explicits, 1 no meres idees basades en

comentaris sobre aquests versets. Qualsevol que contempli aquests versets en el seu sentit

literal veura que només ens ensenyen que la Tora és eterna.

§6 REFUTACIO DE LA TRINITAT: ES IL'LOGICA I SE SOSTE
SOBRE LA PREMISSA DE L’ABROGACIO DE LA TORA, QUE
HEM PROVAT FALSA. ARGUMENTS DEL KUZARI.

DN TMIVYN MYV ,DINN .OMATN IV NI IPAMY DO OMINNRNA 12T T [§6]

,210°21010 N2 YW NN X PONN 2 P393 1IDT 12OV ,NNYINAY YIDIWI DNNNKN YD NNY DININY

40 A 23, 6-8.
“1Rm 3, 27-28.
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[§6] També parlarem de les declaracions profétiques que també han malinterpretat.
Certament, respecte al seu segon argument, basat en la doctrina de la Trinitat 1 la
corporalitat —que ja hem esmentat als capitols dos i tres de la part primera—,*'* la
refutacié que n’hem fet alla és més que suficient per a rebatre la seva creenga que la Tora
ha estat abrogada, ja que aquesta abrogacié esta lligada a aquests dogmes. I atés que

aquestes creences estan allunyades de tot argument logic, com hem explicat, també hem

refutat les idees que se’n deriven, €s a dir, ’abrogacio de la Tora. Aixo salta a la vista.

IINYD NN 0NN I W'D, 0NN DN TYNI XD DY MM 1T ONNNN PPNINY MION PINY
INMN DTN INIYW NI MNIWIN NOINIAN ONI2 I P NNYI TMININMD D NN INNNIRY 1D

12" NP MWHN NI ,IN0IN NDW MYN ,NININI MDY N2 ,IN00N MOYN NN OVNIN
)2) DYVUN MO DY NIRIN INNNN THM NI L,YTPN M XIN 120 NXIN ARD XM ", ONON
N2 PATNY OMNNDY,NNTN NNNINXN DX DINIPI MNIND DI 7 TIY 1D 9N ININDN) 12 1IN0 INIWY
MYNNH ON OMPINY OPPT 2D T I NN .POY NONI IWUR INY IR ITID NOWNRN DN DTN

"9 PR N2 929) .ONYND NINND NOIY NNNND PAD PR IUN NNND I DPIN 12NN )WY
DPTNY YNNI DAN ,DONM YN DNIY MINHDN MSN) 92T NNDY YNNI KDY - HdPwHNn a7l

.DNNDNDY

412 Vegeu DURAN, Sefer Maguén Avot, pp. 34-44. L’encarnacié contradiu qualsevol postulat sobre la
incorporalitat de Déu i la seva immutabilitat, ja que un déu encarnat esdevé un ésser material i €s
immediatament subjecte al canvi.
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El Kuzari tenia rad de rebutjar aquesta creenca cristiana, *"° i per aixd no va seguir la seva
religid, com bé replica al savi cristia quan aquest li deia que creia que la divinitat s’havia
encarnat i transferit al ventre d’una verge de les més nobles d’Israel. Aquesta verge
hauria donat llum algi que era huma en aparenga, perd divi en el fons; un profeta enviat
en aparenca, pero un Déu que envia, en el fons; algu que era el messies, anomenat «fill de
Déu;» algl que era el Pare, el Fill i I’Esperit sant. El savi cristia condensava la natura del
Crist en una unitat, tot i que les seves paraules al-ludien a una trinitat. També deia que els
israelites s’havien rebel-lat contra Jesus i I’havien crucificat. Igualment el savi cristia deia
que ara totes les nacions eren cridades a unir-se a aquesta fe, exhortades a convertir-se i a
lloar 1 engrandir el messies, i a enaltir la creu en la qual I’havien crucificat. El savi
continua dient que les seves lleis i regles provenien del que ordena Simd, el company de
Jesus, 1 que eren lleis provinents de la Tora, que és la veritat eterna i que ve de Déu. En
canvi, I’evangeli diu, en paraules del Crist: «no he vingut a anul-lar un sol dels preceptes

dels fills d’Israel ni dels profetes,*'* sin6 per a complir-los i a enfortir-los.»

D127 WNYD DMK DAPY OOIN INNNK DY IDRIVN MO DX XN DINN MI12T PN NOX DD

IUND IR ,NONN DTN NPNTH NIADN TN ,NIA0D OIPH D12 PR = MWD NI 10 DX DN

JONN 992V NN DY DDA PHORND TIT XD XD 251 9D 12 PHNOY TY POINM NININ NONRNN
DNV DXNINNN MDI2 DMYIVN WY TYNRD .NINND PINTIN 2PV TY OXD NHNM XIADD 0NN’
DYNONNN ONMN DNV , DN DXNININ PN OMNI DN DMYY ONY 19D DRY ,DON))
22P5 NN HONYT R OO INY NN DHNT] (YT) XJ) NPINIM DX2A21DNN NIAD DN DAY
N X201 YD DA WTIM INON 'Oy .O0MDY YNDTI KDY YD DOWTN DNV M9N NONN DMI2TH

APNINRND NN PR INPNIN RIA0M JPDIA XD YINA I INRY 110, )POIN YIND DN NYIN

3 HALEVI, Sefer ha-Kuzari, pp. 13-14 (tractat 1, capitol 4).
4“4 Mt 5, 17, encara que no ¢és literal.
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Aquestes foren les paraules del savi cristia al Kuzari, que li havia demanat sobre la seva
religid, per veure si adoptaria aquesta fe. Ara bé, un cop va haver escoltat les paraules
del savi, el Kuzari li va dir —i cito textualment— : «Aix0 que dieu no té cap logica. De
fet, la propia logica rebutja aquestes idees! Quan es tracta de coses contraries a la
logica, la persona sols ho creura si ho pot veure de primera ma. Quan una persona veu
les coses amb els seus propis ulls no té més remei que acceptar-les com a veritables tot i
que vagin en contra de la logica. Llavors la persona es veura obligada a crear una
explicacio racional d’alld que sembla irracional. Un bon exemple en séon els
naturalistes, que fan proves sobre els fenomens no explicats que observen. Si els
descrivissiu aquests fenomens 1 ells no els haguessin vist mai, els rebutjarien totalment.
Ara bé, quan finalment els observen, s’afanyen a trobar una explicacid, encara que sigui
basada en I’astrologia o en el mén espiritual. Tot aixd ocorre perque, en darrera

415 -
Pel que fa a mi, el meu

instancia, no podem negar alld que veiem amb els ulls.
intel-lecte no es conforma acceptant aquestes coses, ja que son conceptes nous per a mi
i no m’hi han educat.»*'® Fins aqui les paraules del Kuzari. Aixd ens ensenya que les
suposicions es rendeixen davant dels sentits 1 de 1’experiéncia, i que no és correcte

creure en allo que no s’adapta als sentits ni a I’experiéncia, en allo que la logica rebutja.

I, respecte a la persona que hi creu, esta escrit que «la persona simple creu en qualsevol

415 preferim la lectura del Bodleian 151, entre claudators, a la de I’edicié princeps, que posem entre
paréntesis en el text hebreu.
Y1 HALEVI, Sefer ha-Kuzari, p. 11 (tractat 1, seccid 5, paragraf 1).
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41 . ., .,
cosa.»’'” Aquestes creences apilonen confusi6 rere confusio, d’acord als arguments dels
nostres savis de beneida memoria al llarg del Talmud, en les coses amb qué concorden

amb allo que diu el propi evangeli.

§7 EL JESUS TALMUDIC I EL QUI ADOREN ELS CRISTIANS SON
EL MATEIX.

" DNIN DYNP DIONRYNYIN 1D, IMYI1 "'DMISN" DINIPI - DPMIN DXTIYY MY D NI [§7]
mMHOoNa 0" W'D WY 1NV PN NN LTINDNA 1INV NN Y'Y NN - 7DXI8)) D))
1N 10N TN XHYW Y'Y NON NN KD D"'wn D52V r9-Dy-9N) L0391 MK NAIVN
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VY DV DY DY IMN DINXNP) OVWN N ONY Wanw) DORYIYVIT .MNYn 9101 1Y pPOon
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[§7] Sembla que aquell qui adoren els romans —que en el nostre idioma s’anomenen
notsrim 1 en arab rom o natzarin— no ¢€s altre que el Jesus de Nazaret esmentat en el
Talmud. El seu nom era Yeixua, com diu Maimonides en les «Lleis del penediment» i
en les «Lleis dels reis».*'® Aixd no obstant, en el Talmud només apareix el nom Yeixu,

potser suprimint la lletra ain intencionalment, ja que no se salva ni a si mateix.*”’ Es

17 Pr 14, 15. L’argument enllaga amb el de a SAADIA (Book of beliefs, p. 333) i MAIMONIDES (Guide, part
1, cap. 50), on I’autor adverteix que, per a que la creenga sigui vertadera, cal que la persona concebi Déu
sense atributs positius. MAIMONIDES, Moreh ha-nebukhim, 2005, vol. 2, p. 225-229. Vegeu també
MAIMONIDES, Guia de perplejos, p. 138-139

8 Mixné Tora, hilkhot teixuva 3,10; hilkhot melakhim 11,4.

1% Duran explica per qué, si el nom de Jess en hebreu és ¥1», ‘Salvador’ com diu Maimonides, en canvi
en el Talmud només hi trobem W, sense ¥ (cf. Sanhedrin 43a, entre d’altres). La ¥ devia haver estat
suprimida com a befa: qui no es va poder salvar a si mateix, ben poc mereix ser anomenat Salvador. Vegeu
també § 29.
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possible que, com que els heterodoxos tampoc no tenen la lletra ain, 1’anomenen
Jests™® perqué és normal en la seva llengua afegir una essa al final dels noms. Els
ismaelites es confonen respecte a aquest nom 1 I’anomenen Issa, basant-se en Esaq,
perque els romans, que son descendents d’Esat d’acord a les escriptures musulmanes,

seguiren Jesus. M he assabentat que, entre els musulmans, també li diuen Yeixua.
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En el nostre idioma 1I’anomenem notsri [perque era de la ciutat de Nazaret, cosa que
concorda amb el Targum de Jerusalem quan parla d’aquells que se santifiquen i es

- - 421 - 1422 1 ;
purifiquen a si mateixos.”” Les persones que reten culte a Jestis]*“ li donen I’epitet de

20 La grafia Wi pot ser tant catalana com llatina.

! 1 a identificacio d’aquest targum se’ns escapa, i en parlarem més a fons a mesura que vagi apareixent en
el text. Existeix la possibilitat que Duran aqui estigui parlant d’algun cas en el qual el targum anomeni els
nazireus 7X1, ja que en Arameu sovint la zain i la tsade es confonen. Aixo no obstant, no en trobem cap
instancia en Nm 6, 1-21, on es descriu el vot dels nazireus. Vegeu el cap. 8.c del present treball.

22 E] text entre claudators no figura en 1’edicié princeps ni en el manuscrit de Paris, perd si en el Bodleian
151. El conservem perque, a més de contenir la interessant citacio sobre el targum, la glossa suprimida és
necessaria per a entendre el discurs.
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«Crist»,”? d’aqui que s’anomenin «cristians», que significa «messianistes». En
I’evangeli esta escrit que es deia Jesus de Nazaret. Trobem en el Talmud, en el capitol
Bi-xloixa Peragim, que els guardes™* no solien dejunar mai en diumenge.** D’acord
amb el capitol Lifné Edehem,**® R. Ismael diu que no es poden fer negocis amb cristians
mai. La rad és que esta prohibit fer negocis amb els no-jueus tres dies abans de la seva
festa i tres dies després, a més de durant la propia festa. Per tant, en ’opinié de R.
Ismael, no es podien fer negocis amb cristians en cap moment. Esta clar que el poble
al-ludit s’anomenen «notzrimy, cristians, per radé de Jesus de Nazaret. En 1’evangeli hi
ha una mala interpretacio del verset que diu «ve el dia en qué els vigilants proclamaran
a les muntanyes d’Efraim.» **’ Per aixo, estan d’acord que el seu nom era Jesus de

N . 428 - .o . .
Nazaret, com esta escrit en el Talmud,”® i s’anomenen cristians perqué el segueixen.

§8 L’EUCARISTIA. DISSENSIO ENTRE CATOLICS I ORTODOXOS
GRECS.

191 NN 29¥2 " 1Y) PR NIN §19Y .NDAN 29y NN Y'Y D NN PTN N P19 [§8]

PO DNON DY T2 PRYN DY DON INMHN ONIP THX MDY YD N8P DN YANWIY NON.

33 La grafia vw™p és inequivocament catalana, igual que el v>711 *7 W12 que apareix a la linia segiient en el
Bodleian 151. L’edici6 critica de Murciano, empero, no reflecteix mai les variacions en els manlleus léxics.
Edicions posteriors, inclosa la de Mekhon ha-Ktav, espanyolitzen (o si més no adapten al ladino) alguns
d’aquests termes, en un procés incoherent que revela poca cura. Aixi trobem la forma v™p seguida de les
altament improbables formes wvw P 11117 Ww°. Hem decidit corregir el nostre text per a reflectir la
versio més plausible.

24 Els 2k n»2 "wax eren els sacerdots que havien de server al Temple de Jerusalem en un dia determinat,
mentre que els Mwn WX —que hem traduit com a ‘guardes’— eren els sacerdots que no havien de servir
aquell dia. Taanit especifica tota una série de regles respecte a aquests guardes, particularment en 17a i en
el text esmentat, Bixloixa Peragim, que correspon a Taanit 27b.

23 1 ’edicio de Constantinoble (1710) afegeix: «per raé dels cristians, perqué sabem que aquest poble fa
festa en diumenge».

26 Aboda Zara 6a.

7 Jr 31,6. La paraula 2%, (‘vigilants’, plural de 2%1) pot ser malinterpretada com al plural de *%1
(‘natzare’ o ‘cristia’). E1 Nou Testament conté diverses al-lusions profétiques al fet que Jesus havia de ser
de Nazaret (Mt 2, 23; Lc 2, 39). No hem estat capagos de trobar una utilitzacié directa del verset de
Jeremies en els evangelis. Aix0 no obstant, el capitol 31 de Jeremies, que parla de la futura redempcio
d’Israel, és citat al llarg del capitol segon de Mateu.

% Sanhedin 43a.
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[§8] En el capitol Nigmar ha-Din**® hi diu que Jestis va ser crucificat la vespre de la

0 Amb tot,

pasqua. Aixo concorda amb ’evangeli: el vespre de pasqua fou crucificat.
hi ha certa confusio6 entre els cristians, perque la nit abans de ser crucificat menja amb
els deixebles i1 va beneir el pa i el vi, d’acord al costum jueu, tot dient que el pa era el
seu cos i que el vi era la seva sang.**' Per ra6 d’aquestes paraules, continuen adorant

’hostia i el vi de la seva libacio.*?

Ara bé. es va plantejar una discussid entre els
cristians: els grecs fan 1’hostia de pa amb llevat, mentre que els romans —i els qui els
segueixen, fins a 1’extrem occidental, que estan sota jurisdiccid papal i1 sota el seu
govern— la fan de pa azim. Tots dos ge¢rups es discuteixen sobre aquest tema i es
consideren heretges I’un a I’altre. L’opini6 dels grecs sembla estar més d’acord amb la
fe cristiana perque el dia abans de pasqua els jueus encara no mengen pa azim, sind pa
amb llevat. Com ja he escrit abans, els grecs ho fan aixi per a no regir-se d’acord amb

. . .. s NI 433
la llei jueva, perque nosaltres féiem 1’ofrena de minha amb pa azim, i sense llevat.

* Tbidem.

#%Jn19,14-19; 13,1.

B Me 14,22-24; Mt 26,26-28; Lc 22,19-20; 1Co 11,24-25.

2 ’expressié 02°01 1 esta agafada de Dt 32,38, perd aqui esta usada de manera satirica. En el context
original son els déus dels idolatres, enemics d’Israel, qui beuen el vi de la libacié.

3 Menahot 5, 1; Lv 6,9. Duran ja ha al-ludit a aquesta qiiestio en algunes de les glosses censurades en
capitols previs de Maguén Avot. Vegeu DURAN, Sefer Maguén Avot, p. 7
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§9 BAPTISME I  QUARESMA, BASATS EN  MALES
INTERPRETACIONS.
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[§9] També estan enfrontats respecte al baptisme, perque els grecs mullen tot el cos i
els romans només mullen el cap. Els grecs tenen rad també en aquest cas, considerant la
fidelitat a la seva fe, perqué quan Jesus fou batejat per Joan al Jorda, va ser per

435
els

. ., . . 434 . , . .
immersio de tot el cos, com diu ’evangeli.™" Al mateix capitol Nigmar ha-Din,
nostres savis, de beneida memoria, diuen que es va anunciar publicament, amb quaranta

dies d’avancada, que Jesus seria ajusticiat, i que si algl podia donar testimoni de la seva

innocencia, que ho fes saber. D’aixd0 en queda un romanent en el costum cristia

Mt 3, 16; Mc 1, 9-10.
435 Sanhedrin 43a.
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d’abstenir-se abans de pasqua, no menjant cap producte animal, com carn, formatge i
ous. La seva abstinéncia comenca a I’hora novena del dia, perque la crucifixio
ocorregué en aquella hora. Els cristians anomenen aquells dies «quaresmay, tot i que
ells en aixo es confonen, perqué la paraula vol dir «proclamacié dels quaranta dies.»*°
No obstant aix9, ells s’embullen perqué no es tractava més que de quaranta dies, mentre
que ells en dejunen quaranta-nou. Igual com nosaltres els jueus, ells fan festa el
cinquanté dia després de pasqua,®’ perd també ells s’avancen a dejunar set setmanes
abans de la seva pasqua. Aix0 ¢és una confusio, fins i tot d’acord el seu propi argument
que Jesus va dejunar quaranta dies i després tingué gana, i Satan li va dir: «si ets fill de
Déu, digues a aquestes pedres que es converteixin en pans.» " Els cristians argumenten
que s’avancen sis dies abans del dejuni de quaranta dies, en compensacié pels sis
diumenges que hi ha durant els quaranta dies, ja que en diumenge no practiquen
I’abstinéncia. Aixi i tot no se’n surten de 1’error, perqué Jesiis va dejunar sense

. - 7 439
mterrupcio.

§10-11 JESUS PRETENIA SER FILL DE DEU I DESVIA ISRAEL. EL
NOU TESTAMENT CONCORDA AMB EL TALMUD EN AIXO,
PERO NO REGISTRA LA CLARA INCITACIO A LA IDOLATRIA
QUE APAREIX AL TALMUD. ELS ERRORS DELS CRISTIANS
AFEGEIXEN ENCARA MES A LA CONDEMNA DE JESUS.
IDENTITAT DELS DEIXEBLES DE JESUS EN EL TALMUD I EN
EL NOU TESTAMENT.

8 La transcripcié 7"aw> 3 correspon, ben probablement, a la pronunciacié catalana oriental. En lloc de
relacionar la paraula amb la seva etimologia real (del llati quadragesima), Duran intenta fer-la concordar
amb I’anunci public de quaranta dies esmentat en el Talmud, és a dir, el '» 1173, Es molt dubtds que, atés el
seu coneixement del 1lati i del catala, aquesta pseudo etimologia estigui mancada d’intencionalitat.

7 Es refereix a la festa de Xavuot i la Pentecosta.

“¥Mt4,2-3; Le 4, 2-3.

439 L’argument és que s’afegeixen dies al periode de quaranta per a compensar el fet que en diumenge no es
dejuna. Aquesta practica és similar a la tradicidé jueva de moure els dejunis a diumenge a fi que no
coincideixin en dissabte. Aquesta regla no s’aplica en Yom Kippur.
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[§10] En el mateix capitol del Talmud de que parlavem, diu que Jesus va ser condemnat
a mort per practicar la magia, per ser instigador i per desviar a Israel.**® En el capitol
Péreq Héleq 1 en el capitol Egla Arufa, aixi com en I’evangeli, esta escrit que els jueus
I’acusaren d’actuar pel poder de Baalzebub, practicant la bruixeria.**' També en
I’evangeli esta escrit que va sorgir una controversia entre els jueus de Jerusalem: uns
deien que Jesus estava boig i endimoniat, mentre altres deien que ni estava boig ni tenia
cap dimoni. Altres deien que no estava boig, i que les seves accions ho provaven.
«Jests estava caminant pel portic de Salomo, en el Temple.» Els jueus li varen dir:
«“fins quan ens turmentaras 1’anima? Digues-nos clarament si ets el messies o no.”

Jesus els respongué: “Us ho he dit i no ho creieu: les obres que faig en nom del meu

0 Sanhedrin 43b.
41 Sanhedrin 107b, Sota 47a; Mt 12,24; Mc 3,22; Lc 11,15. respectivament.
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pare donen testimoniatge de mi, perd no les creieu, perqué no sou del meu ramat. Les
meves ovelles escolten la meva veu, jo les conec i em segueixen. Jo els dono vida
eterna i mai no moriran, ni mai les arrabassaran de les meves mans. El Pare i jo som u».

Fins aqui son les paraules de Jesus.

YTININ DXV DOWYN 119D INYPON NNY : OND PINT,DMANI 1IN INT YN PIAT WHVYN)
DTN NNN O ,'N 91PN DY P9, TN DYPID DN PN DXV PYYN DY 1D 1NN DAND DD
IUN DN ON) ".ONN DXNYN ONIAN MR : DONIINT 2IND NOM 'Y VN .MDN TANY DUYm
25NN NINY DININ DNNX D2 INOWI INRN WTPY N ,DOXNON DXIP DWN I2T DNY NI

73923 N2 21N XD TY 10NON )2 NINY IMINRYO

«I quan sentiren les seves paraules el volien apedregar. Ell els va dir: “Per qué em voleu
lapidar, amb totes les bones accions que he fet de part del meu Pare?” Li varen
respondre: “no et lapidem per les teves bones obres, sind per profanar el Nom de Déu,
perque tot i ser un home, et presentes com un déu.” Jesus els respongué: “que no esta
escrit a la vostra Tora ‘jo vaig dir: sou déus’? I si aquells als quals es va revelar la
paraula de I’Etern se’ls anomena ‘déus’, com és que a aquell al qual el Pare va
santificar i va enviar al mon vosaltres 1’anomeneu blasfem quan diu que ¢és fill de

Déu?»** Fins aqui la citacio de ’evangeli.

DYIMIN PM ,INITAN NNVPI ONVP IRIVIND NN D IRY OOV Y'Y DIDIWI, 2IND 1N

DYNON J2 NIN NNN DN NN : DY) 1NON 1D IIN 7PN HNIY 22 DMWY 19) .X) NI 1D

2 Jn 10,19-36. L’expressio de la Vulgata «et non potest solvi scriptura», s’ha suprimit del vs. 35. Duran
respecta la literalitat de la citaci6 interna, corresponent a SI 82,6, tot i que les diverses edicions presenten
grafies alternatives de la paraula ‘Déu’ (2°9% / 0"9R).
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Igualment esta escrit que quan Jests va entrar a Jerusalem, varen sortir a rebre’l molts
nens i nenes jueus que I’honoraven i li deien «Hosannax.*** Aixi, quan els jueus el van
arrestar, el summe sacerdot li deia: «digues si ets el fill de Déu.» I ell va respondre: «tu
ho dius. I certament us dic que el fill de ’home seura a la destra de Déu i vindra
damunt dels nivols del firmament.” Aleshores el summe sacerdot s’esquinga les
vestidures.»*™** També esta escrit que li deien al representant del césar, anomenat
Pilat,** que Jesus mereixia la pena de mort d’acord amb la Tora, per haver dit que era
el fill de Déu,*® i que per aixod el condemnaren a mort. Amb aixd, estan d’acord amb
els nostres rabins de beneida memoria, que jutjaren que Jests era un incitador, que

cx 44
desvia Israel per fer-los creure en ell.*’

720 9PY NOX MON NNY NYY XD 51 1PM27 29127 29D ), 0YSN V1Y NI DIV 19-5Y-9N)
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0 “Salva’ns” (Mt 21,15).

#4 Mt 26,62-65; Mc 14,61-63; S1 110,1; Dn 7,13-14. Aquestes dues darreres citacions no sén directes, ja
que Duran s’estima més seguir el text del Nou Testament.

31 edicio critica presenta les variacions 195 / 118%°. Sorprenentment, 1’edicié de Mekhon ha-Ktav llegeix
"1wY, probablement per causa d’un error de reconeixement Optic de caracters. En la nostra opinio, 182
pot ser una mala lectura de la forma catalana vX7°5, tot i que no en tenim proves documentals. Hem optat
per reflectir aquesta forma en el nostre text hebreu. Ens basem en casos paral-lels, com 1971 *7 wM», on
també la lletra fet ha estat malinterpretada com a .

¢ In 19,7; Mt 27,22.

*7 Sanhedrin 43a.
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Fins i tot en aquest assumpte els cristians estan confosos, perqué d’acord amb els
nostres savis de beneida memoria, Jesiis no es va presentar com a Déu, sind que va

. - 448
plantar un mad a terra i es va postrar a adorar-lo.

També va persuadir molts jueus que
adoressin Mercuri, com trobem en els capitols Péreq Héleq i Egla Arufa.*” A
I’evangeli, en canvi, no s’esmenta res d’aixd, excepte que deia ser fill de Déu.*° En
qualsevol cas, la ra6 per la qual condemnaren 1 ajusticiaren Jesus fou per portar la gent

. . . . . .. 451
a practicar la idolatria, fins i tot segons les escriptures cristianes.
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Ralpiabil

[§11] En el capitol Nezikin se’ns diu que Titus invoca Jesus a través d’esperits familiars

i li va demanar sobre els jueus. Li va respondre Jesus: «procura el seu bé i no el seu

8 Aboda Zara 46a, Sanhedrin 107b. Eisenstein suggereix que no es tractava d’un maé sin d’una creu
(«Vikuah Yehiel» a Otsar Vikuhim, p. 84).

*“ Sanhedrin 107b, Sota 47a.

“0Mc 14,61-62.

1 Es a dir, que fins i tot els evangelis admeten que fou condemnat per fer que I’adoressin com a Déu. Per a
la logica jueva, aixo €s tan idolatric com postrar-se davant un mao plantat a terra.
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mal; qualsevol que els toqui és com si toqués la nineta de 1’ull de Déu.»** Per aixo, als
cristians els ha ocorregut alld que va dir Jestis mateix: «qui s’enfadi contra el seu
company es fara culpable de judici; qui li digui “beneit” es fa culpable del tribunal; i
qui 1i digui “foll”, mereix anar a la Guehenna.»*> La qiiestio és que li demanaren per la
rad per la qual el condemnaven, i ell va respondre el que va respondre.”* Ara bé, la
veritat és que la intenci6 de Jestis no fou mai que 1’adoressin en una hostia en la qual
hauria entrat, ni que després se la mengés un capella! Per causa de I’error dels seus

. . 4
seguidors, el varen condemnar a ser bullit en excrements.*’
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Veiem que els nostres savis es referien a aquell al qual adoren els cristians. El capitol

Nigmar ha-Din diu que Jesus de Nazaret tenia cinc deixebles, i tots foren morts.*® Els

*2 Guittin 56b-57a.

433 Mt 5,22.

#* Continua comentant Mt 26,62-65 i intentant aclarir quina era la vertadera intenci6 de Jesus.

455 Guittin 56b-57a. Ongquelos, nebot de Titus, vol convertir-se al Judaisme. A 1’infern, Onquelds constata
que Titus €s cremat diariament perque va cremar el Temple; Balaam ¢és bullit en semen perqué va seduir i
va portar a la idolatria els israelites; i Jests és bullit en excrements perqué va fer befa de les paraules dels
rabins. Duran sembla adduir que el castig de Jesus no és motivat propiament per la befa que va fer dels
fariseus personalment, sind per la befa que els seus seguidors contemporanis fan dels rabins talmuidics.

46 Sanhedrin 43a.
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cristians, pero, en compten dotze,”’ perqué els divideixen: quatre d’ells sén anomenats
evangelistes perqué cadascun escrigué un evangeli*™® que conta els esdeveniments des
del naixement fins a la crucifixi6. De la resta en diuen «apdstols»,*” que significa
enviats. Els cinc que anomena el Talmud eren Mateu, Naki, Xem, Bini i Toda, i tots
moriren en mans dels jueus, com trobem en el mateix passatge. També en les seves
escriptures trobem que els deixebles foren morts.*® En el Nou Testament sembla haver-
hi diverses opinions al respecte, ja que en les seves escriptures sovint hi ha confusi6,
contradiccions i canvis, sigui per causa d’omissions o sigui amb la intencié d’embellir

les seves paraules.

§12-13 JESUS NO VA NEIXER A BETLEM, SINO A NATZARET. LES
PROVES ESCRIPTURALS DELS CRISTIANS SON ERRONIES.
LA SEVA MARE NO VA FUGIR A L’EGIPTE. MES AVIAT,
JESUS HI ANA A APRENDRE LES ARTS MAGIQUES.

ANNON DNY 12 NN "N M DMIPANMY ,NNIAN DNY 1A 91 9 DIMN oM [§12]

DY NN PIDAN NI D NIN NN ONIWI DI NPND KX Y THN NI 29N NN PYN
12 YT NI, 0N 122 TONY IMN DY YD KON ,0ND 122 TONY 1IN PR DN ,MWUNN Ton

LN N DY ORY LOMNYTR DY NN DTPN INNONY - "OTPN PIMXHIM" Dnndn na owd

A" Py DY NNODN NPN NYION DI .12 1DWN DN ,NATTN IORIY DY DVIN NINY N TN

“TMe 3,16-19; Mt 10,1-4.

8 Recordem que Duran continua fent servir I’expressio despectiva 1773 1 per a referir-se als evangelis.
Ocasionalment, la mateixa expressio designa el Nou Testament. Hem traduit la paraula v°2°31X com a
“evangelistes” per causa del context. Suposem que es tracta d’un error de copista. En tot cas, es tracta d’una
transcripcio catalana, com veiem per 1’us de la lletra iod per a representar la vocal neutra.

9 Transcripci6 igualment catalana, w20woK.

“0 Ac 7,59; 12.2.
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[§12] Diuen que Jesus va néixer a Betlem Efrata, tot malentenent el que diu el verset: «i
tu, Betlem Efrata, la menor entre els clans de Juda, de tu sortira aquell qui regira Israel
per mi.»*" Es cert que aquest verset parla del rei ungit, perd no diu que hagi de néixer a
Betlem Efrata, sin6 que sortira de la mateixa llavor que aquell rei que va néixer a
Betlem, que ¢és David el fill de Jesse, el Betlemita. I quan el mateix verset diu «els seus

2 1giel

origens son antics», vol dir que la seva linia familiar es remunta a temps antics.
verset realment estigues parlant de Jesus, com podria dir que ell regira la casa d’Israel?

Ben al contrari, jo diria que Israel va regir en contra d’ell! Tot aquest fragment no té

res a veure amb Jesus.

P DN 1122 127NN DA THN NOWNN ToNY MPP YITHI NNV NNX NTIND 1IPOIN) Ty

NDY TON 12ANNN OTIP 'YW 1D ,0M92T AMO DT DY IMINYY PO PMT INDY,0MIN Y
NN NY "IN 2272 HAX ORI T2 00 DAN,POIYOY PN INMINYI KDY DNIN MY 7PN
YRYN N"PI0NT Y'Y 23N 191 ,20N5N 'YW KDY INNN 'Y IMKXIPY NNN DX INTD DPN

2NV DNINA VNI ,THN TN DIPHIAY

Igualment, varen malinterpretar una llegenda que es troba en el midraix de
Lamentacions, que diu que el rei ungit va néixer el dia de la destruccio del Temple a

63 :
es va aixecar una tempesta que se’l va emportar al

Betlem, i que es deia Menahem;4
cel. Tot aix0 contradiu les paraules dels cristians, perque Jesus va néixer abans de la

destruccidé del Temple i no es deia Menahem, ni se’l van emportar els vents d’una

“I'Mi 5,1; Mt 2,5-6.

*2 T no que sigui etern.

43 El nom significa que ha de portar consolacid. La llegenda es troba en LamR (Vilna) 55,57. Vegeu també
Midrash Rabbah: [Midrash Ekha, cap. 51,] v. 7, p. 136.
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tempesta, sind que va ser lliurat a les autoritats israclites. En els escrits dels nostres

savis de beneida memoria no s’explica on va néixer, perd €s clar que li diuen Jesus el
. . , . . . , 464

Natzare, 1 no Jesus el Betlemita. Ells mateixos escriuen «Jesus de Natzarenoy, %4 una

p ;. \ . 4
prova més que va néixer a Nazaret, com esta escrit en el Targum de Jerusalem.*®

MNP 0NN :w!'NN N DMIPINDY ,DMINND NN NI TN 79N D OIIX T [§13]
9y 2" NIV ,PIDIN NONN DNNY 1D AN IRIY DY TN PIDINY 19-DY-9N) 7.9)2D
7705 5"31 59272 399 ¥ NHRA YAN "TaY) N2 AN NOY': N9INA 22N 1O NN IR
NPN"2 W5 ;2121 Dy NO2 NYIY MDY DRIY DIV PIY PO MUYY 1175 DV 001802
NOM OMIONY X' ONY MIN : NN P92 YININRY 11 ,XIN 112 DIOND RYMY 117 "1
IINND DI0N NV TN .ID NVIV D 1NN IIYL DYY XLV DINNN DAYI NININ NTOD

Ton Y'Y v PON P92 W'D DY DDDM ,DMINND NN /RN DNIAT DO ") PN
2¥19 N 2121 Dya NO2 DXV X HYY POY NYLY NN AN I3 PN 12 YN DY DIINNT

STV NN VWY PAY AN.

També diuen que la seva mare va fugir a I’Egipte per por, basant-se en una
interpretacid erronia del text que diu «de I’Egipte he cridat el meu fill,» per molt que és
clar que aquest verset parla d’Israel, com diu en el principi del vers: «quan Israel era
encara un infant, ja me 1’estimava.»*®® També esta escrit a la Tora: «envia el meu fill a

. 4 . , . . , . .
servir-me.»*®’ La veritat és que els nostres savis ja esmenten que Jestis ana a Egipte, on

% Sjc. Es pot tractar d’un error de copista, com hem explicat en el § 7. L’edici6 critica reflecteix les
variacions 1°70X1 >7 /1711 7.
%5 Un cop més, la citacié d’aquest suposat «Targum de Jerusalem» se’ns escapa. La versid de
Constantinoble afegeix o'w7pnni o2 7w, Vegeu el cap. 8.c del present treball.
¥ 0s 11,1.

47 Ex 4,23. La connexi6 entre ambdos textos és que Israel és anomenat «fill» en el moment de la sortida
d’Egipte. Per tant, el «fill» del vers d’Osees és el poble d’Israel, no el messies.
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r \ . . 4
aprengué les arts magiques per a desviar Israel,**®

cosa que feia gracies al poder de
Baalzebub, com esta escrit en I’evangeli.*®” La referéncia que trobem en la literatura
rabinica respecte a aix0 es troba en el capitol Ha-Boné: «Rabi Eliézer va dir als savis
que el fill de Satade havia portat les arts magiques d’Egipte. El fill de Satada va tatuar
les lletres en la seva propia carn i li varen dir que estava boig.»*"® Aixd concorda amb
el que diu I’evangeli en diversos detalls: primer, la seva vinguda d’Egipte concorda
amb el que esta escrit en el capitol Héleq, que Jesus ana a Egipte amb Josue, fill de
Perahia, el seu mestre;*’' segon, en el que n’opinava la gent, que feia magia pel poder

472 . .. . . .4
de Baalzebub;*"* i tercer, que estava boig i posseit per un dimoni.*”

§ 14-15 IDENTITAT DE MARIA. LES DIVERSES MARIES DEL
TALMUD. IDENTITAT DE JOSEP. JESUS, FRUIT DE
L’ADULTERI DE MARIA, ES EL BEN SATADA TALMUDIC.

D) MNX oYY "1 PR TN 'HN Y'Y XINY X LPOY INRY "RTOVD 12" I [§14]
DINOTIY NINK DN YWY 19-5Y-GN) NV XOTHD DN NN NTOD D MNN YaIN P91
NN O ,XTOD NRIPIN V'Y DY NN NIV NINT NN DIAN 70N DY K"93 Timmdna ppTIT

915255 YINIX NYNMN PN .OIRMNND YD MNY MIANX 92 7232 27 7D TINONN NOA NN

% Sanhedrin 107b.

499 Mt 12,24; Mc 3,22; Lc 11,15.

470 Xabbat 104b; Sanhedrin 67a. Segons el Talmud, a la biblioteca egipcia estava prohibit fer copies
d’aquests encanteris. L’enigmatic Ben Satada se’ls va tatuar en el cos per a emportar-se’ls. Tot i que
diversos estudiosos, com Duran, identifiquen Ben Satada amb Jests, aquesta identificacié ha estat
qiiestionada durant segles, comengant per Rabi Tam en el segle XII i per Rabi Yehiel en la disputa de Paris
(1240). Lauterbach opina que caldria llegir el nom com a «Ben Sarata» o «un expert tatuador.» Vegeu
JACOB LAUTERBACH («Jesus in the Talmud,» Rabbinic Essays, New York: Ktav, 1951, p. 517), referit per
Loos, H. VAN DER Miracles of Jesus. Leiden: Brill, 1965, p. 161. Van der Loos fa una reflexié sobre els
diversos textos talmudics on es fan velades al-lusions a Jesus i la seva magia.

*7! Sanhedrin 107b, Sota 47a.

2 Mt 12,24; Mec 3,22; Le 11,15.

*7 In 10,19-20; Xabbat 204b; Sanhedrin 67a.
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[§14] Sembla que aquest Ben Satada del qual se’ns parla, és el mateix Jestis del
Talmud i del I’evangeli. En el capitol A4rba Mitor"* hi diu que aquesta Satada es deia

Miryam Magdala Neixaya.*”

En el Talmud hi ha una altra Miryam Magdala Dardagé,
en el primer capitol de Haguiga, *’ perd no és la mateixa que la mare de Jesus, que es
deia Satada, ja que aquesta Dardaqé va viure al final de I’época talmtdica, en vida de
Rav Bibi bar Abay¢, que pertany al final del periode dels amoraites. En el capitol Ha-
mapélet esta escrit que Rav Nini bar Abayé visqué a 1’época de R. Yohanan, *”7 perod

aixo fou en plena epoca dels tannaites. També €s possible que es tracti de dues dones de

nom i professié identica, perqué Magdala Neixaya significa «perruquera de donesy.

LNPOTYPN N NNYD Y'Y NP D DININ DN YD ,0NYY DINMIDN IWIANWI NI DI ININ
D 5T YIIN 12 .0 RIPNY DNV DSYN DY INY PNV 9D NAIPN IN NIND 99NN
27N ITY 2P RDPY 1319 1002 7PN AWR DI 12 DI AN 12 DI MY 7PN Jyan
957 N QDY MY PN NOIIN D "1 PR 1IN DM DM PIANRD IN TP INK IOIN
M9 PR W'D LAY IN DTN PAX OV 7P DRY DI QDY DMON 1PN AT ININD M TN

IPND 10NN DININRY TY PN 7PN N2 ONY DN YD ,01172 DIVIAVN 1) M, TN Dv"

1NN .NNN NRN DN YW DN DX 12N DIRNND PIY YO PN NYNX D 0P DY PIN D

47 Sanhedrin 67a.

73 Segons Raixi, aquest apel-latiu significa «Maria la pentinadora de dones.» BURTON VISOTZKY (Fathers
of the World: essays in rabbinic and patristic literatures. Mohr Siebeck, 1995, p. 87) pensa que més aviat
significa «criadora de dones,» un qualificatiu despectiu només explicable com a contraposicio a Theotokos
o0 «criadora de fills, » un epitet usual de la Verge.

78 iteralment, «dida» o «criadora de nens.» Haguiga 4b.
7 Nidda 25b.
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Pel que es veu, també en aquest aspecte les narracions cristianes s’embullen, perque
diuen que la parenta de Jesus es deia Maria Magdalena, pero li canvien I’apel-latiu, pel
fet que totes dues dones tenien el mateix nom, Maria. Els nostres savis, de beneida
memoria, digueren que el marit de Maria es deia Papos ben Yehuda. I aquest Papos ben

Yehuda va viure en I’época de rabi Aqiba,*”

poc abans de la destruccid del Temple.
Pot ser que es tracti d’'una altra persona, o que el tal Papos hagués tingut una vida
llarga. L’evangeli diu que el nom del promes de Maria era Josep, 1 és possible que es
tracti del mateix, perque en aquella eépoca als «Joseps» se’ls anomenava «Papos».
Respecte a si el nom del pare de Josep era Juda o Jacob, com diu I’evangeli, hi ha un
gran embolic entre els cristians, perqué no estan segurs de qui n’era el pare.*”” Els
autors cristians posteriors se sentiren obligats a resoldre aquest problema, 1 digueren
que el pare de Josep es va casar amb la seva cunyada per levirat, de manera que alguns
anomenaven Josep d’acord al pare real o d’acord a 1’oncle mort. Per aixo, segons diuen,

I’autor de 1’evangeli va tenir moltes dificultats en tragar la genealogia de Jesus, perque

. g e . ’ . 4 . s\ 1
el rei Herodes va prohibir que hom escrigués genealogies.”® Si aixd és cert, pot ser

478 X abbat 104b, Berakhot 61b, Sanhedrin 61b.

47 Mt 1,1-18. Es tracta d’una genealogia que intenta provar que Jesus descendeix d’Abraham i de David (v.
1). Ara bé, un cop arriben a Josep, no hi ha linia sanguinia que connecti Jesus, si acceptem que Jesus no fou
engendrat per Josep ni participa de la seva estirp.

8019 genealogia de Jesus que apareix en Lluc es contradiu amb la de Mateu. Una de les possibles
explicacions que en dona Agusti fa referéncia al possible levirat de Jacob, el pare de Josep (AGUSTI
D’HIPONA, St. Augustine on sermon on the mount, part 6, p. 103ss). Per a una analisi més detallada, vegeu
A. J. Mass, «Genealogy: Genealogy of Christ.» The Catholic Encyclopedia, vol. 6, p.411.
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481 .
81 Hauria

degut al fet que Herodes mateix descendia d’esclaus, com diu Baba Batra.
estat una desgracia per a ell que els jueus escriguessin genealogies i descobrissin que el

rei no era jueu.
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A la Guemara de la mateixa pagina®? els savis diuen que Maria va quedar encinta de
Pandera, i per aixo li deien «Satada,» que significa «que ha enganyat el seu marit.»
També parlen d’'una Miryam Mequliva que era prostituta perd féu peniténcia, tot i que
neguen que aquesta sigui la mare de Jesus. En tot cas, aix0 confirma les paraules dels
nostres savis, de beneida memoria, que discuteixen respecte a Maria. Estem tots
d’acord que aquesta Miryam Magdala Neixaya mantenia relacions adulteres, encara que

no esta clar si és la mare de Jesus o una parenta seva.

NN NINYI NDINDY NN OIP NN NDINY ,NOYAI KD ONYN Y'Y ON YD DINMIN OM
N2 YY NIN M) OO DOTNYNN DTN T .1 M) D 0"ANIN AND - NP DY .ANTY
PN D, NN NOIIN NN .ANIVI 1PN TNT NNMINX IYIY 1T I ,)I8I2 12 DIIND P INIWY
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81 Baba Batra 3b.
82 Xabbat 104b.
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Els cristians diuen que la mare de Jesuis mai no va tenir relacions sexuals, que era verge

abans de concebre i romangué verge després de donar a llum.**’

Maimonides diu que
aquest Pandera era un no-jueu.*® I és un fet conegut que la llei talmtdica diu que si un
no-jueu té relacions amb una jueva, voluntariament o involuntaria, el fill sera il-legitim,
fins i tot si la dona estd casada.*™ Maria estava compromesa, i el costum jueu era
considerar els promesos verges com a casats, com diu el primer capitol de Ketubbot.**®
Un home compromés no podia denunciar que la seva promesa no fos verge. **’ Ara bé,
aquest Josep solia mantenir relacions sexuals amb Maria cada vespre, en sortir d’un lloc
de reuni6. Un vespre hi va anar aquest Pandera, i Maria va pensar que era el seu promes
1 va concebre amb ell. Pandera era fuster, perd de tot aix0 no s’esmenta res en

I’evangeli, perque neguen que Maria hagués tingut mai relacions sexuals. No obstant

aixo, en alguns dels seus llibres s’esmenta que Jesus era fuster.

3 Mt 1,18-25. L’apocrif neotestamentari Historia de Josep el Fuster ja formula la idea de la virginitat
després del part. Origenes (Comentari a Mateu) expressa aquesta creenga explicitament, basant-se en Ignasi
d’Antioquia. Vegeu L. GAMBERO, Mary and the Fathers of the Church, trad. T. Buffer. San Francisco:
Ignatius, 1991, p. 75. El text complet de I’apocrif es troba en linia (Consulta: 15/10/2010)
http://www.interfaith.org/christianity/apocrypha/new-testament-apocrypha/6/4.php

¥ MAIMONIDES, Igeret Teman, p. 12ss.

5 Yebamot 45b. La categoria legal afecta la mare, que esdevé anr, que aqui no s’ha d’entendre com a
«prostitutay (terme que implica voluntarietat) sind com a involucrada en una relacio il-licita que es
transmet al fill engendrat.

6 Ketuvot 12a.

7 D’acord a Ketubbot 57b, era normal que entre la prometenga i el matrimoni (respectivament coneguts
com a PO 1 PUITP), transcorreguessin mesos, en contra del costum actual. Tot 1 que una parella promesa
¢s legalment considerada igual que una casada, aixd només afecta a tramits de divorci i a d’altres
obligacions conjugals, pero no els permet mantenir relacions sexuals. Josep no podia denunciar Maria pel
fet de no ser verge perque la tinica manera de saber-ho seria havent-hi mantingut relacions.
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D’acord amb les paraules dels rabins, aquest fill de Satada —que també era fill de
Pandera—"*® sembla ser ser Jestis de Nazaret.* Al segon capitol d’Aboda Zara*” es
conta la historia de Dama germana de R. Ismael, el fill de la qual va ser mossegat per
una serp. Hi va anar Jacob, del poble de Sekanya, per a guarir-lo, perd R. Ismael no va
permetre que el guaris perque en aquell temps hi havia molt de tracte amb els heretges i
no era permes rebre guaricions de part seva, ni tan sols en cas de vida o mort, per por de

491

I’atracci6 a I’heretgia.” Aquest Jacob del poble de Seknya era un heretge seguidor de

8 E] text entre guionets es troba en el manuscrit Bodleian 151 pero no en el de Paris ni a I’edicié princeps.
“ Tos. Xabbat 11,15, Sanhedrin 67a, Xabbat 104b.

“° Aboda Zara 27b.

1 Es a dir, per por que la persona guarida o els seus parents seguissin els heretges en ser testimonis del
poder de les seves guaricions.
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Jesus. Al capitol primer d’Aboda Zara, es demana si els guanys d’una prostituta poden
ser utilitzats per a construir un excusat al summe sacerdot, perqué Jacob del poble de
Seknya havia dit que si havia sortit del guany de la prostitucid, bé podia tornar al guany
de la prostitucié; havia sortit d’un lloc infecte i aniria a raure en un lloc infecte.*” El
Jestis del qual parlava Jacob de Sekanya és Jesus fill de Pandera,*” esmentat al Talmud
de Jerusalem, on es conta la historia de Josug, el fill de Dama, que fou mosssegat per
una serp, i al qual Jacob del poble de Sekanya volia guarir en nom de Jesus fill de
Pandera. En una altra pagina del Talmud de Jerusalem diu que Jacob era un heretge que
murmurava un encanteri en nom de Jesus, fill de Pandera.*** Aixo concorda amb el que
diu I’evangeli, que en el seu nom «faran fora dimonis, agafaran serps amb les mans, i si
algi beu un veri mortal no li fara mal, i imposaran les mans als malalts i seran
guarits.»®> Sembla ser que aquest Jacob de Sekanya no havia vist mai Jests, perd hi
creia. Arran de tot aixo0, veiem que el fill de Satada és el fill de Pandera, i és el mateix
Jestis de Nazaret del qual parlaren els nostres savis, de beneida memoria, cosa que

concorda amb I’evangeli. Igualment sembla que la seva mare es deia Miryam.

492 Aboda Zara 16b-17a. Mi 1,7.

493 TJ Xabbat 14d; TJ Aboda Zara 2,2 (40d-41a).

% TJ Aboda Zara 2, p. 40, secci6 4 (edicio de Venécia).

45 Mc 16,17-18. Duran suprimeix «parlaran noves llengiies» (v. 17). Potser ho fa per a escurcar el
raonament, com ha fet abans en resumir les histories dels apostols. De fet, aquest sintagma si que apareix
enel § 30.
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§16-17 L’EVANGELI RECONEIX IMPLICITAMENT L’ADULTERI DE
MARIA. ELS CRISTIANS INVENTEN LA IDEA DE LA
CONCEPCIO PER A TAPAR-HO. ARGUMENTS CONTRA LA
CONCEPCIO PER L’ESPERIT SANT. AIXO TAMBE TRAEIX LA
INTENCIO DE JESUS.
,DNIAN TY 90PN 'Y DIN 12ND 1D ,NDMNA NI2YM X 1D 1! 1D PIR"2 AN [§16]
T2W NN PUIN WY IVIA AN PN POV : 21N 1O, MNIN NYNRND NNOY NN TN TVT : 2ND)
1'N ONY YW DX XON MIAPIA PN XD .INNN NI XID DX DPON DTN’ 22N 19) .0

JANRD 172 NY AN, NP N NN 9100 DY

[§16] Hi ha indicacié en I’evangeli que la mare va concebre en pecat, perqué varen
escriure la genealogia de Jesus des de Josep fins a Abraham, tot fent notar que David va
concebre Salom6 amb la dona d’Uries; Salomo6 va infantar Boaz i Boaz va infantar
Obed amb Rut; Juda va infantar Pérets 1 Zérah amb Tamar. No esmenta les dones
excepte quan la relaci6 és il-licita —no ho vulgui Déu! —, sigui per fornicacio o perque
la dona no fos jueva. La genealogia fa la mateixa implicacid respecte a la mare de

, 496
Jesus.
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496 Mt 1,1-17; Le 3,23-38.
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[§17] Aixd no obstant, els cristians amaguen el fet, tot dient que Maria no va concebre
de cap home, sind de Iesperit sant, que s’encarna en el ventre de la seva mare.””’ De
tota manera, les seves paraules es contradiuen unes a altres, perque en I’evangeli esta
escrit que Jesus va venir de Galilea a trobar-se amb Joan i ser batejat per ell. Sembla
que aquest era el costum jueu aleshores. Quan algli volia unir-se a una germandat,

< . . . ., . 4
anava al Jorda i feia una immersi6 ritual.**®

Aquest Joan era pietds 1 acceptava els
penitents. «Joan, empero, se 1i va oposar, dient-li: “jo hauria de rebre el baptisme de
mans teves, i tu véns a mi?”’ Jesus li contesta: “deixa’m, que aixi complim amb el que
¢s just.” Aixi que el va batejar, i després que Jesus fou batejat, immediatament puja cap
al cel i el firmament s’obri, i va aparé¢ixer I’esperit divi baixant sota la forma d’un
colom, i una veu del cel va dir: “aquest és el meu fill estimat, en qui em complac.”»

Aquestes son les paraules de I’evangeli.*”

N2 I8N Y'Y 0N 1NN WTPN NN YD 1IN PRI ,NDMI0 NYY TY N POY NN XY )0 ON)
NON ONPIN 11D "OTN 12" 18Y NP 1PN 01PN D255 N AR D PN KDY DIPN DIV DN
NIPWO 07N 12" MmNy XNP N YaAN ",nvIinan 12" o mx »a PN "N 12" 1and onv
2) DXION INIPI ORIV DIV NN NINY ONIANIY D 0PoS 0¥ P "DMNON 12" mnNy
INIPI 929) "OONON 12" NINYW 1NN MDN XY XNP 7N KD D INYT DD 910,10 OX .DMION

". 090N MY ONNX 072" NIV ,DIPNY D1 DN

“TMt 1,18.

8 Aixd no és esmentat en el Nou Testament (cf. Mt 3,13-17, per exemple). Potser Duran fa una suposicio,
o basa el coneixement d’aquest costum esseni en Filé (Hipotetica i Tot home és Illiure) o en Flavi Josep
(Antiguitats 1 Guerra).

49 Mt 3,14-17. Vegeu també Mc 1,9-11 i1 Lc 3,21-22. Sorpreén que en cap d’aquests texts diu que Jesus
pugés al cel, sind que «puja de I’aigua.» Pot tractar-se d’un error de copista, tot i que la edicid critica no
revela cap variacid textual com 2w X / o0 1.
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D’acord amb aix0, 1’esperit no baixa sobre Jests fins al moment del baptisme. Com
poden, doncs, dir que fou concebut per 1’esperit sant? A més, Jesus no diu enlloc que no
tingui un pare de carn i 0s, ja que per tot arreu s’anomena «fill de I’home» com ho fa
Ezequiel.”™ Els evangelistes es confongueren i escrigueren que era fill de dona; la
multitud deia que era fill d’una verge;’®' pero ell s’anomenava a si mateix «fill de
I’home.»*"* Una vegada es va anomenar a si mateix «fill de Déu» i el volien lapidar,
com ja he escrit. Ell replicava que també a Israel se’ls anomena elohim 1 fills
d’Elohim.” Per tant, queda clara la seva creenca: quan Jests deia ser fill de Déu no
s’estava anomenant a si mateix «Déu,» ja que els israelites ja havien estat qualificats de

«fills de I’Etern», com esté escrit: «vosaltres sou fills del vostre Déu.» "

van" :2IN51N PN NV ,NYN DY DTN 1DINN D ,NYUN 12 9D N8 "OTN 12" D DN OMN
ND O AN OV DY RO "DTX 12" 90D DNINN OTR PR ,ONN PIYD YA ".oXwIN ) DTN
TOIN NP PIAX :NNX DY DX 1D NINX T2 HNYWY IR K92 XY 'Y D nyTa ndy

, DTN 2 NON MO 7PPW INYTA 1YY XD 0N NI PIAN DY 2WIN N YD ,90 DY 1Y NINN).
SINIYY NN WOYIND MDY MOYN INPN 2VN IR .M OTX Ja¥ NI 2NN : IDIX 7DD THm

N2 ND PYTYY NPRI NN NYWNA PIYA 12TRYI) .OONRYN INYVIANY DD

Ells diuen que «fill de I’home» vol dir «fill de la dona,» perqué trobem que «home»

sovint inclou «dona.» L’Escriptura diu: «pel que fa a persones, les dones [que no

3% Mec 10,45; Jn 5,30. El mateix argument apareix en JACOB BEN REUBEN, Séfer milhamot ha- Xem, p. 144;
WILLIAMS, Adversus, p. 413

00 Mt 1,22-23.

392 Mt 27,46; In 13,31; Jn 9,35-37.

3% Jn 10,22-36.

4Dt 14,1.
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havien conegut home sumaven trenta-dues mil].»’”> Ara bé, quan parlem de
genealogies, ningli no diu qu és «fill de I’home» sind fill del seu pare. Jesus no va tenir
mai la intencié de dir que no tenia pare carnal. La seva mare ja li va dir un cop que el
seu pare el buscava, i es referia a Josep, tot considerant-lo com el pare carnal de
Jestis.”®® A Jestis mai no se li va ocorrer ser Déu, sin6 fill d’un home, i sempre solia dir
que cal que el fill de I’home mori.>"” El que si es pensava és que era el messies enviat a
salvar Israel, com havien promes els profetes. Quan parli del messies, ja aportaré

proves que encara no ha vingut.

§18-19 JESUS NO ERA DEU I HO RECONEIXIA. ELS DEIXEBLES
SABIEN QUE NO ERA DEU.

DYININ DNYP D IMDVUN .PDY DXIMIX DIVIND NN PNIONY ONW 'YW 9D 1IN 1210 [§18]
TIINN NN DNNY NP NIPIN PYNOYI WURYY IOR NINY DININ DNNPY N2 NINY

ININ NNY 'Y AN 191 .1PI2T Y'Y Y IR .OMN ONDN 12 MYN NNRY IDIN NN 1Y
MNNYY TUR) NN YAN PTAY PN IRND MYID 2T2Y 9T PIN N¥IN ON) NN DIAMN DTN M2
JOWN TN NN T D, NAY 12 PYHY XIN KX 2N 121 .NOYY RON IIRY IDNY DY TOYN 7.
NON 2290 YNI2T RD 2D AN I JOY 2NN R DO ISPD NN YUpam) MHndNnD poynn

LDTND N9 OWn ,INOY N

[§18] Ja varen escriure els evangelistes que Jesiis demanava als seus deixebles que deia

la gent sobre ell. Li varen respondre que alguns deien que era un profeta, i altres deien

395 Nm 31,35. El terme que hem traduit per «persones» és 07X, que aqui implica només dones.
506

Lc 2,42-48.
7 Mt 17,22-23; 20,18; 26,24
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que era Elies. Jesus demana a Simo, també anomenat Pere: «I tu qué dius? Li va
respondre: jo dic que sou el messies, fill del Det vivent.»™*® Aleshores Jesus va
confirmar les seves paraules. També va dir Jests: «ara veuras com la gent m’estima, i si
vull puc exposar la doctrina amb permis de Déu, no jo sol, sin6 amb Aquell qui m’ha
enviat.» "’ Per tant, Jesus fa donar testimoniatge de si mateix, que no era més que un
enviat. Pere mateix, que €s Simo, originador del papat, va escriure que Jesus havia dit:
«heus aqui que Satan s’esta afanyant per matar-me, tot demanant a Déu que escurci la
meva vida, perd Déu no em lliurara en mans de Satan».”'” També va dir Jesus que era

511

un servidor i1 un profeta enviat per Déu.” " Una altra vegada va dir a la gent: «temeu

I’Etern, Déu i Déu vostre.»’'* I també digué: «perqué no he parlat el que surt del meu

. ., , . , . 1
propi cor, sind que Déu m’ha enviat aqui a la humanitat.»” "

N>2N JOWN 2D "5 PR DN 19 .MON NP IINYI DYV KD D NI DMATN IONX DN
12 DN 21D DN UTPNRN 12 M9 DY DOV INIAN NNNR DY) IN>TND 1NN 12710 Y'w
Y'Y LTO MINY PORDN YD, NVND TNIY NNRY MAN DIPNRN D THSY TOUN ,NNNR ONON
NN ,INN DN 12 ON : JOWN 1D IR T 7.0PNON N IR 10N KD : NN 1IN 12DWN

95 YOWN NI T "LDTRN 7PN 1TAD ONDN DY RY” 1WN NI DN 12IWOW 1ON DNIAND

% Mt 16,13-17. La grafia de «Pere» és clarament catalana.

399 Aquest text no concorda amb cap citacié literal que hagim pogut localitzar. El tema i llenguatge general
s’assembla a Jn 6,26; 7,12-18.

319 Ajxd tampoc no concorda amb cap citacié coneguda, incloent I’evangeli apocrif de Pere.

3! Malgrat la sintaxi, aixd tampoc no sembla ser una citacio literal. Pot ser una reminiscéncia de Ap 22,6,
11,18; i Lc 4,17-21, que contenen identificacions entre Jesus i la figura del servent profeta.

312 Font il-localitzable. El tema esta relacionat amb Mt 10,28 i Lc 12,5. Aquestes dues darreres citacions
estan absents de 1’edici6 princeps i del manuscrit de Paris, malgrat que figuren a la de Constantinoble.

13 Una altra citacié que no concorda amb cap text literal, malgrat que ressona en determinats passatges
com He 2,14 i Lc 22,31-32. Dues coses criden 1’atencio: la primera és que Pere esta clarament escrit en
grafia catalana; la segona és que s’anomena a Pere «fill de Papa» (princeps i manuscrit de Paris), i fill de
Kefes (Constantinoble). Sabem que Cefes era un altre nom de Pere. Si hem entés correctament la intencio
de Duran de lligar Pere amb el papat, sorprén igualment que faci servir la paraula catalana «Papa» i no
I’equivalent hebreu 71°90R, terme que fara servir posteriorment (§ 30).
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De totes aquestes paraules deduim que no pretenia ser Déu. Esta escrit en 1’evangeli
que el dimoni va portar Jesus al desert per a provar-lo i temptar-lo. En un cert moment
el va dur a Jerusalem, sobre el pinacle del Temple 1 i va dir: «si ets fill de Déu, tira’t
des d’aquest lloc elevat en el qual estas, perque Déu enviara els seus angels. Jesus li va
respondre: esta escrit a la Tora: “no tempteu 1I’Etern el vostre Déu”. També¢ li va dir:
«si ets fill de Déu digues a aquestes pedres que es converteixin en pa.» Jesus li va
respondre: «no només de pa viura I’home.» El diable encara li va ensenyar tot el mon 1
11 va dir: «si et prostres i m’adores et donaré¢ tota aquesta gloria.» Jesus li va contestar:

«a I’Etern el teu Déu temeras.»”'* Aixo deixa clar que Jesus no pretenia ser Déu.

MINND XY DD R KDY DINN N2 ¥ ONX MINN XY NN Y'W 790w " )11 "2 200 10
DN 12 ¥ DN PADN 7PN XY ,NYI OXNN PN RD MON IMIAYN OXY D THNION 1NN [wan]

DY DY MWYY 515> 7PN NI TN DIPNY ToM ,008Y wIN 71PN 1'w> % DY 21D 19) IND DN

[ONN DY MNOV PN NN XY

Esta escrit en I’evangeli que Jesus va anar a una figuera a veure si tenia figues pero no
en troba, aixi que va maleir la figuera 1 aquesta s’eixuga. Els deixebles quedaren

1 : . ’ r . \ e
astorats.”"> Si haguessin pensat que Jests era Déu, no s’haurien sorprés d’aixo, i ell no

314 Aquest fragment és una sintesi més o menys harmonitzada de Mt 4,1-10 i Lc 4,1-13. Entre les parts més
literals destaquen els versets veterotestamentaris, corresponent a Dt 6,13; 6,16 i Dt 8,3. L’ordre de les
temptacions no concorda amb cap dels dos relats, tot i que cal dir que aquests difereixen entre si.

315 Mt 21,18-20.
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hauria tingut el dubte de si hi havia figues o no. També esta escrit que Jesus era fuster, i
, . 1 ’ . . . cN
que va anar a un lloc on no pogué efectuar cap miracle.’'® Es impossible dir aixo

r 1
respecte a Déu!>"”

10»NNIN OMNN PYRI NYYNR NN ,2I0 THON7 10 IR HX X TN DTN ¥ DY 1IN TN
1DOY DAYPY PTNION IMIRY TIY ONN NIN 20 PR 2V NIXRIPN NN 12dvn XM
ND 2NN NN NN NID D DYNN 2IND D) .ONY NNY 1T DT PRY DDWM DNY MIONI
DTN INNT XY 9NN O "D PN 2ND 1) VYN YRURY NN YAN ,I2T DY MUY DoIN

,NOINRD ONORY ©IVN NN I NTIND N NN NTIND 1Y 1 1IN "D PR .09WN
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Igualment, esta escrit que un home va anar a Jesus i li va dir: «“bon mestre, qué he de
fer per a assolir la vida eterna?” Ell va respondre: “per qué em dius ‘bo’? No hi ha més
bo que Déu.»”'® Els deixebles li va demanar seure a la seva destra en el regne del cel, i
Jestis va respondre que concedir-los aixd no estava en les seves mans.”’” A més, a les
escriptures cristianes hi diu: «per mi mateix, no puc fer res; el que escolto, aixo
faig.»**" Esta escrit en 1’evangeli: «ningli no ha vist mai Déu.»’*' També hi esta escrit

que Jesus va confessar: «Confesso, Déu del cel i Déu de la terra, que has amagat aixo

*“Mc 6,3, 5.

317 Aquesta darrera frase es troba en el Bodleian 151 perd no en I’edici6 princeps ni en el manuscrit de
Paris.

S8 Mt 19,16-17; Mc 10,17-18.

> Mc 10,37-40.

*2 Jn 5,30.

21 1Jn 4,12. Un cop més, recordem que Duran denomina 773 7X a tot el Nou Testament, tot i que nosaltres
traduim aquest joc de paraules despectiu per «evangeli».
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dels savis i entesos i1 ho has revelat als petits. Tot m’ha estat donat pel meu Pare, i ningi
no coneix el fill sin6 el Pare, i al Pare no el coneix ningd més que el fill.»*** Si Jests

hagués estat Déu, no estaria confessant res a Déu!

772 D322V : ONY MR PPNRON DY DXNIN IND TON DOXTINPN T2 10DV 51D D DY 1IN D)

NN ,TRND TRANNDY TYIN NPND SN .APYN PO NYHOY : WO 1Y 1997 HD9NN) TON T
YN NN HOANN NNIN I DY 919 DN NIV .12 D YWD, NN TY OWI) NIANY : DION
DY DNNNY PTNON DN W INNT NON 717 KD DAN N 0N 920 ,991N 91D NNN IO

.DOYIN TXA DTN )2 JNY IWR TYN MN 1 :)"'W IR 2T Y'Y DR DUND WT K

Igualment esta escrit que la nit que fou lliurat en mans dels jueus se n’ana amb els
deixebles a la muntanya de les Oliveres 1 els digué «“seieu aqui, que jo aniré a pregar.”
I anaven amb ell Simo, Joan i Jacob. Va comengar a entristir-se 1 a tenir molta por, i els
va dir: “la meva anima esta trista fins a la mort, romaneu aqui.” Es va apartar d’ells, va
postrar-se a terra i va pregar, dient: “Pare meu, tu ho pots fer tot; fes que aixo s’aparti
de mi, perd que no es faci sin6 la teva voluntat.” Aleshores va tornar als deixebles 1 els
va trobar dormint, i no sabien que respondre-li. Els va dir: “dormiu, que ja arriba I’hora

que el fill del home sera Iliurat en mans dels malfactors.”»*

559NN DOXVIN T2 10NN TYIN NPNY ,MONI 1ININY DPINT 0N 027N WX U [§19]

DNV H1AND 1D OINIAWY NNY OON OION NN NN NYYIA 1P INDON NYDP RO INONY

S22 Mt 11,25-27; Lc 10,21-22. Intencionalment o no, Duran suprimeix tots dos vocatius de «Pare» proferits
per Jestis. JACOB BEN REUBEN (p.141-156), exposa arguments molt similars. Es possible que Duran tingui
aquest llibre al davant.

323 Mc 14,32-41, gairebé literal, perd amb algunes supressions.
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[§19] Es inconcebible dir aquestes coses respecte a Déu: tremolar, ser lliurat en mans
d’homes, pregar a algu altre, i que la seva propia pregaria no sigui rebuda. A I’hora de
morir, Jests va dir: «Déu meu, Déu meu, per qu¢é m’heu abandonat?» Aixo ho van
. . 524 - o
escriure dos dels seus deixebles, " perd un altre va escriure que digué: «en les teves
. 525 - s
mans lliuro el meu esperit. »”*° En canvi, Joan, que era alla en el moment de la seva

crucifixid, 1 al qual Jesus va dir que Maria seria la seva mare, no registra aquest fet en

absolut.

526
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24 Mt 27,46; Mc 15,34; S122.2.
S35 1,¢23,46; S131,6.
526 10 19,25-26.
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De tot aix0 podem deduir que ni Jesus ni els seus deixebles pretenien que Jesus fos
Déu. Si ell mateix s’anomenava «fill de Déu» era perque pensava que era més gran que
ningl. Els deixebles pensaven que era I’escollit del génere huma, per sobre de Moisgs,
el nostre mestre, de beneida memoria, perqué Moises, en la seva erronia opinio, era
només com un servent —«el meu servent Moisés»,”>’ com diu I’Escriptura— mentre
que Jesus estava al nivell de fill estimat. Aixo €s el que escrigué 1’autor de la carta als
Hebreus.”® Jestis pensava que era el messies anunciat pels profetes, i que ell compliria
les profecies, com veiem en les paraules de Simo, anomenat Pere, que li va dir: «voés
sou el messies, fill del Déu vivent.» > 1 Jesus li va donar la rad. També va dir de si
mateix que no li calia salvar més que a les ovelles perdudes de la casa d’Israel. En
I’evangeli esta escrit alldo que Jesus va dir a una dona no jueva que li demanava que
expulsés un dimoni de la seva filla: «primer cal que els fills s’assadollin, perque no és
correcte agafar el pa dels fills i donar-lo als gossos.»**" I va dir: «no séc enviat sin6 a

les ovelles perdudes de la casa d’Israel.» >

§20-21 QUAN JESUS MOR, ELS DEIXEBLES INVENTEN LA
CONCEPCIO. LES PROVES BIBLIQUES ADDUIDES SON
ERRONIES. TEOLEGS POSTERIORS INVENTAREN LA
TRINITAT.

DONNNY IDNNN ,1OY 1AWNY NNN 2T DPPNI KDY DRI T2 100V PNION NIV [§20]
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**"Nm 12,7.

** He 3,5-6.

329 Mt 16,16-17. Pere torna estar en catala aljamiat.
>0 Mec 7,25-27.

31 Mt 15,14.
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[§20] Quan els deixebles de Jesus varen veure que aquest era lliurat en mans dels
israelites 1 que no es complia cap cosa de les que ells pensaven respecte al seu mestre,
comengaren a elucubrar i a difondre el seu conegut dogma: primerament, que havia
estat concebut sense pare, 1 que la seva mare Miryam va concebre de I’Esperit sant
essent verge. Al cap de nou mesos infanta, perd romangué verge després del part.
Aquest error els fou inspirat perqué en aquell temps era corrent sentir dir que alguna
divinitat deixés embarassada una dona.”* Al llibre de la historia d’ Alexandre esta escrit
que es deia que la seva mare Navides,” esposa de Felip de Macedonia, rei de Grécia,
havia concebut amb el déu Amon i que va infantar Alexandre.”** La veritat és que

I’havia concebut, mitjangant la magia, amb Qantanidor, un rei Egipci que fou expulsat.

32 La religi6 grega incorpora una plétora de semidéus, fills d’un déu amb una dona mortal. En el cas de les
religions mistériques hel-lenistiques, aquesta idea d’iepog ydpog, fou reforgada per influéncies de cultures
circumdants com 1’egipcia, on el farad era pretesament engendrat pel déu solar i una mortal. En certs ritus
mistérics, a més, les dones esdevenien concubines de la divinitat, practiques esmentades per Rufi (Hist.
Eccl. X1, 25) 1 Filo (De Cherubim, 25) entre d’altres. Les idees mistériques sobre la concepcid de déus amb
mortals trobaren la seva entrada en la literatura jueva. Es el cas del poc conegut midraix d’Asénnet, dona de
Josep. En conéixer el just Josep, Asénnet, filla d’un sacerdot idolatric egipci, es penedeix i adopta el Déu
de Josep. Al cap de vuit dies de dejuni i pregaria, una enigmatica figura divina (hibrid, sens dubte, de Josep
i del déu solar), se li apareix amb la forma de Josep, desposant-la i atorgant-li la immortalitat. Font:
RICHARD REITZENSTEIN, Hellenistic Mystery Religions, pp. 310-315.

>3 Escrit aixi a EISENSTEIN, @M1 J%I8, sota I’epigraf de Duran (y"awnn). El Bodleian 151 és 7nic
manuscrit que presenta la forma amb amb reix: WK1, tot i que el mateix nom també esta escrit amb reix
en el Josippon, p. 34-39. Aquesta referéncia €s citada per DURAN, Magen avot, p. 206 nota 19. Les fonts
gregues anomenen el personatge Olimpia, filla de Neoptolem I, rei d’Epir.

>3 Olimpia insistia que era fill de Zeus-Amon, cosa confirmada per I’oracle d’Amon de Siwa. Cf. PLUTARC
Alexander, 3 1 27. Versio en linia, traduccié de Bernadotte Perrin, 1919: http://www.perseus.tufts.edu/cgi-
bin/ptext?lookup=Plut.+Caes.+toc (Consulta: 10/20/10)
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Posteriorment, els cristians varen barrejar aquesta historia amb el verset que diu: «heus
aci que la noia concebra i infantara un fill, i I’anomenara Emmanuel [Déu amb

535
nosaltres]».

Un dels deixebles va citar aquest verset al principi de I’evangeli, i els
cristians en deriven dos principis de la seva fe. El primer, és que fou infantat sense pare,
ja que fou una verge la que concebé. La seva interpretacid és que alma [‘noia’], vol dir
«verge». El segon principi €s que Jesus era Déu, perque s’anomenava Emmanuel [‘Déu

amb nosaltres’]. Aquesta doctrina erronia s’invalida per si mateixa, perque aquest

senyal divi fou promes a Acaz cinc-cents anys abans del naixement de Jesus.

1Y "NTOM NN NYON 0N INRD NN TYMOW NN 7N LYI 20 N YT DIV DN DY)
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157,14,
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A més, en el mateix lloc esta escrit que «abans que el nen sapiga distingir entre el bé i
el mal» ocorreria alld que el profeta havia predit a Acaz.”*® L’expressié «concebra i
infantara» es refereix al temps en qué parla el profeta, no a un temps futur. El significat
del terme alma no és «verge», com podem veure en el verset: «com la traga d’un home
en una noia.» Si el text es referis a una verge, no es coneixeria gracies a la traca d’un
home en ella, ni seria comparada a «la traga d’una aguila al cel, la d’una serp a la roca,
la traca d’una barca a alta mar, i a la traga en la dona adultera, que menja, [es neteja la
boca i diu: “no he fet cap mal.”] »>" Pel que fa al fet que 1’anomenin Emmanuel, aixo
no prova la seva divinitat, ja que en el propi altar hom 1’anomena «I’Etern és el meu
miracle»; a Jerusalem se la coneix com «I’Etern és allay 1 Jeremies anomena el messies
«I’Etern és la nostra justicia.»’*® Les Escriptures diuen que la mare anomenara el nen

«Emmanuel,» mentre que en I’evangeli és I’angel qui I’anomena aixi, no la mare.”

oMM TR Y'NN XN NIXT ONNNN TIDN VDY NI TAX NN YD Ty DMK PN [§21]
INOMY LN NONY, VAP MM 1AM AND DIV MITY NN YN DN DYDY YD O NN
DM JTANY WOV NI PRY NN YIDwa MPmy 1270 Py 02127 N2I0 ONY 10YyNoN
DM N DNV 1IN D ,0N IVHRNIY NN PP XD N D TWAR) .DDOWIN NI DXINN) DT
NN NINTY TPXI YN /) DNPN DY OMTY TN DIDII0N D MNDN DMTYY I NN [N

DTN MM : DN ,NINT NITY NN IWUN DN D 2D 1Y OTIP NN ININD THIND AN NINY OO
' ' |

015 7,16.

337 Pr 30,19-20. Hem afegit el final del verset per a facilitar-ne la comprensio.

38 Ex 17,15; Ez 48,35; Baba Batra 75b; Jr 23,6. No per aquesta rad diriem que ’altar, la ciutat o el messies
son Déu.

315 7,14; Mt 1,18-24; Lc 2,21.
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[§21] Els cristians han reforcat encara més la seva conviccid, tot dient que Déu €s un i
¢és tres. El fonament d’aquesta creenca es troba en una de les epistoles escrites pels
deixebles: «tres son els qui donen testimoni en el cel: el pare, el fill i I’esperit sant... i
aquests tres son u».”** D’aquest dogma, se’n deriven moltes coses, i els cristians
profunditzen molt en la qiiesti6 de la trinitat: com pot ser Déu tres 1 un al mateix temps.
S6n coses que no tenen gens de logica. Es possible que 1’autor no volgués dir el que
entengueren els deixebles, 1 que quan va escriure que aquests tres son u es referis que el
testimoniatge de tots tres concordava, malgrat tractar-se de tres persones diferents.
Tenim proves que aquesta era la intencio real de I’autor de I’epistola, perqué va escriure
una altra frase just abans, que és que hi havia tres coses que «donen testimoni a la terra:
I’esperit, la sang i I’aigua, i aquests tres son u». Un d’ells ho va explicar aixi: tres coses
donen testimoni de la veritat de Jesus a la terra; I’esperit que és I’anima de Jests, i la
sang 1 I’aigua que sortiren del seu costat quan fou ferit per la llanga romana en el
moment de la crucifixio.’*' 1 aquestes tres coses «sén una» perqué concorden en el

compliment d’aquesta creenca.

772 ' OM N BN 0 OTM MDY ") 115 PR IINRIN IIND ININD YIINN N VI M

DINN 95 DN NIN I .ANN MTY D501 995 ") DM 'N ON NI Jam aNNY Y9

340 1Jn 5,7-8.
1 Jn 19,34,
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Aix0 és el que vol dir la citacié neotestamentaria, que 1’esperit, 1’aigua i la sang son tres
i un, una metafora de com el pare, el fill i I’esperit son tres i un, en el sentit que donen
un testimoni unificat. Aixo destrueix tota la seva creenga en la trinitat. Quan els seus
savis posteriorment s’adonaren d’aquest detall, ordenaren que aix0 fos esborrat, i
digueren que mai no s’havia escrit que 1’esperit, 1’aigua i la sang fossin u. Aixo no
obstant, és impossible negar-ho, perqué el comentarista ho havia explicat, i la creenca
en si ja era un error molt difus. Ja n’he parlat en el capitol segon d’aquesta segona part i
en el capitol cinque de la primera, que parlen d’assumptes filosofics.”* Aqui em limito

a referir les seves paraules 1 creences.

§22 MES ARGUMENTS CONTRA LA TRINITAT I CONTRA LA
DIVINITAT I MESSIANISME DE JESUS.
NN DINOWN N TR X2 YD ONININ 1IN : OTPYN YO 2D ,97)0) 910N NNOY MM [§22]
TINONRN NN : 0NN NV P2 7PN AN DD WTIPN M ARNND T 52 DDV 1D T M
VA2 T 12N D TIINDL,NNY .99 MNORND NI NPYNRD NN TI9) XY, NPYNRND NN

MIM 12N IPATIV IONN DY INSYA XN P27 IN MIM ARD P2 PAT) DX OWTIN 07N

PN RY NNYY  IPYNND NN MAIND NI TN P3P NP 0 NINNY 7727 1T09) 0720

2 yegeu Duran, Maguén Avot, pp. 47-62, 77-135.
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[§22] El bisbe Néstor’™® es va convertir al judaisme perqué argumentava el segiient:
«heu dit que el Creador és un, i aquest messies vostre n’és el fill, que baixa del cel
sense separar-se del Pare i de I’esperit sant. Per tant el fill compartia dues natures, la
divina i la humana, i no es va separar la natura divina de la humana en absolut. Ara dieu
que el fill va baixar al ventre de Maria. Expliqueu-me si aleshores estava unit al pare i a
I’esperit 0 només aillat, unit a si mateix. Si em dius que només el fill i I’esperit estaven
units ailladament, contradius les teves propies paraules, perque dius que Jesus tenia
ambdues natures, la humana i la divina, 1 en canvi, en aquell moment la natura del pare
estava totalment absent. I si em dius que el messies contenia les entitats del pare, del fill
i de ’esperit, pero la seva entitat es va separar, també contradius les teves paraules quan

deies que les tres persones no es podien separar.»

:DIMIN PN ORIV .UPIN TITH DIRNY PAY PMWYS DN MNONX D NNY OMN NYLNIY NI
), MNON 12 2NN PN 1D 7PN 1PN SNDN ND2 DN 0N,y NIN 2127 Yya Noa
N5 NYIY XIN DX INMIN PN 18T DRIV .DININ WY DWIINNDND NN DINHNN DNIND

Sy D72 0NN .ON DN DN PIAT 19N 177N 132 NN INNT 1O PNON N2 IN IV
NN DY PYSY "o PR 9902 2INON Y35 ,MIY) XY DT M XOW ONXD HOONN .INID
D), TYVA) NN DN NNN DXNION 12 OX 10 DMININ 1PN 19 .0PI2TI 7INATY NN YIN N
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543 Vegeu ABRAHAM BERLINER, Sefer Nestor, p.3. EISENSTEIN, Otsar vikuhim, p. 310-315. LASKER-
STROUMSA, The polemic of Nestor the Priest, p. 35.
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Allo que va fer que els cristians erroniament atribuissin la divinitat a Jesus foren els
seus actes extraordinaris. Els jueus deien que feia miracles pel poder de Baalzebub, i

ells deien que els feia pel poder de Déu.>**

Fins i tot en aquest darrer cas, no implicava
que fos Déu, perqué també els profetes varen ressuscitar morts i guarir leprosos.”* Els
jueus volien comprovar si Jesus feia miracles gracies a la magia o al poder divi, i per
tant el condemnaren a mort, amb el proposit d’esbrinar si les seves paraules eren
veritables. Jests va ser lliurat a les seves mans. Va pregar Déu que no hagués de morir
en mans d’ells, perd la pregaria no fou escoltada, com esta escrit en ’evangeli.”*®
D’acord amb les seves escriptures, en el moment de morir, Jesis va exclamar: «Déu
meu, Déu meu, per qué m’heu abandonat?»”*’ Era apropiat que li diguessin que si era

r r e . 4 .y . .
fill de Déu que salvés la propia vida.>*® Un cop es veié que no podia salvar-se a si

mateix, va quedar clar que no era Déu ni era el messies del qual parlaven els profetes.

§23-26 PECAT ORIGINAL I EXPIACIO PEL SACRIFICI DE JESUS.
REFUTACIO D’AMBDUES DOCTRINES.
MY TAND NIN OO PPRON DY DONX) 7PN Y'Y MDY NN D "o PR 2N M [§23]
VPN PR INMNNT PHNRD KD IPNON DX LPOX NONY TY PHOXD NI 1D 1INV WXV

NY MYND YD - MR XY MYV KDY MDON RY N ROW 927D 99210 ,)0 DNY DN NOW DOMIN

NDY DTN NNNRY TOHNN 29D OIN ONION IR NOXNDY - NN TON HY IMIN INIM ,OTX YT M’
Sy NYIN 127Y DAY ONYN PR NT NXIPN ONINT INK DN DI XY 7. POONN T ON

MNYTN APY 271217 29 150 1IN OTR T2 10NV 1D, PINNYI T XIN) DIV NN

S Mt 12,24-28; Le 11,14-20.

5 Ez37,1-14; 2Re 5,1-19.

46 Mt 26,36-46; Mc 14,32-42; Lc 22,39-46.
4T Mt 27,46.

S48 Mt 4,5-6, 27,42-43.
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[§23] Esta escrit en I’evangeli que després que Jesus fou crucificat estava viu i menjava

. N 549
amb els seus deixebles, amb tots excepte amb un anomenat Tomas.

Quan li ho varen
dir, Tomas no s’ho creia fins que Jesus es va presentar. Si els propis deixebles no creien
que hagués ressuscitat, com ho han de creure aquells qui mai no I’han vist? Si és aixi,
queda clar que ni era Déu ni era I’enviat de Déu. Primerament, no era Déu perqué Déu
no mor en mans dels homes, i I’Escriptura ens diu, respecte al rei de Tir: «Que potser
diras “soc déu” davant dels botxins, quan ets només un home, i no déu? Davant
d’aquells qui et fereixen?» " I aquesta gent, ferits de ceguesa, després de llegir aquest
verset, com €s que el seu cor els mou a dir mentides respecte al Creador del cel i de la
terra, «en les mans del qual esta la seva anima»,”" i diuen que Déu fou lliurat en mans
de ’home per ser mort? Que es cloguin els llavis d’aquells qui menteixen, «que parlen
contra el just amb arrogancia»! >>* En segon lloc, tampoc no era I’enviat de Déu, perqué

el messies del qual parlaven els profetes reunira els exiliats d’Isracl,”>® mentre que

aquest no els va reunir sind que els ha ocasionat un declivi.

D101 PN OWN 931 DININM MIAND YD YINNY,OIMNIN PIND IDNNN DT D INIWD [§24]

WITA I PAT PN IRVNY 19D DINMD DTV PM Y'Y TIVIV 1"NTN RON NN OV T

% Grafia catalana. Jn 20,24-25.

>0Ez28,9.

>1 Dn 5,23. L’expressi6 crida ’atenci6 pel fet d’estar escrita en arameu enmig d’una frase hebrea. En el
verset d’on prové, Daniel critica el rei Baltasar perqué s’ha exaltat a si mateix com un déu.

281 31,19.

¥ r233.
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[§24] Quan s’adonaren d’aix0, els cristians seguiren elaborant la mentida, i varen dir
que els patriarques, els profetes i la resta del mén estaven en mans de Satan per causa
del pecat d’Adam al paradis. Per tant, aniran a I’infern perque el pecat forma part d’ells
i dels seus descendents des del principi. Aixd ho anomenen «pecat original»,”>* i diuen
que aquest és el significat del verset que diu: «en pecat vaig ser concebut.»” > Per tant,
atés que el pecat ¢és intrinsec a tot el génere huma, ningli no tenia possibilitat d’expiar
aquest pecat fins que la divinitat es va encarnar en forma humana i es va implantar en el
ventre d’una dona a fi de ser divi i huma simultaniament. Després, la seva sang fou
vessada 1 expia aquest pecat, de manera que els justos sortiren de I’infern i1 entraren al
paradis. I els qui creguin en aix0 seran lliurats de Satan, perqué una sola gota de la sang

de Jesus basta per expiar tots els qui hi creguin. Aquesta és la base de la creenca

cristiana respecte d’aixo.

WYOPIIY MDOPN D 25 .PTY PN APYWO NN DT DY IMODNMA D77 §'anaN N 920 [§25]
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3 En catala aljamiat.
»38151,7.
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[§25] Ja va dir Nahmanides —de beneida memoria— en la seva controversia que «qui
vol dir mentides s’assegura que els testimonis estiguin lluny.»”>® Ara resulta que totes
les malediccions que reberen Adam, Eva i la serp per causa d’ aquell pecat romanen
amb nosaltres! L’assumpte de I’infern ni tan sols apareix en el fragment biblic que parla
del castig d’Adam, pero ara dieu que ens en salvara la sang de Jesis de Nazaret. Tot
son assumptes que els humans no tenim manera de saber si son veritat 0 no. Només
amb aixd, n’hi ha prou per refutar les paraules dels cristians. Ara bé, que rebin la
refutacid de les seves propies paraules, perqué I’evangeli diu que Jests va dir als
fariseus: «no he vingut a cridar els justos, sin6 els pecadors.»”>’ En canvi, d’acord amb
la seva fe, també era indispensable que vingués per als justos, a fi d’alliberar-los de
I’infern. Quan els fariseus li retreien que tractés amb pecadors, els responia que «els

558

sans no necessiten metge, sin6 els malalts.»”>" Un altre dels deixebles digué que Jesus

havia declarat que calia que salvés només «les ovelles perdudes de la casa d’Israel;»

3% EISENSTEIN, «Vikuah ha-Ramban,» Otsar ha vikuhim, p. 89.
557

Mt 9,13.
¥ Mt 9,10-12.
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perd d’acord amb la seva fe, va venir a salvar tota el génere huma.” Fins i tot en
aquest detall tampoc s’escapen de la falsedat, perqué els jueus no varen fer-se seguidors
de Jesus. En un altre lloc, també esta escrit que un nen estava dret davant Jesus, 1 Jesus
va dir als deixebles que el regne del cel seria per als que eren com aquell infant.”®® En
aquestes paraules s’entén que estava parlant del temps present, d’acord amb la
gramatica de la seva llengua. Per tant, la gent se salvava fins i tot abans de la crucifixio

de Jesus.

DY MOON 51y MNDT 1NON 1 ,00W1I190 DY NIN: DOIVII9Y IINRY, DY 1IND Ty [§26]
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59 Mt 15,24. Rm 1,6; 3,22; 10,11-13.
560 Mt 18,2-3.
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[§26] Alla mateix esta escrit que va dir als fariseus: «ai de vosaltres, que tanqueu les
portes del cel.»’®' S’estava referint a les seves males obres, com diu el mateix text més
avall. D’acord amb la seva fe, les portes del cel estaven tancades fins a la seva
crucifixid, i no les podien pas tancar els fariseus. Un altre evangeli conta que Jesus va
veure un home ric i un altre de pobre, ple de nafres, que esperava alimentar-se de les
miques que queien de la taula del ric. Els gossos li llepaven les nafres i ning es
compadia d’ell. Després va morir aquell pobre i els angels el dugueren al si de nostre
pare Abraham, mentre que el ric mori i ana a I’infern, on softria 1’aflicci6 del foc. El ric
va veure aquell pobre que estava al si d’Abraham i va dir a Abraham que I’hi enviés
amb una mica d’aigua per calmar la seva set. Abraham, empero, li respongué: «que no
recordes quan vivies en I’abundancia de béns i no tenies compassié d’aquest pobre

2 . .,
%2 per tant, abans de la crucifixio

home? Ara ell gaudeix aqui i tu ets turmentat alla.»
de Jestis Abraham no estava a I’infern. Un altre dels deixebles diu que Jesus declara:
«és més facil fer que un camell passi pel forat d’una agulla que no pas que un ric entri

563
en el regne del cels.»

En aquell temps, abans de la crucifixié, no esmenta cap
impediment excepte per als rics. Ja he escrit sobre el que Pere,”® que és Simo, va dir:
que la gent se salvaria per la fe en Jesus, igual que abans se salvava per obeir els
manaments.’®> O és que Déu no va donar la salvaci6 als antics que obeien els preceptes,

molt abans de la crucifixi6 de Jesus? Aquest text contradiu les propies creences

cristianes.

ST Mt 23,13-29.

62 ¢ 16,19-25. La cita no és literal i la historia es troba simplificada.
P Le 15,25. Mt 19,24.

34 En catala aljamiat.

365 Ac 15,1-11. «Pere» esta escrit en catala. Vegeu § 181 19.
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§27-28 ERRORS CRISTIANS RESPECTE A L’INFERN. QUE ES EL
XEOL? FALSEDAT DE LA RESURRECCIO DE JESUS.

PN PMIANY ",0H0Wa PMIAN DX X)AN NNNYY ININR ONIIND v N-Dy 1pany om [§27]
TN 7PN NINY KON DNNY DN DI NIN I"'NX .01 PN NIM M NI Y DXy

PMIAN IN D 9NN INDY .03 0V "Dy 1T PN YD DTN DNV .0 )POVD

N2V N2V 17W2Y X2 NI DIND 1NN INN 29 ,72Y) DY NI, DIPTEN HN N9 NI DIYWIN

Y19 X9 2102 1NV DIV

També s’equivoquen en interpretar el verset en qué Déu diu a Abraham: «pero tu tornaras

566 \ < 1 . N
Ateés que els seus pares eren idolatres, Nahor i Térah

amb els teus pares en pau.»
haurien de ser a I’infern. Per tant, Abraham hauria entrat a I’infern amb ells, tot i que
devia estar en un sector més elevat de I’infern. L’argument cristia es refuta a si mateix,
perque si es tractés d’entrar a I’infern no diria «en pau.» Per qué dir que tornara als seus
pares pecadors i no als seus avantpassats justos com No¢, Sem i Eber? El vers no és clar,

perd com que suposem que es tracta d’una declaracid positiva per a Abraham, ho

interpretem per bé i no per mal.
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5 Gn 15,15.
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Semblantment, els cristians han malentes allo que diu Jacob: «baixaré al xeo/ amb el meu
fill amb dol», >*" interpretant-ho com a «infern.» I fins i tot si el que diuen fos cert, Jacob
va dir aix0 quan pensava que Josep havia estat devorat per la fera. B¢ es podria estar
demanant si Josep havia baixat a I’infern per causa del seu pecat. Ara bé, en saber que era
viu, Jacob va dir: «el meu fill Josep encara és viu! He d’anar a veure’l abans de morir.»”*®
No diu «abans de baixar al xeol». De fet, a I’hora de la seva mort digué: «m’estic
morint,» 1 no «estic baixant al xeol».’® Tot aixd, suposant que acceptéssim la
interpretacid erronia dels cristians 1 diguéssim que xeol €s I’infern; pero aquest no ¢€s el
cas, com podem inferir-ho del que diu Job: «tant de bo m’amaguéssiu en el xeol».’”
Certament, no demanava a Déu que I’amagués a I’infern. Igualment diu: «baixaran les
branques del xeol».’”" El que vol dir és que si la gent no es moris mai i continués

acumulant-se a la superficie de la terra, se’n trencarien els fonaments i tothom baixaria al

xeol. Per tant xeol significa la sepultura, no I’infern.

37 Gn 37,35. Sobre la interpretacié del terme xeol en aquest context, tant Raixi com Ibn Ezra ho entenen
com a «sepultura» (72p). La majoria de traduccions cristianes ho interpreten com a «infern», seguint la
Vulgata («descendam ad filium meum lugens in infernumy). Duran al-ludeix a aquesta interpretacio.

> Gn 45,28.

> Gn 48,21; 50,5.

7 Jb 14,13,

7 1 17,16, Duran sembla entendre el vers com ho fa Ibn Ezra, qui ens diu que es tracta d’una metafora en
qué el xeol es comparat a un arbre amb branques, perd subterrani. Es més probable que la lectura fos
«baixaran (les meves esperances) amb mi al xeol?» Aquesta és la interpretacid6 de Tur-Sinai, que
pressuposa una elisi6 del -7 interrogatiu per raons estilistiques i per coheréncia amb la série de versos, perd
també una vocalitzaci6 divergent del text masorétic ( *72 no *72). Vegeu IBN EZRA, ABRAHAM I MORDECHALI
GOODMAN, /777¥ Ja8 2179 oY 21’8 790, Jerusalem: Mossad ha-Rav Kook, 2009, p. 170; N.H. TUR-SINAI, The
Book of Job: a New Commentary. Jerusalem: Kiryath Sepher, 1957, pp. 284-285.
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A fi de reforgar el seu argument, els deixebles digueren que el tercer dia després de la
crucifixié de Jesus la seva anima va tornar al seu cos’’> i va parlar amb els deixebles a
I’alta Galilea, tot dient-los que anava a pujar al cel 1 manant-los que fessin coneixer la
nova fe arreu del mon. D’acord amb allo que esta escrit en el capitol Batra del Targum de
Jerusalem de Ha-mitgadxim veha-metaharim el ha-ganot,”” els deixebles varen robar el
cos de Jesus el vespre del dissabte, que era la primera nit de Péssah, perque els jueus
estaven en estat de puresa ritual 1 ocupats amb les preparacions del menjar per la pasqua,

aixi que no podien vigilar el cadaver. Els deixebles profanaren el xabbat i tragueren el

12 L ’edicié princeps diu 795 en lloc de 1915, La resta de manuscrits, incloent-hi el Bodleian 151,
concorden en aquesta segona opcio.

3" Com hem esmentat, aquesta font és desconeguda. L’expressio 2 wipnni esta agafada d’Is 66,17. Pel que
veiem aqui, no es tracta tant d’un targum en el sentit classic, com d’una obra polémica a I’estil de m72n
Ww», que presenta anécdotes molt similars. Aquesta anécdota, segons el manuscrit de Paris i ’edicio
princeps, es devia trobar al capitol batra d’aquesta obra, detall que no apareix a la resta de fonts. Per tant,
estariem davant d’alguna obra polémica, probablement dividida en dues parts. Vegeu el cap. 8.c del present
treball.
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cos de la tomba on I’havien posat, que a I’evangeli s’anomena «sepulcre,»’’" tot
sepultant-lo en un hort. Després donaren testimoniatge que era viu i que havien parlat
amb ell. Com se’ls hauria de creure ningi? Fins i tot Tomas,”” un dels deixebles, quan li
digueren que havien parlat amb ell, no se’ls cregué¢ fins que Jesiis mateix se li va
manifestar i li va dir: «no confio en tu, perqué no has cregut en la meva resurreccio.»’ '
Aix0 és el que ells mateixos escrigueren. Si un dels seus propis deixebles no ho va creure
malgrat que tots els altres li’n donaven fe, com ho havien de creure aquells qui mataren
Jesus? Si la resurreccié hagués estat veritat, Jesis s’hauria d’haver aparegut davant els
qui el mataren per a avergonyir-los del seu acte i provar que les seves paraules eren

certes.
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™ En catala aljamiat.

> En catala.

7% Malgrat Destil directe, la citacié no es troba a les fonts neotestamentaries. Podria tractar-se d’una
parafrasi de Mc 16,14. Vegeu també Jn 20,24-29; Mt 28,16-20; Lc 24,36-49.
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[§28] La seva tercera declaraci6 mentidera —que ells amplifiquen amb tot tipus de
detalls i falsedats— diu que en el moment de la crucifixi6 la terra tremola, que un dels
murs del Temple es va esquerdar, que el jueu qui havia ordenat I’execucié mori cremat
per un llamp, i que molts dels sepultats sortiren de la tomba.’’” Diuen que uns reis de
I’orient varen venir amb presents perque en el moment del naixement de Jesus un gran
estel els mostra el cami cap a Betlem. Aquests reis venien a adorar-lo i a rebre’l com a
Déu. Com que els anomenen «orientsy», per ells aixo compleix el que estava predit en el
text «els reis de Saba i Seva portaran presents;» i com que portaven encens, es compleix
la profecia: «oferiran or i encens.»’’® Varen arribar a Jerusalem i demanaren per Jesus a
Herodes, que era rei a Jerusalem. Des d’alla anaren a Betlem a postrar-se i adorar-lo. Per
aixo fan un dia festiu poc després de Nadal. Tot i aixi, tenen dificultats per explicar la
historia. Per ra6 de la gran distancia que hi ha entre les terres orientals i Betlem, no seria
possible que aixo ocorregués en el mateix any que el naixement ni durant 1’any posterior
al naixement, perque aleshores la seva mare ja havia fugit a ’Egipte per por d’Herodes,
que volia matar Jesus per temor que 1’enderroqués del tron.”” Amb aixo n’hi ha prou per

provar que tot és mentida i falsificacio.

37T Mt 27,51-53. L’evangeli parla de la particio del vel del Temple, no d’un mur, i no fa mencié d’un llamp
que matés la persona al carrec de la crucifixio. Pot tractar-se de llegendes populars transmeses per
predicadors, o bé d’algun apocrif que no hem pogut localitzar.

>78 Els textos al-ludits son Is 60,6 1 SI 72,10. EI Nou Testament no els anomena «reis» sind «magics» o

«savisy» (cf. Mt 2,1-12). La paraula «orients» —molt probablement catala aljamiat— presenta diverses grafies
als manuscrits (D1IX*R ,01IRX i fins i tot “PvIRX). Els manuscrits alternen 'R 12 179 i 'R anX 1P, de

manera que aquest «orients» pot ser una explicacio dels personatges o del lloc de provinenca. El diccionari

ALCOVER-MOLL (sota «orient») esmenta la segiient grafia alternativa: «Per rah6 de fer batlem... doni als
tres reys d’uriyent [sic] quatre lliures, doc. a. 1442 (BSAL, VIII, 253).»
3 La clausula 13172 77 no figura en I’edicio princeps, pero si en el Bodleian 151,
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§29-30 PROMESES NO COMPLERTES DE JESUS: PARUSIA
IMMINENT, RESURRECCIO DELS MORTS, SENYALS QUE
SEGUIRAN ELS CREIENTS. EL PAPAT. ELS CRISTIANS NO
TENEN RAO EN DIR QUE JESUS VENIA A INVALIDAR LA
TORA.
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[§29] Jesus i els seus deixebles s’equivocaren en pensar que, després de morir, tornarien
a la vida al cap de poc temps. Creien que algunes persones serien testimonis de la
resurreccié fins i tot abans de morir-se. Pau, el nom del qual era Xaul ben Yona,
anomenava Jesus primer i primicia dels ressuscitats.”® Diu que estava en contra dels
saduceus, que negaven la resurreccid, i estava d’acord amb els fariseus, que hi creien.’™
Jestis mateix defensa la resurreccié davant els fariseus que li demanaren sobre aquest
tema, i parla del «Déu d’Abraham, Déu d’Isaac i Déu de Jacob.»*** I com que deia que
I’Etern era el seu Déu, es desprén que aquests patriarques havien de tornar a la vida, ja
que Déu no és un Déu dels morts. Aquesta declaracié de Jesus dona prova del seu poc

seny.

%9 1Co 15,20-23. No esta clar en qué es basa Duran per dir que el pare de Pau es deia Joan. Potser és una
interferéncia amb Pere, el pare del qual portava aquest nom, d’acord a Jn 1,42. L’edicié de Constantinoble
omet aquesta filiacio. La transliteraciéo del nom de Pau no presenta variacions i sembla una hibridacié de
lati i castella: w12axo, encara que és possible que Duran reflecteixi una pronunciacio del llati vulgar Paulus
on la 2 representaria la fricativa v.

1 Ac 23,6-8; 26,23.

%2 Mt 22,31-32, tot citant Ex 3,6.
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Un altre dels deixebles va escriure que Jesus estava al Temple de Jerusalem 1 va dir als
deixebles: «veieu aquest edifici? No en romandra pedra damunt pedra. Li demanaren:
quan passara aix0? I quin sera el senyal de la teva tornada i de la destruccié del mon?»
Jesus els va respondre de manera detallada: el senyal d’aixo seria que vindrien guerres i
problemes, i que veurien I’abominacid plantada al Temple com profetitza Daniel; que se
suscitarien grans mals 1 aleshores el sol i la lluna s’obscuririen. Després de totes aquestes
dificultats vindria el «fill de I’home» [o sigui, ell mateix] sobre els nlivols del firmament,
amb gran poder i for¢a, acompanyat d’angels i1 trompetes sonant molt fort, tot reunint la
seva gent dels quatre confins de la terra. Després d’aixo digué: «certament us dic que no

morira aquesta generacid abans que no es compleixi tot.» Fins aqui, son paraules de
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Jestis.>® Aixo no obstant, aquestes coses no varen ocorrer, i els entesos cristians varen
haver d’explicar que «aquesta generacio», abastava des de Jesus fins a la fi del moén, fins
al dia del judici. Es impossible provar cap d’aquestes coses, i de les paraules de Jesus no
es pot deduir aquesta interpretacio, perque ell va donar un temps delimitat. Una cosa
similar fou escrita per un altre deixeble, que també dona senyals similars a aquests,
afegint que tothom els odiaria per mor del nom de Jesus, perd que ni un cabell del seu cap

. 4 . . . . ..
no cauria a terra.”** I tot aixo era mentida, perqué tots foren ajusticiats.
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També diu que Jests va dir als deixebles: «si us persegueixen en aquesta ciutat, aneu-
vos-en a una altra, perqué no haureu acabat totes les viles d’Israel abans que no vingui el

585 S , . . .
fill de I’home.»™ Aix0 demostra que Jesls estava equivocat i que pensava que tornaria

583 Mt 24,29-34; Mc 13,1-30; Lc 21,5-32.
¥4 1,c21,16-18.
85 Mt 10,23.
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abans que els deixebles morissin. També s’esmenta que un dia Jesus va dir als deixebles:
«Certament us dic que alguns dels qui estan aqui no tastaran la mort abans de veure el fill
de I’home en el seu regne.» *® Es impossible que Jesiis s’estigués referint al seu retorn a
la vida, perque d’acord amb les creences cristianes, era una cosa que tothom havia de
veure. Saul, ’anomenat Pau, digué: «Aixo us diem per la paraula de Déu, que nosaltres,
els qui quedarem vius quan torni el Senyor, no passarem davant aquells qui ja han mort,
perque el Senyor mateix baixara del cel amb veu de comandament, amb veu d’arcangel i
amb trompetes. Aquells qui hagin mort per Jests ressuscitaran primer, i després aquells
qui hagin quedat» per a rebre Jests.”®’ La realitat, empero, contradiu aquesta afirmacio, i
els entesos cristians ho arreglen dient que I’apodstol parla en nom dels creients, i com que
encara hi ha creients vius, és com si ell mateix romangués viu. Tamb¢ va dir, en una carta
enviada als Hebreus: «una mica més, i aquell qui ha de venir vindra, i no trigara.»"*® Si es

referia a Jesus, no hi ha res més a dir!
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586 Mt 16,28; Mc 9,1.
87 1Te 4,15-17.
% He 10,37.
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[§30] Jesus mateix va dir als deixebles que hi hauria senyals que els donarien a coneixer 1
els distingirien de les altres persones. Un dels deixebles va descriure el senyal que Jests
va donar als creients per a fer-los distingibles: que en el seu «nom trauran i expulsaran
dimonis i esperits, sabran parlar llengiies diferents, agafaran serps amb les mans i, si
beuen un veri mortal, no els fara mal; imposaran les mans als malalts i seran guarits.»”>
Tot aix0 és una notoria mentida, pero ells diuen que aixo era només quan va comengar la
seva religio, a fi de fer-la més forta. No obstant aixo, Jests no va posar condicions ni
limits. Les seves paraules foren clares. Quan els cristians veieren que s’havien de complir
les profecies de Daniel i la guerra de Gog i Magog, assumiren que en el futur, n’hi hauria
un que confondria la fe en Jess i seria un «anticristy, que significa «contrari al
messies»,590 tal com va escriure un dels deixebles en el seu llibre. També va escriure en
una carta: «tot esperit que accepta Jesus és de Déu, 1 tot esperit que nega Jesus no és de
Déu sind que és de I’anticrist, sobre el qual heu sentit dir que vindra, i que fins i tot ja es

. 591
trobar en el mon.»

Aquestes son les seves paraules. Per aixo varen emfasitzar el paper
del papat des del principi que els papes accediren al tron, a fi de justificar la invenci6é que

, . . \ I - \ r 592 N
Jesus els enviava a tots els paisos perque 1’anticrist «ja esta en el mon.»”~ Aixo ho hem

sentit moltes vegades en la nostra €poca, 1 els nostres ancians ens deien que també ho

¥ Mc 16,17-18. Duran amplia el text lleugerament per a fer-lo més comprensible al lector hebreu.

3% «Anticrist” en catala aljamiat.

*' 1In4,2-3.

%2 No esta clar si Duran argumenta que, com que I’anticrist ja esta en el mon, el papat té excusa per a
dominar el mén sencer, o bé si I’autor té una intencio ironica: I’anticrist —en tant que enemic de Déu— ja
regeix pertot arreu del mon... sota la figura del papa.
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havien sentit. Aix0 ho fan els cristians a fi d’implantar la seva fe en el cor de la gent,

perqué «no solen reparar a dir falsedats.»”-
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En adonar-se que Jests havia dir que no venia a abolir la Tora sin6 a enfortir-la, varen
trobar, en les seves paraules, arguments per a dir que 1’havia fet tornar obsoleta. Jesus els
va dir: «heu sentit que hom va dir als antics: “no jureu pel meu nom en va”, pero jo us dic
que no jureu en absolut, ni pel cel, perque €s el tron de Déu; ni per la terra, perque n’és
I’escambell; ni per Jerusalem, perque ¢€s la ciutat del gran rei. Ni tan sols juris pel teu cap,

perque no pots fer que un cabell es torni blanc o negre. Que el vostre parlar sigui “si, si”

593 L’expressio, en arameu, esta agafada quasi literalment de Gitin 29a. En el context talmudic, els rabins
diuen que, a priori, el testimoniatge d’un paga és acceptable, fora que aquesta persona en tregui un benefici
o tingui una implicaci6 directa, en el qual cas «no solen reparar a dir falsedats». Per al lector avesat a la
disquisicié talmudica, Duran esta implicant que el testimoni cristia no té escripols perqué és part i jutge.
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0 “no, no.” El que hi afegiu prové del mal.”*

També els va dir: heu sentit que digueren
als antics: “no mataras;” pero jo us dic que qualsevol que faci enutjar el seu germa ja és
culpable de judici, i qui digui al seu company “beneit” ha de ser condemnat, i qui li digui
“boig” ha d’anar a I’infern. Heu sentit que digueren als antics: “no cometras adulteri.” Jo
us dic que qui desitgi una dona amb luxuria ja hi ha comeés adulteri al seu cor. I el teu ull
dret et perd, treu-te’l i llenca’l fora, perqué és millor que es destrueixi un dels teus
membres que no que tot tu entris a I’infern. I si la teva ma dreta et perd, talla-te-la i
llenga-la, perqué és millor que et manqui un membre que no que tot el teu cos sigui enviat
a I’infern.»””> Continua dient Jestis: «heu sentit que digueren als antics: “estimaras el teu
proisme i odiaras el teu enemic;” pero jo us dic: estimeu els enemics i feu bé als que us
odien, i pregueu pels qui us maltracten i persegueixen».””® Amb tot i aixd, Jestis no tenia
la intenci6 de contradir la Tora, sind 1’actitud pietosa de construir una tanca al voltant de

la Tora.>”’

TOND DY DTN T ONXY,DOYIND INNN DX : 030 IMNX MIX ", Py NNN PY" ONYNRYN : ONY N 1)
:ONY N T TNNDY D NN TN VIVWINDY LIVYNL TR D XINY MDY, NINKRN WD NVN-
N9 DN - YR MYV N 1,099 I0IN MIN .MM 790 1Y 11 INUNX NPV O 2D NN IIN)
MUK MORY YIAY 2WN IR 1IN NI GNRIND - NYINN NPOXY M), GRINY NAD XN 9N N102
,ONY ININ NI RO .NNNN IMOY NN XD 1T DI 2INON VWD 12T MY NI N¥NA NON
MA7 MY P IR YTPNN D22 HNT IIRY - OMYN IPYN XY "oy K" v'nd

IDAN .NAVN OPPA NI N .NAYN DN IX PN DONNMA 7PNN ROYW I1YOINN P9, My N

% Mt 5,33-37; Lv 19,12 (aquest verset, harmonitzat amb el text masorétic, no amb la Septuaginta).

3 Mt 5,21-22.27-30; Ex 20,13.

Mt 5,43-44; Lc 6,27-28.

397 1’ expressi6 procedeix d’Avot 1,1. La idea rabinica és que cal ampliar el detall dels manaments a fi
d’evitar la transgressié amb més fermesa.
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Igualment, Jesus va dir: «heu sentit dir “ull per ull.” Jo us dic: no us vengeu dels
malfactors. Si algu us colpeja la galta dreta, oferiu-li també I’altra. Si algu et porta a
tribunals per a prendre’t la camisa, dona-li també I’abric.””® També va dir Jesus: esta
escrit en la Tora que qui es divorcia de la dona li ha de donar carta de divorcei; pero jo us
dic que si un home es divorcia de la dona i ella no ha estat infidel es fa culpable de fer-la

cometre adulteri. I qui es casi amb una divorciada comet adulteri.»’”’

Aqui veiem que
Jests volia explicar que esta prohibit divorciar-se d’una dona fora que cometi adulteri, tal
com indica 1’Escriptura en el seu sentit literal.®*® Amb res d’aixo no sembla contradir la
Tora. Ell mateix els va dir, com esta escrit en I’evangeli, que quan veiessin 1’abominacio
al Temple —com va profetitzar Daniel— hi hauria grans desastres. «Pregueu a Déu que no
hagueu de fugir durant ’hivern o en xabbat».®®' Jesus volia que hom observés el xabbat.
I aixo s’estén fins 1 tot després de la divulgacio dels evangelis, perque tots els seus
deixebles varen morir abans de la destruccié del Temple. Saiil i Sim6 foren executats per
un césar que regna abans de la destruccio. En resum, amb les seves paraules Jesus no

tenia intencié d’invalidar la Tora sind una actitud pietosa de fer tanques al voltant de la

Tora per a reforgar-la i enfortir-la.

5% Mt 5,38-41.

59 Mt 5,31-32.

80Dt 24,1,

91 Mt 24,15-21; Dn 9,27.
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§31-32 JESUS I ELS SEUS DEIXEBLES EREN IGNORANTS. PAU,
JERONI I AGUSTI, ARTIFEXS D’AQUESTA TEOLOGIA. PER
CONTRADIR LA TORA, DIUEN QUE TOT SON AL'LEGORIES.
LLEIS DIETETIQUES.

DN D27 VN VIV S"IYN ;1IN .ONNNY DRRYLN DNYT PNION TN TN MIYLN 0N [§31]
LN NN Y PN WY NIND DYY XD 0D INYT PIDN DY DN DN ,MLY Y MToN
MPY NTYA 712P) 1IN DNIAN I ,IIX ITNON DN .aYT N8N DY YOV PN IR D12 1D
DOWOY OM ,INPN MY DIDYNI DI DOWIY NPRI : AN 797 ¥ 12N 19) . NNN 12 DOV NNN
NN .MIIPN MY IXPNIN NNX DTV 0N NPY DX 1D NMY RNPIDON NI PINNY GO

ANPY NP NYOY XV A ON Y 12N PN, NI NIX IR ION PIDIN

[§31] La veritat és que el seu quart clam prové del fet que estan mancats de coneixement
1, en la seva majoria, desencaminats. Malgrat que totes aquestes idees soOn niciesa
pietosa, ens revelen la manca de coneixements de Jesus, ja que sembla que era un
ignorant home del carrer, perqué va dir que en temps d’Elies hi hagué tres anys i mig de
fam.®” Un dels seus deixebles diu que Abraham fou enterrat en un camp que compra a
Xékhm ben Hamor.*” Diuen que Jeremies va escriure: «vaig agafar les trenta monedes
d’argent 1 les vaig llencar a casa del terrissaire,» 1 que aquestes son les trenta monedes

d’argent que Judes Iscariot va tornar, les mateixes que li havien donat els jueus, i que

602 Lc 4,25 esmenta aquest marc temporal, mentre que 1Re 17,1 només parla d’un nombre indeterminat
d’anys.

693 Abraham fou enterrat a Macpeld, a la mateixa cova on havia enterrat Sara, en un camp que adquiri de
Efron I’hitita (Gn 25,9; 23,19). Ac 7,16, en canvi, diu que Abraham compra el camp de Macpela als fills de
Hamor, a la ciutat de Siquem. Aquesta interferéncia s’explica per la confusié amb un altre camp, que Jacob
compra als fills de Hamor, i on construi un altar (Gn 33,19-20). Siquem era un d’aquests fills de Hamor,
que eren heveus i no hitites, i va violar Dina (Gn 34,1-2). Pensem que potser Duran encara li afegeix una
coloracio més burlesca, perque «els fills de Hamor a Siquem» que apareixen en Actes esdevenen aqui
«Siquem el fill de Hamor», o si ho llegim literalment «Erecte fill d’un Ase.»
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amb elles compraren un camp al terrissaire per a fer-lo servir de cementiri. Aquest verset
no és de Jeremies, sind de Zacaries. A Jeremies només hi ha escrit: «vés a casa del

. . . , . . 4
terrissaire.» L’evangelista confongué un terrissaire amb I’altre.*’

NIPIN DINY DX .DIIP) DT DP9 IRV )2 XMINNI P I, 1PN NIND YW NN 1Y 9I0)
I DINNDY NI ,NNNN DNOY NIN PON XY 0" YAX )" Hv T"a by DY wIdang
¥ MY MONNN NPV 1IN DM NPINIT NNNN OPPY NI NINY NN XINY 2991 .50 11ONY
DYIINND N¥PA NI IDANDI .NVWHD NN DYNN DS XINY 7PN HWN NN PIND X2 XIiNw D"

"D INND)

Amb tot aixo es demostra que es tractava de gent ignorant, de les classes més baixes, gent
de poble, pescadors i les seves families. Fins i tot Saiil, I’anomenat Pau,®” que deia ser un
enviat de la cort rabinica de Rabban Gamaliel,”® mai no tingué intencié de contradir la
Tora, com podem veure en les seves paraules que ja he comentat abans. Com que Jests
havia dit que venia a complir la Tora i a enfortir-la pero ells volien invalidar-la, els
cristians s’enginyaren a dir que aix0 d’enfortir la Tora era una metafora, i que Jests
mateix va explicar que s’havia d’entendre com a tal i no en el seu sentit literal. Aixi

confongueren diverses afirmacions fetes per Jesus.

VY YO0 NYHD NNMNN PINYM PINNY WY NTYNXIN : NYOY DN N ONY 1700w N [§32]

PN 2 TNIOM ,ININM OORYNIY PN Y OMIMINY PTOVNN DY .NMMIPN NN vav)

94 Mt 27,9-10. El text que I’evangeli atribueix a Jeremies es troba, de fet, en Za 11,13. L’tinica connexid
amb Jeremies, com assenyala Duran, és troba en Jer 18,2, on el profeta visita la casa del ceramista. Tot
plegat, per a Duran, son proves que els escriptors neotestamentaris no coneixen bé la Tora.

895 Continua amb la mateixa grafia hibrida comentada en el § 29.

606 A 22.3.
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[§32] Tres dels seus savis posaren el fonament d’aquestes idees. El primer fou Jeroni, que

copia i tradui la Tora al llati,*"’

tot fent canvis i equivocs en molts llocs. El segon és
Agusti, que diuen que era un ismaelita convers, un deixeble del qual fou Gregori. Aquest
Gregori fou el qui ordena el seu sistema de cants.®” El tercer fou Saiil, anomenat Pau,
que era jueu, com ja hem dit, i perseguia Jesus per ordres de Rabban Gamaliel, fins que
Jesus se 1i va aparéixer en un somni i li va dir «per qué em persegueixes?» Aleshores Pau
cregué en Jests.®” Pau fou qui va escriure tot aixd, i qui fou el gran apostol enviat a
Antioquia, Galacia i Roma per a predicar la fe en Jests.®'® Per raé de la seva fe, va ser
executat a Roma. Diuen que en el moment de morir recita la confessio en llengua hebrea i

C'6“

girat cap a Jerusalem. I aixd que havia fet malbé el seu menjar en publi Pau va

807 «Jeroni» en llati aljamiat; «llati» probablement en un hibrid llati-catala. Recordem que el catala

medieval també fa servir la forma lati (Metge, Somni 1V; Llull, Blanquerna 88,3 i Llibre de contemplacio
en Déu 357, etc; citats per Alcover-Moll, sota I’entrada “llati” (http://dcvb.iecat.net/; consulta: 11/11/10)

5% Tant «Gregori» com «Agusti» estan escrits en catala. Agusti va néixer a Tagaste al 354, a I’actual
Algéria, de I’¢tnia que posteriorment anomenem berber. Duran, que escriu d’Algéria estant, els anomena
«ismaelites» com als seus veins arabs. Tradicionalment es relaciona Gregori amb la sistematitzacié del cant
pla o gregoria.

99 Ac22,3-11.

10 Ac 13,14; 16,6; 18,23; 28,16. El manuscrit Poznanski esmenta Tessalonica 1 no Galacia.

11 Aquesta expressié talmidica significa acceptar piblicament una heretgia, cosa comparada a fer malbé
tot el menjar pel fet de posar-hi massa sal. Vegeu Berakhot 17b i Sanhedrin 103a. En aquest darrer text,
Jesus és presentat com algu concebut il-licitament i que «fa malbé el seu menjar», una al-lusié velada a
practiques sexuals il-licites segons Schafer, que argumenta que els rabins talmudics parlen de «menjar-se
el plat» com un eufemisme de I’acte sexual. Vegeu J. MICHAELSON, «Do Jews have a Jesus problem?»
Forward, 8 de maig de 2009 (consulta: 11/11/10, en http://www.forward.com/articles/105242/). L autor
segueix la idea de P. SCHAFER a 1’obra Jesus in the Talmud, Princeton 2007.
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escriure diversos tractats sobre aquest tema. Ell mateix va dir que la mort vingué per

. <y ’ 12
causa d’ Adam, i la resurreccio per causa de Jesus. °
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Pau pensava que en vida seva Jesus es revelaria un altre cop, reuniria els exiliats i

Co. 613
ressuscitaria els morts.

En aquest cas, les seves paraules simplement contradiuen la
Tora, pero en altres casos creia revelar el sentit ocult de passatges de la Tora de Moises,
versets que els savis d’Israel no havien sabut interpretar. Per exemple, esta escrit:
«aquests son els animals que podeu menjar.»®'* Els israelites veieren que aixd prohibia
tots aquests animals. Ara bé, els cristians son ximples i1 ignorants i es demanaven com

. . . . : o 615
podia ser que Déu escollis uns animals i en prohibis uns altres.

Per tant, s’enginyaren a
pensar que, en realitat, aquesta declaracid era una al-legoria sobre els liders i el seu

comportament. Els animals que tenen la peiilla partida i remuguen deuen ser una

2 Rm 5,12; 1Co 15,21-22.

5 1Te 4,14-16.

ULy 11,2.

61> Aquesta polémica és molt habitual a I’edat mitjana. En trobem traces en Tanhuma (2,15) i en Talmud
(Yoma 67b), on s’esmenta especificament que la qiiestio dels menjars prohibits és utilitzada per aquells que
ataquen el judaisme.
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metafora del pastor fidel que porta el seu poble pel cami recte. «Tenir peiilla partida»
significa saber separa el bé del mal. «Remugar» significaria aqui escoltar, observar i
posar el cor i la ment a legislar en benefici del poble, no en benefici propi. Els animals
que no son d’aquest tipus son anomenats «impurs» com a metafora del pastor que no

actua com I’anterior. Tot aix0 és explicat amb abundants proves distorsionades.
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Jeroni va interpretar tots els versets metaforicament, com a al-legories, tot basant-se en el
. . , . . ’ 1
text que diu: «i Déu va veure tot el que havia creat, i heus aci que era molt bo».°'® Segons
o . " . . 617
ell, aixo contradiu la declaraci6: «aquests animals seran impurs per a vosaltres.»
Aquestes son les paraules de Jeroni: «hem vist en la Tora de Moisés que el porc és impur

per menjar, i per tant els jueus no en poden ingerir. Els jueus no han agafat més que

616 Gn 1,31. El mateix argument ja apareix en Tertulid. Vegeu WILLIAMS, Adversus, p. 376.
617
Lv11,31.
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I’embolcall del verset i n’han deixat i ignorat I’arrel. Ells aporten proves que Moises
prohibi el porc, i nosaltres n’aportem que Moises va permetre el porc i el declara pur, tot
dient que era dolg i bo per menjar, ja que esta escrit: «Déu va veure tot el que havia
creat...» I com que la Biblia diu «molt bo» nosaltres diem que €és bo per menjar, ja que
qualsevol cosa que s’anomeni molt bona en el moén no pot ser qualificada de dolenta. I si
una cosa no ¢és dolenta, no es pot dir «impura.» EI porc, com diem, és bo per menjar
perque, se’l qualifica de «boy» per la seva carn plaent i de «impur» per la bruticia del seu
cos. L’nic que no podem fer son accions impures. Per aixd diem que el porc és
qualificat al mateix temps de pur i impur, perqué el Creador va permetre que en
mengéssim, perd no va permetre que n’imitéssim les accions. Ja va dir Jesus en un altre
lloc que no és el menjar que entra per la boca el que contamina 1’home, sino les idees del
cor i pensaments de I’anima —que s6n adulteri i fornicacio— el que contamina el cos.®'®
Per aixo va dir Pau: «Tot el que et posin davant per menjar, agafa’n i menja’n, i no

demanis qué és.»°"” Fins aqui I’argument de Jeroni.

§ 33-36 REFUTACIO A JERONI: LITERALITAT DELS PRECEPTES.
JESUS NO PRETENIA ABOLIR LES LLEIS DIETETIQUES NI EL
DISSABTE. ELS CRISTIANS HAN TRAIT LA INTENCIO DE
JESUS.

3TN N9 ON N IINIY ,MITN NPRY WP NNNNY NN DN DD NHDON Nwnm [§33]

PINDY NIV, D T[A(N) RONX MTNA 72TDY IR NNNN NIININ XD 7.MTNA KDY RN N2
99 NN DXAYN NPV I PNN DOWYTPY 2N 925 ,0°010950 DY PIIID 1) TNy Vv

ND )19 NMINON WAV DTN TN YD MINY , 01271 Y20 PIY DY NON 0N XD 1) "NYY TUN

18 Mt 15,17-19; Mc 7,15-23. No és una citaci6 literal.
619 1Co 10,27. Vegeu també Rm 14,14; Lc 10,3-7.
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[§33] La resposta general a tot aixd és que la Tora €s explicita i no parla en enigmes, tal
com diu el text: «amb ell parlo de boca a boca, manifestament i no en enigmes.»**’ La
Tora no té cap necessitat d’al-ludir ni de parlar en enigmes sindé mitjangant lleis, i per

621 per tant, a fi d’advertir-nos sobre les

aixd diu: «amb justicia jutjaras el teu poble.»
coses immundes, ens diu «heu de ser sants.»*** Respecte a la declaracié «Déu va veure
tot el que havia fet...»% aixo se’ns diu en relacié amb la natura de les coses, perqué cada
una de les coses creades tenia la natura que el creador trobava plaent, no que tot fos bo
per menjar. En el mén hi ha diverses coses que son dolces perd no son bones, sind verins
mortals. Potser la seva natura és bona, perd no son bones per al consum huma. Els nostres
savis, de beneida memoria, ens n’advertiren en el midraix Yelamedenu: «els manaments
foren donats a fi de purificar els éssers creats.»*** La prova que aportaren els rabins fou
aquest mateix verset, «Déu va veure tot el que havia fet, i heus aci que era molt bo.» Els

rabins no deduiren d’aquest verset que estigués permes menjar tot aixo, cosa que alteraria

el significat més planer de la Tora, un error que comet Jeroni. Quan el significat planer de

Nm 12,8

621 Ly 19,15. La nostra suposici6 textual ens sembla logica perd no es basa en cap manuscrit. El Bodleian
151 llegeix 2°1>777 9%, mentre que 1’edicié princeps presenta un improbable 2177 XK.

2 Lv19,2.

2 Gn 1,31.

624 Tanhuma Xemini 8, p. 12-15. Vegeu també LvR 13,3.
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dos versets esta en aparent contradiccio, normalment en traiem un del seu significat més
evident; pero per que Jeroni havia de treure el segon verset del seu sentit planer, i aixi
permetre alld que es prohibeix explicitament des de Mois¢s fins a I’época d’aquest

heretge?

VA OWOIND] INN OMNN DINXDM .IPAM RN NINDY PINN )2IPY NONND NN M
NPYM PINN WA SOOIR(N) L [NINN DN DMINVNM DOVTPNNNY ,PIN DT DN DY PINN
YOV 95 YOV DIPN NDINI DYV MIN) 7D ,ND1NN NINT NPYD 92D NNNM 7.IMD YT 925¥M
DN THOY TIVIY YPNRT YN DN PRI ,ITNN 1) NINY 1O D) : ONY,NINY NN NNP ON2

O

La Tora rebutja els porcs i escull ovelles i vedells per al sacrifici. Els profetes denuncien
el sacrifici del porc i aquells qui en mengen, tot oferint libacions de sang de porc,
«aquells qui se santifiquen i purifiquen per entrar als jardins... i mengen carn de porc, de
réptil i ratoli, tots acabaran igual.»**> La Tora ja resol aquesta confusio perqué déna raons
per a la prohibicié de tres tipus d’animals, pel fet que posseeixen algunes caracteristiques
comunes als animals purs. Es tracta del camell, el conill, la llebre, [que son tan impurs

2 \ . . 62
com el pOI‘C],6 6 pero que no tenen una aparencga bruta, com 1nterpretava J eron1.6 7

623 s 66,17. Els manuscrits divergeixen molt sobre quina part del verset figura en I’obra. En el text hebreu
hem posat entre claudators les addicions que fa el Bodleian 151 que, d’altra banda, no inclou el final del
verset. Sorprén que cap dels manuscrits, emperod, no inclogui 1’expressié6 Tn2. Abravanel interpreta
I’obscura expressio 713, que apareix en aquest verset, com una referéncia a la creu. Segons Abravanel, esta
clar que el verset pretén designar quins son els pobles sobre els quals I’Etern enviara la seva venjanga: els
cristians i els musulmans. ISAAC ABRAVANEL, Peruix al neviim aharonim, Jerusalem 1959, p. 294.

Zi: Hem afegit el sintagma entre claudators per a facilitar la comprensio de 1’argument.

Lv11,1-7.
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[§34] Quan Jesus deia que no era el menjar que entra per la boca el que contaminava
I’home, no contradeia la Tora, perque ja havia advertit abans que havien de complir tot el
que manaven els escribes i fariseus, perque estaven asseguts a la catedra de Moises, com
. . 628 . . o . .,
diu I’evangeli.” els fariseus observaven les regles de menjars prohibits. La intenci6 de
Jesus era dir no és la naturalesa del propi menjar el que impurifica el cos, sind la
transgressié d’un manament divi. Qui menja una cosa prohibida no es impurificat pel
menjar en si, sind perqué ha trencat un manament de Déu. A aixo es referien els nostres

savis de beneida memoria quan deien que els manaments foren donats a fi que les

828 Mt 15,11; 23,2-3.
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persones es purifiquin gracies a aquests. N’hi ha que capgiren alld que diu Jesus,
interpretant que va permetre menjar prohibit. Aquesta gent cita I’evangeli, quan diu: «us
envio com a ovelles enmig dels llops; no porteu un anyell petit, pedres, sabates o
queviures, i no saludeu ningu pel cami; i a qualsevol casa que entreu, primer dieu “pau a
aquesta casa.” Si a la casa hi ha gent de pau, la vostra pau romandra amb vosaltres; si no,
la pau tornara a vosaltres. En aquella casa, romaneu, mengeu i beveu el que tinguin.»®*
Fins aqui les paraules de Jests. Els cristians dedueixen d’aqui que els enviats podien
menjar tot alld que els donessin, inclosos els menjars prohibits, ja que Jesus els havia
enviat als gentils. Aqui s’equivoquen totalment, perqué aquest text apareix al final de
I’evangeli, i al comengament de les paraules de Jesus els deia que no havien d’anar pels
camins dels gentils, ni entrar en ciutats samaritanes.”° Per tant, quan els diu que mengin
tot el que se’ls presenti, no parla més que de menjar presentat per jueus, perque no tenia
els gentils en ment en absolut. Esta escrit en 1’evangeli que una dona no-jueva demana a
Jests que expulsés un dimoni d’una filla seva, i Jesus li va respondre: «primer cal que
s’assadollin els fills, perqué no esta bé treure el pa als fills i donar-lo als gossos.»*' Aixd

ho digué a tall d’exemple, per dir que només s’adregava als jueus.

.Nava 0DaAVN WO 0D NAV OON PTNRON YD DIWIINN D YINN :IND MPY W [§35]

91D NAYN PNNY IR OXY D NOR XINY DIRY 790 INI22 019N DNY DIN TIT D) 7D DIVN

MONI XIN DAN .IDNIN NYNX YIY N2 DY X2 TITY 9D YN NUR PN 7N ,0%970 DNY YIN 11TV

629 ¢ 10,3-7. El text de Duran afegeix detalls molt diferents. La Vulgata diu: «nolite portare sacculum

neque peram neque calciamenta et neminem per viam salutaveritis.» Es probable que Duran hagi llegit

petram en lloc de peram («bossay). L’ «anyell petit» podria ser una intercalacié del vers anterior, o un

error de transcripcio de Jup 7w en lloc de Jop pw. Aquesta darrera suposicio no es reflecteix en 1’aparat de

I’edicid critica.

22(1) Mt 10,5. Correspon al text paral-lel al de Lluc. Potser Duran tenia davant una harmonia dels sinoptics?
Mc 7,25-27.
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[§35] En I’evangeli esta escrit que els fariseus li deien que els seus deixebles profanaven
el xabbat, ja que arrabassaven espigues en dissabte. Jesus els va respondre que fins i tot
David, quan fugia de Saiil, va menjar el pa presentat que li estava prohibit.”** Si diuen
que podem fer concessions en les lleis del xabbat pel fet que David hi va menjar pa
presentat, igualment diran que és possible agafar la dona d’un altre perqué David va tenir

1633

relacions amb Betsabé, muller d’Uries!”"” En canvi, la vertadera intencid de Jesus era dir

que els deixebles havien fet alld per causa de la gana. La Tora diu «viureu per ells» i no

morireu per ells.**

Per tant, no hi ha cap prova en les paraules de Jesus que contradigués
la Tora. Fins i tot, en el capitol final de I’evangeli, Jesus els va dir: «aneu i ensenyeu a
totes les nacions, batejant-los en nom del pare, del fill i de I’esperit, i ensenyeu-los a
complir tot el que us he manat.»*> Posava un gran émfasi en el fet que ensenyessin tot el

que els havia manat fins i tot als no-jueus. I ja els havia manat que complissin allo que els

deien els fariseus, que observaven curosament tota la Tora.

%2 Mt 12, 1-4; 1Sa 21, 5-7.

633 2Sa 11, 2-5. La implicaci6 és que la segona proposicio és tan erronia com la primera.

63% Lv 18,5; Sanhedrin 74a.

635 Mt 28,19-20; Mc 16,15. Un cop més, Duran suprimeix el qualificatiu «sant» en parlar de 1I’Esperit. En
aquest cas, esta clar que Duran esta seguint la Vulgata (docete, «ensenyeu») i no el text grec, que diu
naOnrtevoate, «feu deixebles.»
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[§36] De totes aquestes paraules deduim que Jesus no volia contradir la Tora en absolut,
ni volia fer-se déu. El seu error fou pensar que era el messies. Quan el crucificaren,*® es
veié que la seva idea era futil. El desenvolupament d’aquesta religi6é ana d’error en error,
elucubrant coses que Jesus ni havia manat ni li havien passat pel cap. Van caure en una fe
allunyada de tota logica: creure en la trinitat, la corporalitat i el culte al pa i al vi, coses

que ja hem explicat en la primera part, capitol segon, aixi com la seva refutaci6. I aixi,

queda explicada I’eternitat de la Tora, amb la qual fins i tot els cristians estan d’acord.

§37-38 REFUTACIO DEL FET QUE LA DESTRUCCIO DEL TEMPLE,
L’EXILI I EL PATIMENT DELS JUEUS SIGUI UN CASTIG PER
HAVER MATAT JESUS. PROVES TALMUDIQUES.

TNIO JANNN PN D LWTPNRN-NP2 29N INMOYN YA 0D NYV MDY TYNN NI 9 [§37]

12 YU ,TPNA9 12 YYD DA 7PN OISNN Y YD NN PINT NN DY AT 9D IanMOnd
AT NVIDA NN YATHY PYITPY .NMIDI22 aNOY 1D ,THNN ORY DA PN NI
M523 2ANOW 1N ,ToNN IR NUR X NLY 12 NYNIY MINXY ,7PN NVY 12 WHY DY 1 PIN

TNIN NYIAP ¥ IRNNDYN 112 130NN ITIVIVNR RXIPIN NXIN T2NN OXM 1PN YITHI PYITPD

10T 1325 V"N MY DY A PI12Y K)'DY MY XM ITIDION TON oS T Mva w3

636 Seguim el Bodleian 151, nomwa, en lloc de ’edicio princeps, que diu nbmawan.
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[§37] Els cristians, en veure que continua la dispersio dels jueus, proclamen que el nostre
Temple fou destruit en castig per haver crucificat Jesus, ja que la destruccioé ocorregué al
voltant del temps de la crucifixio. D’acord amb els nostres rabins, de beneida memoria, hi
ha una gran diferéncia temporal, perque Jestis de Nazaret visqué en temps de Yehoixua
ben Perahya. Yehoixua ben Perahya va viure en temps del rei Yanay, com esta escrit en
Berakhot, Quidduixin, Midraix Hazit, Sota i Sanhedrin.®” Ben Perahya era company de
Ximon ben Xétah, la germana del qual era la dona del rei Yanay, com esta escrit a
Quidduixin i en el Midraix Hazit.”*® El rei Yanai és anomenat Alexandre, un dels reis de
la dinastia asmonea. Tenim una tradicié fidedigna®’ que diu que en el quart any del rei
Alexandre va néixer Jesus, o sigui a I’any 263 de I’época del segon Temple. L’any 299 de
I’época del segon Temple Jesus fou crucificat, en el tercer any del regnat d’ Aristobul, fill
de Yanay. En el moment de la crucifixid, Jesus tenia trenta-sis anys. D’acord amb
aquesta dada, la crucifixidé ocorregué cent vint-i-un anys abans de la destruccio del
Temple, perque el segon Temple dura quatre-cents vint anys, com esta escrit en el primer

capitol de Baba Batra.®*

7 E] Bodleian 151 esmenta només Sota (47a en I’edicié de Venécia) en aquest punt, mentre que 1’edicio
princeps i els manuscrits de Paris i Constantinoble citen aqui Berakhot 48a, Quidduixin 66a, Coh¢let Rabba
7,11, Sota 47a i Sanhedrin 107b. Les mateixes citacions apareixen més tard en el Bodleian 151.

6% A més de Quidduixin 66a, vegeu també Quidduixin 21a amb el comentari de Raixi al respecte. Es
interessant que Duran anomeni «Midraix Hazit» el Coh¢let Rabba, ja que aquesta denominacié normalment
designa Xir ha-Xirim Rabba. Vegeu el cap. 8.C del present treball.

639 La «tradicio fidedigna» esta agafada literalment d” IBN DAUD, Séfer ha-Kabala, pp. 20-22.

690 Baba Batra 3b, particularment a la llum del comentari de Raixi en el mateix passatge. Vegeu també
Yoma 9a.
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Els cristians, en canvi, diuen que Jesus va néixer en temps del rei Herodes, en el 38¢ any
del regne d’August, césar de Roma, i que fou crucificat en temps d’Arquelau, fill
d’Herodes, als trenta-tres anys. D’acord amb el comput cristia han passat 1423 anys del
naixement de Jesus, que equival al 5123 del nostre calendari, 1355 anys®*' després de la
destruccido del Temple. D’acord amb la nostra tradicid, els nostres 4000 anys es
compliren 172 anys abans de la destruccié del Temple. En conseqiiéncia, Jesus devia
néixer nascut vint-i-vuit anys abans de la destruccid perd devia haver estat crucificat
trenta-cinc anys abans de la destruccio! Tot aixo ho diuen els cristians a fi de justificar el

seu retret que el Temple fou destruit com a conseqiiencia de la crucifixio.

MNNN 'Y 1 5" HONIN O 12 HNONY 7" NIDNA TR 1) 12N MADIND VYA I SNYNY)
YPIINY DT [MM] (M) ;103 X2 1IN0V NYIPX 1PN 12 YyWHind A MY D"tN 12 ATV

V7N TI92 X IMNY LNV ROTHIN DN 12) XITIO 12 7P OXTY 0 Wnonw |, 1"1 mimn 192
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1 E] Bodleian 151 aqui diu «mil anys», tot i qué la versié de Constantinoble és més acurada. Com calia
esperar, les xifres ballen de manuscrit a manuscrit, ja que tots els nimeros estan abreujats segons el sistema
tradicional hebreu. D’acord amb I’editor de Maguén avot, és possible que Duran estigui fent servir el
comput d’Adam i no el de la Creacio, cosa que explicaria el desfasament de 68 anys entre la data jueva i la
cristiana (DURAN, Maguén avot, p. 215, notes 23-25). Ens limitem a traduir les xifres tot harmonitzant-les
amb 1’edicio critica, per molt que els computs no acabin de quadrar.
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He sentit que els autors de les Tossafot*** diuen —amb consonancia amb el que he llegit a
la polémica de R. Yehiel, fill de Yossef Tsarfati-** que el Jesus del qual parlen els
nostres savi, de beneida memoria, el qui visqué en temps de Yehoixua ben Perahya, no
era el mateix que aquell sobre el qual escriuen els evangelis. El Jesus que s’esmenta en el

capitol Arba mitot bet-din®*

els testimonis del qual s’amagaven, aquell qui era fill de
Pandera 1 Myriam la pentinadora de dones, fou executat a Lod, com esta escrit alla
mateix. El mateix i feren al fill de Satada a Lod, i aquest era fill de Pandera.®” Aixo és
impossible, perque ja hem provat de el fill de Pandera era Jesus de Nazaret, i fins 1 tot els
seus seguidors s’anomenen notsrim®*® per ra6 de la seva provinenga, i també li diuen
Jesus. A més, al capitol Nigmar ha-din diuen que Jesus fou crucificat el vespre de

%47 cosa que també s’afirma respecte al fill de Satada. També esta escrit, respecte

Pasqua,
al fill de Satada, que els seus testimonis foren amagats perque era molt persuasiu. En el

capitol Ha-boné se’ns diu que aquest mateix home porta la magia des d’Egipte, cosa que

642 Xabbat 102b (7700 12 1"7N)

643 EISENSTEIN, Otsar Vikuhim, pp. 81-86. Sanhedrin 107b, Sota 47a.
64 Sanhedrin 67a.

645 Sanhedrin 67a.

646 5 a dir «cristians» o «natzarens.»
47 Sanhedrin 43ai b.
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també es diu de Jesus, que fou lapidat per practicar la magia i1 per seduir i fer desviar els
jueus.®*® Alld que li feren a Lod no concorda amb el que diuen els cristians, que també
diuen que el varen crucificar a Jerusalem. Els testimonis s’amagaren a Lod i la crucifixio
ocorregué¢ a Jerusalem perque alla hi residia el Sanedri. D’acord amb la tradicid
fidedigna, quaranta anys abans de la destruccid del Temple el Sanedri s’exilia de
Jerusalem i deixa d’aplicar penes de mort, com ens conta el primer capitol d’Aboda
Zara.*® Per aixo, sembla evident que el Jesus de Nazaret que adoren els cristians visqué
en temps de Yehoixua ben Perahya i fou crucificat abans de la destruccié del Temple, en

contra d’allo que ells diuen, com hem argumentat abans.

DM NI ,2IRYY NIYNIY NI DD 1N 390205, 0MYVL 997 NI DNNY 22729 o0 [§38]
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[§38] Fins 1 tot, basant-nos en els seus propis escrits, 1’error és patent, perque Simo i Saiil
foren morts en temps del césar Ner6. La seva execucido ocorregué¢ molt després de la
crucifixio de Jesus de Nazaret. Després del cesar Nerd, regna Vespasia, el fill de I’esposa

del qual, Titus, va destruir Jerusalem. Per tant, va passar molt de temps entre la crucifixid

4% Sota 47a, edicié de Venécia. El Bodleian 151 no localitza la citacié, perd si que ho fan la resta
d’edicions i manuscrits.
* Aboda Zara 8b-9a.
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i la destruccié del Temple, fins i tot si mirem els seus escrits. Els cristians mateixos es
contradiuen en el seu comput, tal com podem verificar en el llibre de Vicornus®’ que
descriu I’época dels césars. D’acord amb aquest autor, Jesus fou crucificat cinquanta anys
abans de la destruccié del Temple. Ells argumenten que el Talmud diu que quaranta anys
abans de la destruccio del Temple varen comengar a aparéixer els primers signes de la
destrucciod, cosa que esta escrita en el tractat Yoma,”' i que per tant la destruccio fou el
resultat del castig per la crucifixio. Es contradiuen en les seves propies paraules. A més,
com hem escrit abans, d’acord amb la seva opinid, Jesus fou crucificat trenta-cinc anys

abans de la destruccio, mentre que els senyals aparegueren cinc anys abans d’aixo.

§39-43 NO ES CERT QUE ELS PROFETES HAGIN PREDIT QUE LA
TORA HA DE SER RENOVADA. EL MESSIES PROFETITZAT
ENCARA NO HA ARRIBAT NI HI HA UN NOU PACTE.
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[§39] Un cop aclarit aquest tema, explicarem també ’error dels cristians que, basant-se
en les escriptures, diuen que la Tora havia de ser renovada. No tenim cap altra intencio,

en aquest capitol, que aclarir I’eternitat de la Tora, en contra de la polémica que ens

650 Els manuscrits discrepen en I’ortografia ( 979" ,03712*1). MURCIANO creu que es tracta d’Ausonius (p. 47
de I’edicio critica), argumentant que una grafia similar sembla lligar tots dos noms a VICENG DE BEAUVAIS,
Speculum Historiae, 1264, p. 51, nota 3. Per la seva part, I’editor de Maguen avot (DURAN, Maguén avot,
p. 216 nota 27) es tracta d’un error de Duran, i la referéncia és a Suetoni i la seva obra Vida dels césars.

' Yoma 39b.
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presenten els cristians en aquest tema. Per comengar, els cristians es confonen respecte
allo que David —de beneida memoria— va dir: «ensenya’m, Etern, el cami de la teva llei.»
Jeroni, en canvi, ho registra aixi: «déna’m, Senyor, una llei.» ®* Un cop sabem que Jeroni
s’equivoca quan tradueix 1’Escriptura, I’argument dels cristians és refutat. Altres versions
del llibre dels Salms que tenen ells concorden amb la nostra versi6. N’hi ha prou amb

aixo per a invalidar les seves idees amb les seves propies paraules.

7300 DR ININDY 1D NND> XD 119112 TN YTAY 177 : PYY IIRY 102 Ivanw) Ty [§40]

VI 2D ;NION XN PRI NN WIMY DY IDOIM 1Y DY DNYT 290 NN 2INON IIRN
NY2N NI Y )T PRI TOINTI 1KY 17 971270 DANR LPHRND NXINY DNN - 9N OOR ININDY
DYV NINY 97YNY 7 P2 NN W7D DN DORINYIY DN NIIMIY NYDONX DY 7PRID N I
¥, NYTN NN XD INNNDY HIIRY DNMRI NNDY PRI NN AR IONY OON INYHY wna

D Y D ND

[§40] També s’equivoquen en alld que va dir Isaies: «Aquest és el meu servent, a qui
sostindré [...] no es cansara [...] 1 les illes esperaran el seu ensenyament.»653 En la seva
opiniod, aquest text faria referéncia a Jesus, 1 en dedueixen que Jesus havia de portar una
nova Tora. No hi ha cap prova d’aix0, perque quan diu «les costes esperaran el seu
ensenyamenty, es refereix a la Tora en la qual creu. Les propies paraules de Jests refuten
aquesta idea, ja que ell va citar aquest verset a fi de provar que la seva missid era

vertadera, quan va dir «i en el seu nom esperaran les illes,» com esta escrit en

652 El manuscrit de Paris i ’edicié princeps llegeixen pr 777 ' 177, és a dir, S1 119,33, mentre que el
Bodleian 151 reflecteix S1 27,11; 86,11. La Vulgata llegeix, respectivament, «Legem pone mihi Domine in
via tuay, «Deduc me Domine in via tua» i «Legem pone mihi Domine viamy.
653 Is 42,1-4; Mt 17,5. La paraula que hem traduit per «ensenyament» és 70.
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. 654 , . . .
I’evangeli.”>* Malgrat que Jestis se va equivocar en dir «i en el seu nom esperaran les
illes», amb aix0 n’hi ha prou per a refutar I’argument dels cristians que «el seu

ensenyament» es referis a una nova Tora, perqué Jesus no va tenir la intencié d’afirmar

aix0.5%
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YNNI OPP XONX,NINK DYTN MDD NONN

[§41] També s’equivoquen en interpretar la declaracio de Jeremies: «heus aci que vénen

656

dies —diu I’Etern— en que faré un nou pacte amb la casa d’Israel i la casa de Juda.»™”” Pau

. o \ . 657
es va equivocar respecte d’aix0, com esta escrit en la carta als Hebreus.”™ " Aquesta no era

654 Mt 12,18-21; Rm 15,12. El text llati de la Vulgata diu «in nomine eius gentes sperabunt.» A més, Jeroni,
seguint el text masorétic, tradueix «illes» en el text d’Isaies (Is 42,1-4) i en canvi «gentils» en el text
paral-lel de Mateu. Per a Duran, es tracta d’una prova que Jesus no coneixia bé el text i s’equivocava en
citar-lo.

655 L’argument de Duran és que, com que Jesus —erroniament o no— mai no va fer servir 1’expressié «el seu
ensenyament», els cristians no poden adduir aquest verset com a prova d’una nova Tora, perque no és com
Jesus entenia el text.

656 Jr 31,30. Bodleian 151 escurca el verset, perd hem preferit seguir la resta de manuscrits, malgrat que
MURCIANO (p. 49 de I’edicid critica) obvii aquestes diferéncies i suggereixi que Duran probablement
s’equivoca en citar de memoria. La explicacié del verset, com també diu Murciano, concorda amb la
interpretacié que en fa Raixi.

57 He 8,8-12. Un cop més, ’origen de la grafia del nom de Pau és poc clara.
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la intencio del profeta: el que vol dir és que el pacte que fara amb ells en el moment de la
futura redempcio no sera transgredit com els israelites transgrediren el pacte de I’Horeb.
La prova d’aix0 €s que esta escrit a continuacio: «he posat la meva Tora dintre d’ells 1
I’escriuré en el seu cor.»™® Significa que aquella Tora que ja els havia donat, ara estara
escrita en el seu cor, de manera que ja no pecaran contra ella. El problema ¢s que Jeroni
es va confondre en traduir i en lloc de «he posat» escriu «posaré.» El profeta ja va
escriure en un altre lloc: «maleit I’home que no escolta les paraules d’aquest pacte que
vaig manar als vostres pares el dia que els vaig treure de la terra d’Egipte.»®’ Alld que
els va confondre és 1’expressié «nou pacte.» El text anomena «nou» al pacte que els
israelites no copsaren a fons al principi, que després €s complert i compres, perdo que no
és literalment «fet de nou.» Es paral-lel al text que diu: «som-hi, anem a Guilgal i
renovem alla el regne.»®® No és que renovessin el regne tot creant-ne un de diferent, sind

que reafirmaren el regne que hi havia abans.

NN DNIY 12 NN ONION N NIND O ,TIVY INYRIN DNNN DY NN NNSYA NPIAN NNT D)
PYDON NIV D DN .NNN DRIV AN KDY, DNY DMV DNV NYTNN NNNM 7,NTin> 112
MAN) 7,080 NIND DRONIND DT YP2NN 0PI OMIAN NN NI IYUN 1I2D NIV - ININ
DINNA ,NY OMT DM .ODIWN N2 ONXR NI XD DWN ONOXIN KDY DMINNY 1T KD DDIWVN
VINY 1IN XD NN 2INON OOYY INNIY ,NTINN ORIV ) WX NN ,NTINN NI 1)1 DY
NN DY DNTN IWUN DM DMWY DYNY DINY MDY IYTP N DX IASY 1) DNION N DIPa

MY XY NPWNN DN NOVY

58 Jr 31,33.
9 Jr 11,3-4.
660 18a 11,14.
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Semblantment, aquest nou pacte €s el mateix de la primera Tora. Encara més: quan el
profeta diu «faré un nou pacte amb la casa d’Israel i amb la casa de Juda», mentre que els
cristians, erroniament, pensen que la nova Tora els és donada a ells, per molt que no sén
de la casa d’Israel. I per molt que al final el profeta digui «no com el pacte que vaig fer
amb els seus pares el dia que els vaig agafar de la ma per a treure’ls de la terra
d’Egipte»,® els pares dels incircumcisos mai no emigraren a Egipte, ni en foren trets per
Déu, ni mai hi va fer cap pacte. Ells ho rebaten dient que els fills d’Israel i de Juda son

ara ells, ateés que esta escrit que els fills d’Israel 1 de Juda rebutjaren «sentir la veu de

662

I’Etern el seu Déu,» i es rebel-laren i abandonaren el seu sant esperit.””~ Per aixo, Déu els

va posar d’exemple i escarni entre les nacions on els havia enviat, perque els va enviar el

messies perd no I’acceptaren.

D9 WP RY TPIPNHRD NDINIT DY) OMIAY 121V 1D DNOXVIAN /N XD M MYN HaN N DN
PTNYN N D/ 1Y DIV NP TNTY 7P DX : NN 2IND IPTS NYWHNIY TIAN /N INNHNRN
95 YMN INPY TNN TITY TN 2D DNY YNNN ,NN DIPHN IN DXMDYM” : IIN 79T 1) .11D)
17,02252 NN ONNT NN, DNIN Y2PVNY DPINND DWNR KD TWUN, 09 1PI2 0N YNIDY ... DN
119982 NN DT NOVAN T2 NP WHY DY WP KD STPIND INDN NI D 7PN 37D
DTRN 7PN IYNRD 77NN DN VDY KDY YAV 0N WY XIN 1D 7.7220 IR PRYN D DY’
ND DN PRY,MWYNN NN YN - 7NIN DN YD PR IINN TUN DNY : 57T 1INRY N3 INLVN DT
- 12N XY ,DYIAV NN J9 70 - MIT DY PNI LYV 777 AT IMNXI MSNN DMWY 2D .NIIN KDY MY
DN PRY NN NONP YITHIY D) 7JARD 2D DX OMPOM : DRPINY INNRY NN VN WY NOY

JYPIAN T2 PN KD D DANY NIV, NPTNN 1PIYA N2IN KDY MDY RO

%1 Jr31,31.

662 15 30,9. Sorprén que la citacié de Duran aqui no sigui literal. Pensem que potser tot el fragment és una
citacio d’una obra cristiana no localitzada, o bé Duran ha barrejat el vers d’Isaies amb un altre de 2Re
18,12. EI text «i es rebel-laren i abandonaren el seu sant esperit» no forma part del verset i no figura a
Bodleian 151, encara que si a la majoria de manuscrits restants.
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Tot aixo és buit i malintencionat, perqué I’Etern va prometre que en tornar de 1’exili, en
el moment de la redempcié vertadera, els jueus no serien rebels al jou, i confiarien en
Déu —beneit sigui—, i en el seu just messies. Esta escrit a la Tora: «Fins i tot si tinguessis
la teva gent escampada [...] I’Etern, el teu Déu, circumcidara el teu cor.»®® El mateix va
dir Jeremies: «els faré tornar a aquest lloc [...] 1 els donaré¢ un sol cor i una sola natura
per a reverenciar-me per sempre [...] 1 faré amb ells un pacte etern, que no m’apartaré
d’ells i els atorgaré el bé, i posaré temor reverencial en el seu cor.»*®* Tot aixd prova que
quan vingui el vertader redemptor, els jueus no seran rebels al jou sin6 que escoltaran la
veu de Déu. Aix0 ja ho havia promes en la Tora: «I’Etern el teu Déu circumcidara el teu
cor.» Aquesta circumcisio significa que actuaran bé amb la natura i la mala inclinaci6é no
els dominara. Seran com Adam abans d’haver pecat. Es el que varen dir els nostres savis,
de beneida memoria: «els “dies en que diras: no hi trobo cap plaer” es refereix a I’época
messianica, en qué no hi haura mérit ni obligacié,»*® perqué en aquell moment la propia
natura humana els portara a complir els preceptes, de manera que no tindran merit perque
estara en la seva propia natura, ni tindran obligacidé perque tanmateix no obraran

malament. Ezequiel va dir: «i trauré el cor de pedra [del vostre cos i us donaré un cor de

663 Dt 30,4-6. La resta del fragment diu que, malgrat que els israelites siguin dispersats pel mén, Déu els
restaurara, els beneira i els donara un cor obert («circumcidaty) per a estimar-lo.

664 Jr 32.37-39. El Bodleian 151, empero, escriu IR 27 i no 71X 22 com diu el text masorétic. D’una banda,
¢s molt facil que un escriba hagi confos dalet per reix, pero cal esmentar que tant la Septuaginta com la
Peixita tradueixen «cor nou» i no «un sol cor.» Vegeu la Biblia Stuttgartensia, p. 850. La citacid del
Bodleian 151 és considerablement més curta que la de Constantinoble. La majoria de manuscrits i edicions
diuen 71X 2%, perd no es pot descartar que sigui una harmonitzaci6 posterior amb el text masorétic.

% Cohélet Rabba 12,1.
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carn].»%° I quan el midraix de Cohélet diu que no hi haura ni mérit ni obligacié, esta

referint-se a la justicia social, perqué esta escrit: «aixi no hi haura pobres enmig de tu.»*®’

NONN DTN DX NXRIPY TION” AN NOINID MVLIANYD 7PN IIRY NN Wanw) Ty [§42]

PIN TIY NN XD 1D) DNN DDA NIND DD 1291 YD 7P ,D222IW DN 1YW 11D NN
TN NIPNN 2WN ONN TRNX MM 7.TIY IWY KDY 1TPO DY 121101 XDV ,2D DY NYY KDY /N 792
Y127 121N 1 70 ,NMTIN NWYNN X122 DWVITPN NN 21022 NN MYTNNND MY NOMN PR
MY OIINR TV DD KDY, DDV N DYDY DNN DI MIONX NP /N XD DHWIPY INIPY NN
IRV DT YD) LONNNIN 29D DINNN [17Y] NPD TN YD ,NT DMPNI 1YW X121 NI PAM /YN 02D
TON WY YD IY DOXNINNDND N PINN 7PN, 1Y INNKR DY NITVINY M NMIONY PVIVDIP 1D
NINY 10D ,NPIOY N DXAONX T MY 7N PLIVDIPY NPYD 170N DXAON ) MY DNIVN 19D

.DMDPN NNV 119D 119D DYDY N ANIT .0MNI1ND DM 11272 INIIN

[§42] Els cristians també estan confosos respecte d’alld que va dir Jeremies quan
prometia la redempcid: «aneu a proclamar aquestes paraules al nord [..] torneu, fills
esgarriats [...] 1 ocorrera que us multiplicareu i fructificareu a la terra en aquells dies [...]
1 ja no parlaren de “I’arca del pacte de I’Etern” ni els vindra a la memoria: no
) - . 668 - 669

I’esmentaran ni la trobaran a faltar ni en faran una altra.»” Un dels deixebles™ va
pensar que aquests versets eren una prova explicita d’'una nova llei i I’anul-lacié de la
santa Tora en venir el seu fictici messies, ja que esta escrit: «en aquell temps anomenaran

Jerusalem “Tron de I’Etern”, 1 es congregaran a Jerusalem tots els pobles, en el nom de

%6 Ez 36,26.

57 Dt 15,4. Un cop més preferim traduir 778 com a «justicia social» i no com a «caritat,» a fi d’emfasitzar
el fet que, en el judaisme, hom dona als pobres simplement perqué és just fer-ho, no a causa d’un amor
altruista, com implica el concepte cristia de «caritat.»

%% Jr 3,11-16.

° He 8,8-9.
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I’Etern; i ja no seguiran les dolentes inclinacions del seu cor.»®”’ L’esmentat deixeble
creia que, un cop vingut Jesus, aix0 s’havia complert, ja que, d’acord amb les seves

. . 1
creences, la idolatria®’

dels pagans ha desaparegut. Tot aixd ¢és mentida, perque
Constanti, que obliga Roma i Italia a acceptar la religio de Jesus, no visqué sind dos-cents
anys després de Jesus, perque Jesus va néixer I’any 3765 de la Creaci6 —d’acord amb el

comput que fan ells—, mentre que Constanti visqué 1’any 4050, com resta clar en les

. . . . . 2 . \ \
croniques romanes i com va escriure Viceng®’? en el seu Ilibre sobre I’época dels césars.

YTNY ININ ORI NP2 DY DTN 1722195 NN 033°2": IINRNN MY 9IN IDIN 2AMIN D TV
NIMD DINN PYTY MINOXNN IR KXY XD N 92 ".0PMIAN DX INONIN IWUN NIRD DY DAY ¥INND
TAYH OIPN MM KD NOININ NYA 2D MY XOX N'N NN DV NN WIND PN 2INON

9N ".N795N YN TN SN L IINIY PNIND PNV NI ONORD NINN YAUN Dapd DvIda

Y7 NN 7.0PNN) DI INYY WINDY NN DAPD NI LWTR PN N9 DY
DYIMIN PNV N9 THID 7N RDD DOOWIPD INIPY NONN DY IIRY 1IN /10 AR NYT NIND IRDND

5025 NMON NN DN DIV DY INN PIRD NYITP 2D 99D 2INON NIMND 7./1 1P NINY
WYTP DY NIPY RN 71 112 PIR IV IR X" 9NRY INK DN NN 7PN, )DIRD DN
NN INON) RO MNY HYY 1T NI .0DVIPD N XD INIPIY NON T PN XY .NINX NN
YPP KDY 121701 XD D IIRY NI 7PN 190D WP MY WA NN .DNINN MDD DY KD
INYANY DY DY WY TUNRD NNNDNI INAND T NYY XY 9" NI v Ty vy RDY
MY NAND TIVN XD PMNNDNI MWNN TIN D NIN DT D2 MINDM .0NWHS DY NNNOND

"YU D PNAY NN, 1A VLIV XIX NONY : 2INDN POY PYNY NI NIND

70 Jr 3,17.

7! La paraula «idolatria» figura en el Bodleian 151 perd no a la princeps ni en el manuscrit de Paris.

572 En grafia catalana. D’acord amb MURCIANO (p. 51 de I’edicid hebrea), es refereix a Vicentius de
Beauvais, Speculum Historiale, liber V, 88, N XIII. Aquesta font esta igualment citada en el manuscrit
Poznanski, p. 82.
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Just després el profeta diu: «en aquells dies anira la casa de Juda amb la casa d’Israel, 1
vindran junts de la terra del nord a la terra que vaig donar als seus pares en heréncia.»®"
Aix0 encara no s’ha complert. La veritat és que la intenci6é d’aquests versets no €s que hi
hagi una nova llei i s’anul-li la nostra Tora —Déu no ho vulgui—, sino6 dir que en el temps
de la redempcié no hi haura un lloc especial a Jerusalem que rebi aquella emanacid
divina que abans rebia 1’arca, ja que esta escrit: «et parlaré des de damunt la coberta [de
I’arca].»*’* Al contrari, tot Jerusalem sera santa i preparada per a rebre profecia, com esta
escrit: «els vostres fills i filles profetitzaran.»®” També llegim: «perqué la terra estara
plena del coneixement de 1’Etern.»®’® La frase que diu «anomenaran Jerusalem “Tron de
I’Etern”™» s’oposa al que deien abans, «l’arca del pacte de I’Etern.»®’’ La intencid
d’aquest verset ¢s dir que la santedat de 1’arca recaura en Jerusalem. Fins i tot, si la
intencié hagués estat anul-lar la santedat de la Tora de ’Arca,””® caldria que després de
«anomenaran Jerusalem “Tron de I’Etern”» digués alguna cosa sobre la consagracio
d’una llei diferent. No obstant aixo, no diu res d’aquest tema, sind que parla d’anomenar
Jerusalem «Tron de I’Etern», amb la qual cosa veiem que el profeta tenia la intencid de
parlar d’un canvi de tron, i no d’un canvi de Tora. Aquest és el comentari de Raixi a
Jeremies, quan diu: «no I’esmentaran, ni la trobaran a faltar, ni en faran cap d’altra;»
Raixi explica que no caldra fer una arca per emportar-se-la a la guerra, com feien en

temps d’Eli, quan s’enduien 1’arca a la guerra contra els filisteus. La intencié general del

7 Jr 3,18.

67 Ex 25,22.

75 113,1.

7615 11,9.

77 Jr 3,16-17.

678 per metonimia, es refereix a tota la Tora, simbolitzada per 1’arca de 1’alianga, que contenia les taules
dels deu manaments.
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text és que el rei messies, quan surti a la guerra, no tindra necessitat d’endur-se’n 1’arca

de I’alianca, com testifica el profeta: «ferira la terra amb el bast6 de la seva boca.»®"

YVAVNT RN ONNRND NN 2D NINIRD DN MINDY MY YR IDWPN - 2INDN MRY NN D) [§43]

T INNN N¥NY NON,NNN YTINNNY 577 1PN 7. DN NN PN 17 19) 7 W) IN DY NIND
212) AN, WIP L ORIWD NN RYN 1N 920NN MM D7 INIRY NN MY INITY NI TITa
NSV TVID) ANNN ROX ,OYTN 0NN MUY OND MNN INPX D) 7Y AWUNR NN 19-Dy7
DNY NOODN NN D737 MINRNA DO D) .ONY IMYID PATNIDN DNN RONY NNNIN
NN D1V DY DN MONNY IAYNY NPRI YD 150N 1IN I PHIXD N )7 INX PN ONY

DIV PN VYT

[§43] Diuen les Escriptures: «pareu esment, poble meu [...] perqueé de mi sortira la llei 1 el
dret per a il-luminar els pobles.»®* I diu: «perqué de Si6 en sortira la Tora.»®' Aixod no
significa que la Tora hagi de ser renovada, sin6 que en sortira il-luminaci6 i estudi pel
cami recte. Es similar a allo que deien els nostres savis, de beneida memoria: «de mi,
Ami ben Natan, sortira Tora per Isracl.»®** Es a dir, ensenyament. Igualment llegim: «i a
la Tora que t’hauran donat.»®®® El verset no els ordena complir una nova Tora, siné la
il-luminacié i estudi que procedeix de la Tora que els semblava dificil, perd que el
Sanedri els I’explicaria. Com veiem, els cristians son imputats per les paraules dels

nostres savis, de beneida memoria. La resposta general que els donem ¢és que ells

15 11.,4.
8015 51,4

81 Mi 4.2.

882 Guittin 44a.
%3 Dt 17,11.
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segueixen Jesus, perd Jesus realment no creia en aixd. Refutem totes les proves que,

. . ., . . ., . 4
segons ells, revelen la invalidacid de la Tora i la creacié d’un nou «evangeli.»®®

§ 44-45 ELS CRISTIANS S’EQUIVOQUEN EN DIR QUE LA TORA ERA
IMPERFECTA FINS QUE VA VENIR JESUS. REFUTACIO DELS
ATACS A LA TORA 1 AL TALMUD.

MYV NN NINN NNND NINWIV NYLDY ,DMIUN I RN TPNDNRD NNNNY 0310 DNV 29D [§44]

0N 91T NNY MIONNN 1D DY .OMIND NIN DTN XD D ,MNY> XD ONONN 9271 D ,ONND NOaN
NNN IRIPY .DNOYM Y NIY TY MNOYN NITYN NION NIdN YD OIMINY ,NNOWN NNNIND
NIP NI INNY WYY OMYNY INNND NN - 1Y DM OUYNN NN MPN TN - Nvn

7.WTN 1327 PN DNONN MISY NN RIP OINX 7, NWTN NNNY NMIN

[§44] Els cristians ensenyen que la nostra divina Tora ve del cel. Per aixo, pretendre que
ha estat canviada per una altra llei és un argument que cau pel propi pes, atés que una
cosa divina no esta subjecta al canvi, perqué Déu «no és un home, que se’n penedeixi.»®®’
Per tant, els cristians se les enginyaren per difamar i trobar defectes a la nostra perfecta
Tora, tot dient que era imperfecta 1 incompleta fins que arriba Jests 1 la va completar.
Qualificaren la Tora de Moises d’ensenyament infantil i llei de les obres, mentre que
I’ensenyament de Jesus era la llei de la fe.®® Tot i que Jesiis mateix no I’havia

anomenada «una nova llei», certament si que anomena «nou pacte» allo que mana

respecte al pa i al vi.®"’

6% La utilitzacio de 1’expressio 1123 1% aqui és particularment punyent. Hem fet servir les cometes per a
indicar la total presumpcié de falsetat.

%53 1Sa 15,29.

%% Ga 3,24; 3,2; Rm 3,27.

57 Mt 26,28; Lc 22,19-20.

248



T8N DN MNOYN MNNND ANNIN TN OX XN ,PNION YN NNHYN NNINY OHNNY NIDM
NIPN ,TIAN OND MINOND NN OTIDY AWUNR MNOVN MNNND ANNIN T8 ONX 0NN .NININ
DYHYYUNI NON NHNWINT YIDYN TID NN XD YN NN 1D ,NNOY 1Y NN NI0N YN NN
NNM .AWN [9N] (01>32) PNV [MONN] (NNONN) DX 399 N NNIAM MIANN T MM
VNN DN N NY DY INOOM DN 1022 Y'Y NHWIN OM NP NORND MTION NN e
YTPY TY PYTY 90 XD 0D ONIY 02 OP»Y HY NNNNN NINYI PITYY NON .NYND MITION DY minv

WNMHANG 2T DN NON Y NOYND NN

La imperfeccié que atribueixen a la nostra completa i perfecta Tora es basa en el fet que
[segons ells] no revela la fe completa i en [la insisténcia de la Tora en el compliment
dels] manaments. Certament, pel que fa a I’objeccié que la Tora no revelaria la fe
completa —una fe que es basa en I’existéncia la existéncia de Déu, beneit sigui— la Tora
de Moises seria imperfecta i la de Jesus perfecta, perque la Tora de Moisés no revela el

misteri de la trinitat®®®

ni el de I’encarnacid, com no sigui d’una manera molt obscura i
al-legorica, incomprensible i poc clara, el simbol de la qual seria el vel que cobria la cara
de Moisés.®® L’ensenyament de Jesus revelaria aquests misteris més clarament, incloent-
hi I’encarnacidé de Jesus en el ventre de Maria 1 la seva crucifixid. Per tant, estaria
mancada del vel que cobria aquests secrets. Es clar que aquest vel encara cobriria els ulls

dels jueus, i que no s’aixecaria fins que reconeguessin la vinguda de Jesus el messies.

Aquest és el raonament de Pau.

5% Sorprén que, d’acord a MURCIANO (p. 53 del text hebreu), el Bodleian no diu w19w sind 219w. No hem
tingut accés directe al Bodleian 151, pero si a I’edicid princeps, que llegeix w17w, cosa que sembla molt
més logica. Murciano ni tan sols esmenta que existeixi la variacié ¢1?w en tot ’aparat critic.

5% Ex 34,33-35. L’edici6 princeps llegeix awn "2 W 77M0n7 PR 17 1IN, Ignorem aquesta variacio en
favor de la lectura del Bodleian 151. Un cop més, MURCIANO ni tan sols esmenta aquesta divergéncia en
I’aparat critic (cf. p. 53 del text hebreu).
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mMND [N] :0XPON NYOYO DOPONY MNNN YD ,NI0N NYN NN NN MNHNN TN ON D3NN
MISYA DTIRD OOVUND DN NMDNY ,NPDOUYN MNNND O YORNDNDY OMN PNPY ,NPITH
MYND DM 7,WORDY DMX PNPY ,NPVIYA MNXNY [2] INON DY NI 9PN WY NN
D IORPPOY OMNX PNPY ,OND NTIAYD MITNVYHD MNND [H] .NPTHN O1NIND MDD
DOPON NYHYA D DIMINY .NNATIPY YIPNA NMIDNN MINND 1N DN .MON ) NYHA IRPOY
ND 720 DWYNN NPPNY DX YD PPN KD IYN NN 2D - NPPTHNI OX .NIDN YN NN WON
NYYN NYYN ND 12 )ININ 7TV DYUNR TINNN XD NN V7N . MWN MITHN MWYD) 250 90D
LN 1297 PNN NIYHN NN D - NPVIYNI ONI .ANIN TN NNRY IXDY NNN PIANN NPPWIN
Y,V VAYN PRI .DITIN JNIN NN TY MK POY NI MY NXII D) DIV UPnnmn XIN XM
NIM IVIPN PYY NIN KX ONY .XOUNA ONIY DNYN DY ,MVY DYV VI NN TANR DY vy M
MNNY S9OVN YPNNN XIN I3 D) 9 MV XNV DN, NINY 97YNY 09 DTN DN

A7 NIV TY YT DN NI XD NMIYD DY 1955 MININ NNAIPN 2D ,NI0N 7)) NPNINRD

Segons els cristians, la Tora de Moisés també¢ seria imperfecta pel que fa als manaments.
Els manaments es divideixen en tres categories: preceptes civics, que ells anomenen
«morals» i que sén manaments logics, la intenci6 dels quals és perfeccionar la propia
persona i el tracte amb el proisme; preceptes judicials, que els anomenen «vitals,»**® que
son manaments relacionats amb els costums del pais; i els preceptes relatius al servei

divi, que ells anomenen «cerimonials,» que deriva de cere que en grec significa ‘divi’.*’

6% Com hem comentat en la introduccié, MURCIANO (p. 53) no és particularment escrupolos a reflectir les
variacions ortografiques dels manlleus léxics. A manca d’una lectura més curosa dels manuscrits, observem
diversos termes, la corrupta ortografia dels quals en dificulta la comprensio: Ri7ipl @ita
WOORPDTO LWIORTY L WIORTY L WIORNTL,YORT,WORIN. Deixant de banda si els termes son llatins, catalans,
ladinos o hibrids, podria tractar-se d’una oposicid entre praecepta mortalia / vitalia, mortals / venials,
morals / vitals contra cerimonials. Diversos autors jueus divideixen els preceptes en categories similars. Es
el cas de SAADIA ( en dues categories, cf. pp. 143-145), HALEVI (2 categories, pp. 106-107) i MAIMONIDES
(catorze categories, Guide pp. 535ss). Hem optat per una traduccié més homogenia, tot sacrificant literalitat
per coheréncia textual.

61 L’etimologia de la paraula cerimonia és controvertida. Una de les hipotesis és que és d’origen etrusc,
potser relacionada amb ritus que tenien lloc a Caeres, prop de Roma (Online Etymology Dictionary,
http://www.etymonline.com/index.php?term=ceremony, consulta: 14/12/10). VALPI («Caerimonia» p.60),
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Es tracta de manaments relacionats amb el Temple i els sacrificis. Els cristians diuen que
la Tora de Moises és imperfecta en totes tres categories de manaments. Respecte als
manaments civics, diuen que és imperfecta perqué només s’ocupa de legislar els actes, no
de purificar el cor per a observar les qualitats morals importants. Quan la Tora diu «no
cobejaras la dona del proisme», el sentit només seria ordenar que no cometem 1’accié en
si, besant-la i abragant-la de manera que demostri que la cobegem.®> Respecte als
preceptes judicials, la Tora de Moises seria imperfecta perqué permet carregar interés al
no-jueu,’” cosa que per als cristians s’allunya de tota logica. Si algi mata accidentalment

94 per als

una persona, la Tora el sentencia a I’exili fins a la mort del summe sacerdot.
cristians aixo és injust, perqueé uns estarien condemnats un sol dia i altres setanta anys,
malgrat que el seu pecat €s idéntic. Si la persona que ha comes 1’assassinat surt de la
ciutat de refugi i el mata un venjador, aquest darrer €s exonerat, malgrat la premeditacio.
En canvi la persona que mata per accident és condemnada a mort. Per als cristians, aixo

¢s totalment il-1ogic. Respecte als preceptes del culte divi, la Tora també seria imperfecta,

perque els sacrificis d’expiaci6 pel pecat eren insuficients fins a la mort de Jesus.

TSN OX APV DT D) OMMNK PNIDNT 131 NNDY NNND MNOYS >ANT NNY DM2AT DN WN
PYN2 DN .NNWIN YIZYWI DIINN DIVX22 NANDY NNHD TN MDY DYND TNY PN - MNNND
PAMYYY T1252) PO WD 20N INVY NMNX NNOWN NNNN NN - MNNN TSN PYURIN

NI TINNN XD 7,09522Y 952 YTAyYY 77,7229 DY NONRN DTN PNV 7, PION /N NN NANNRYY

empero, pensa que deviva de cerus, una llatinitzacié de iepoc, «sagrat.» Aixd concordaria amb el que diu
Duran.

692 Ex 20,14.L’argument implicit és que el Nou Testament, en canvi, prohibeix no només I’acci6, sind
també el desig. Per tant, la Tora seria «imperfecta» segons els cristians, perque s’ocupa de I’acte en si, perd
no de la intenci6 del cor.

%3 Dt 23,21. L’Església de 1’época era particularment furibunda contra la «usura» dels jueus. El tercer
concili Latera de 1179 nega els sagraments a qui acceptés préstecs. Climent V defini la creenga en el dret a
la usura com a heretgia, tot abolint lleis seculars que la permetien I’any 1311. MOEHLMAN, p. 6-7.

69 Nm 23,28.
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Tot aix0 son arguments per a trobar faltes a la Tora i per a embellir la seva deficient
religid. Son tot mentides. Pel que fa a les seves creences, no cal que refutem res més que
allo que ja hem escrit respecte a la seva creenca en la trinitat i en I’encarnaci6. Ara,
respecte a [I’argument cristia relatiu al] primer tipus de preceptes, certament la Tora ens
perfecciona i purifica els nostres cors, com esta escrit: «a la teva boca i al teu cor per a
complir-la»; «i estimaras I’Etern el teu Déu»; «i aquestes paraules estaran en el teu cor»;
«i servir-lo de tot cor.» El manament de no cobejar tamb¢ implica el cor, com diu el vers:
«no cobegis la seva bellesa en el teu cor.»™” El mateix ocorre amb el manament de no
desitjar, que també implica el cor, com esta escrit: «li vares donar el desig del seu cory;
«no aneu darrera el vostres cors»; «no odiaras el teu germa en el teu cor»; «no et venjaras
ni guardaras ranciinia»; «sereu sants per mi, perqué jo, I’Etern, soc sant».®”® En I’aspecte
judicial, la propia Tora dona testimoniatge dient: «perqueé quina gran nacid té estatuts i
ordenaments tan justos?»*’ Carregar interés a un estranger no és gens il-logic, i el fet de

no cobrar-ne a un germa ¢és una obra de misericordia; la 1dgica no ens hi obliga.

NIPX HY DRI IRIYIAY 5YTIN 1IN MN 1D ,INNN VPN NIN ,91TH-1191 N TY MWD PV
;1793 PN MWN D /R : NPNN MNTPN DY Y M2 XIN PTH DT IWY 191 1339 DN 89 1217

WOIN NMIN NNW PRY 2391, 1900 DIPITIN NIK 1D MW .DIRONY NPYY IN NAWI NN M)

5Dt 30,14: 6,5-6; 11,13; Pr 6,25.
%81 21,3; Nm 15,39; Lv 19,17-18; Lv 11,44-45.
7Dt 4,7-8.
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L’assumpte d’esperar la mort del summe sacerdot té la intencié de calmar el venjador,
perque quan aquest vegi la mort del summe sacerdot d’Israel, sentira consol per la mort
del seu parent i el seu cor no estara tan enutjat. L’equitat d’aquest precepte es basa en
dues premisses legals: la primera, que 1’assassi involuntari necessita expiacid, i per aixo
ha de portar una ovella o cabrit com a ofrena pel pecat; la segona, que la mort del just
expia.”® Atés que matar alg@ accidentalment no és menys greu que ser culpable
d’extirpacio®’ —cas en el qual n’hi ha prou amb sacrificar una ovella o un cabrit per a
expiar la seva anima—, 1 pel fet quee I’expiacié es produeix quan el summe sacerdot
menja 1’ofrena —com diuen els savis, que «els sacerdots mengen i els propietaris s6n
perdonatsy— per tant, quan mori el summe sacerdot, aquesta expiacid sera suficient, i el
culpable podra tornar a la seva ciutat.”” Abans d’aquesta expiacio, cal que el culpable
romangui a la ciutat de refugi, perque I’exili el protegeix d’afliccions. Si surt de la ciutat
de refugi 1 el maten, el culpable ha comes un crim contra si mateix. El venjador no
mereix ser castigat, perque 1’assassi accidental ha actuat amb imprudéncia. Ja veieu que
la Tora obliga 1’assassi accidental a expiar el pecat mitjancant el sacrifici, perqué una

persona de seny integre prou anira amb compte de cometre errors. Pel que fa al seu

% Lv 5,6. Moed Qatan 28a.
99 195, 0 mort prematura deguda al judici divi (Sifra, Emor, 14,4; Moed Qatan 28a; TJ Bikkurim 2,1, 64b)
70 Sifra Xemini, 2. Pessahim 59b.
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argument sobre els preceptes del culte divi, la perfecta Tora ordena I’expiacié mitjangant
sacrificis. La creenca cristiana que la mort de Jesus expia és un error, i ja hem escrit prou

sobre aquesta mancanga seva.

TN P2 ON P - HNIY DY MY XINY 210) DY V1A 57T DTV DN DY HO9YT DN 0N T [§45]
1791 925 1% YN NV TN P ON P - 11D) DY NV XNV IXIY DY ) 0DV PR 29N
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NN T INMP ROW IR - 7DM) 1IN DRI : XIN )M KD RINDHIA 193N DYV ,2INDN VAYN
DNV )0 10 TN 2D : DY 99NN OMN INTI DAN INIWY ONINN PN NI )2 DY VAPV
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[§45] Els cristians també ens difamen i critiquen respecte a allo que els nostres savis, de
beneida memoria, varen decretar’"' en el cas d’un bou que pertanyia a un estranger i que
va matar un altre bou d’un jueu. Tant si el bou era inofensiu com si era perillds, el
propietari ha de pagar el preu complet. En canvi, si el bou d’un jueu —sigui perillds o no—
mata el bou d’un estranger, el propietari queda exempt de pagar. Aquesta mateix critica
es troba recollida en el passatge talmudic, que diu que els filosofs de les altres nacions
criticaven aixo0 tot dient que tota la Tora era vertadera, excepte aquest assumpte: «el teu
proisme» "> havia de designar tant el jueu com el no-jueu. Fins i tot en el seu error, la
critica dels filosofs no anava contra la Tora sin6 contra els savis que no sabien explicar la

llei escrita. Els filosofs no acceptaren la rad que donen els savis en la Guemara basant-se

I Baba Qamma 38a. A continuacié Duran resumeix I’argumentaci6 d’aquest passatge talmudic.
702 Es a dir, el proisme a qué es refereix Ex 20,35.
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en el verset que diu «quan Ell mira, tots els pobles son lliurats.»’”> Déu va mirar i veié
que les nacions no complien les set lleis dels fills de Noe, i per tant va lliurar la seva
riquesa en mans dels jueus. Aix0 no obstant, refutem el seu argument i diguem-los que
aixi és la llei: si el meu bou entra dins la propietat del meu company, jo en séc culpable.
Si llavors el meu propi bou es fa mal, el meu company no en té cap culpa. Aixo s’estén al

bou dels gentils, si entra a la terra d’Israel.

§ 46-47 CONTRAATAC: IMPERFECCIO DEL NOU TESTAMENT.
JESUS I ELS DEIXEBLES CITEN ERRONIAMENT
L’ESCRIPTURA. EL NOU TESTAMENT ES PLE D’ERRORS I
CONTRADICCIONS.

N2 9Y0N0 MHNONN IPNNN NYITPA DNV SYTPA DN DPOND DNYY Y PNN ONY 9N [§46]
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7% Ha 3,6. El verb té el sentit d’ ‘esdevenir superflu’ o ‘ser lliurat a mans d’un altre’, perd també significa
‘tremolar’.
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[§46] Atés que aquesta gent han permes que la seva llengua trobi defectes en les santes
coses del cel i en la nostra divina Tora, tot cobrint-la de bruticia, els respondré amb la
mateixa moneda, escrivint sobre la inferioritat del seu evangeli, que és la seva llei, tal
com esta disseminat pels seus llibres. Per molt que aixd no és res més que fer befa, ja
diuen els savis que «esta prohibit fer befa de res, excepte de la idolatria.»”** En els escrits
cristians queda clar que tots [els fundadors] eren gent ignorant del poble, inclos el
crucificat al qual adoren. Un d’ells va escriure que Jesus havia nascut d’una verge a fi de
complir el verset «heus aci que la noia concebra,» i s’equivoca en llegit el verset.””
Després un va dir que Jests era de Betlem, i que aixd complia la profecia que diu «tu,
Betlem de la terra de Juda, no ets més petita que els milers de Juda;» i s’equivoca en
aquest vers.”*® Un altre va dir que Herodes va matar tots els nadons de Betlem i rodalia,
de dos anys o menys, per a complir la profecia que diu «s’escolta una veu a Rama,
Raquel que plora pels seus fills;» i també s’equivoca en aquest text, perque aquells fills
no podien ser de Raquel, ja que Betlem cau en territori de Juda, sense comptar amb el fet
que aquest verset parla de 1’exili dels israelites.””’” 1 ja estava escrit, en I’anunci de 1’exili
babilonic: «tornaran de la terra de I’enemic [...] 1 els fills tornaran a les seves

fronteres.»

També varen escriure que quan Herodes va morir, Josep va portar Jesus
d’Egipte a Galilea, a la ciutat anomenada Natzaret, a fi de complir el que esta escrit:

«I’anomenaran “Natzaré.”»’" Aquest verset no es troba en les Escriptures, de manera que

% Meguil-1a 25b.

"5 Mt 1,23; 1s 7,14.

7% Mt 2,1; Mi 5,1. La citacié de Miquees no és exacta. Es tracta d’un error de copista, Duran cita de
memoria, o esta traduint la Vulgata o una altra font llatina.

T Mt 2,16-18; Jr 31,14. A continuaci6 trobem una tirallonga de proves dels errors dels evangelistes, on
Duran no repeteix les explicacions als versets que ja ha escrit amb anterioritat. En algunes edicions la llista
de proves esta numerada de 1’1 al 21. Hem suprimit la numeracid de la traduccio pero no del text hebreu.

% Jr 31,15-16.

9 Mt 2,23. «Natzaret» esta en catala aljamiat i no en I’equivalent hebreu.
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els comentaristes es veieren forcats a solucionar-ho dient que feia referéncia al text que

. o 1
diu: «sortira un tany de la soca.»’ '
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Un dels deixebles va escriure que Jests digué que a la Tora estava escrit: «no temptaras
r . . \ 11 r . , .
I’Etern el teu Déux; i s’equivoca en el verset.”'' També diu que Jestis va dir a Satan:

12 Bl mateix

«Adora I’Etern el teu Déu i serveix-lo només a Ell;» i també s’equivoca.
. : ; 7 . \ . 1 \ .
deixeble escriu que Jesus sorti de Natzaret i ana a Cafarnaiim,”"” que esta a la riba del

mar, en la frontera de Zabul¢ i Neftali, a fi de complir el verset: «terra de Zabulo, terra de

, . ., . N . . N 14
Naftali, en direcci6 al mar, a 1’altra riba del Jorda;» i s’equivoca en aquest vers.”"* Un cop

075 11,1; Rm 15,12. La connexi6 entre el text d’Isaies i el de Mateu només s’explica per la similitud entre
q%¥11 N7K

"' Mt 4,7; Dt 6,16. Es possible que 1’error de qué parla Duran estigui en la interpretacio, ja que el text de
Deuteronomi no parla de ‘temptar’ sind de ‘provar’ la paciéncia de Déu. Aixo no obstant, també és possible
que I’error es basi en la literalitat, perque el text de Deuteronomi esta formulat en plural i el de I’evangeli
en singular.

"2 Mt 4,10; Dt 10,20. El text de Deuteronomi parla de témer Déu, no de prostrar-se a adorar-lo.

"3 La grafia de Natzaret és catalana i no hebrea. Presenta les variacions v i vix1. La grafia de
Cafarnatim és forga inestable, amb les variacions 01°1 993 , 211 793 i 073 793, Aquesta darrera correspon a
la forma hebrea normal i només apareix a la versié de Constantinoble.

714 Mt 4,12-15; Is 8,23. El text d’Isaies és considerablement més llarg i no constitueix cap promesa
messianica.
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més, esmenta que Jesus va dir als deixebles: «heu sentit que hom digué als antics: “estima
els teus companys i odia els teus enemics”»; i s’equivoca en aquest verset.””> Igualment
va escriure, sobre Joan el Baptista: «heus aci que envio el meu missatger davant teu, i
preparara el cami davant teu;» i també s’equivoca.’'® També va escriure que Jesus guaria
els malalts perd els demanava que no ho divulguessin, a fi de complir el que esta escrit:
«Aquest és el meu servent que he escollit, el meu escollit, en qui es complau la meva
anima; posaré sobre ell el meu esperit i ell anunciara el meu dret a les nacions; no
disputara, ni cridara, ni se sentira la seva veu pel carrer; la canya esberlada, no la
trencara, ni apagara el ble que fumeja, fins que completi el triomf del dret i els pobles

. . . N . « 7 71
esperin en el seu nomy; i s’equivoca en la citacio.””
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"5 Mt 5,43; Lv 19,18. La segona part del verset no figura en el Levitic.

"6 Mt 11,12, M1 3,1. El text de Malaquies esta en primera persona, no en segona, a més indica que es tracta
d’un angel, no un missatger huma.

7 Mt 12,15-21; Is 42,1-4. El text de Mateu és més curt i canvia els darrers versos. Vegeu la discussio
prévia en el § 44.
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El mateix deixeble també va escriure que Jesus parlava a la gent en paraboles, a fi de
complir el verset: «certament escoltareu perd no ho entendreu, mirareu bé i no ho veureu;
s’ha endurit el cor d’aquest poble, s’han fet durs d’oida, els seus ulls s’han aclucat a fi de
no veure-hi, ni de sentir-hi amb les orelles, ni de comprendre amb el cor, no sigui que es
penedissin i jo els guaris.» S’equivoca en citar-ho.”'® També va dir Jestis als fariseus:
«sobre vosaltres esta escrit: “aquest poble m’honora de paraula pero el seu cor és lluny de
mi; no em serveixen d’acord amb la meva paraula, i ensenyen tradicions i manaments
d’homes;» i també s’equivoca en el verset.”'” Els fariseus demanaren a Jesis si era
possible donar el divorci a la dona per qualsevol causa. Ell els respongué: «no heu sentit
que al principi Déu va fer ’home i la dona, i els va dir: “per aixo deixara I’home al pare i
la mare i s’unira a la seva dona i seran una sola carn;”» i s’equivoca en aquest verset.”*’
Alla mateix, Jesus va dir als seus deixebles, quan anaven a Jerusalem, que entressin en un
poble i li portessin un ase per a muntar-lo, a fi de complir el que esta escrit: «dieu a la
filla de Sio: el teu rei ve a tu, humil, cavalcant sobre un ase, amb un polli, fill d’una

. o 21
somera;» i s’equivoca en el verset.’
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"8 Mt 13,13-15; Is 6,9-10. Deixant de banda que el text esta en un context diferent i t€ una intencio distinta,
la citaci6 de Mateu presenta moltes variacions textuals.

9 Mt 15,8-9; Is 29,13. Isaies no desqualifica els ensenyaments ni ’observanga del poble, només diu que
adoren Déu com una cosa apresa i rutinaria, no de cor.

20 Mt 19, 3-5; Gn 2,24. En el Geénesi no és Déu qui diu aquesta frase.

LMt 21,1-5; Is 62,11; Za 9,9. El verset de Mateu és un hibrid dels dos texts profétics i en canvia els
detalls i els personatges.
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Al mateix lloc esta escrit que els fariseus s’enutjaren en sentir els infants que seguien
Jesus cridant: «salva’ns, fill de David.» Jests els va respondre: «no heu sentit que esta
escrit: “de boca dels nadons i infants ve la perfecta lloanga”?» També s’equivoca en
aquest text.”** Igualment esta escrit que Jesus va menjar la Pasqua amb els seus deixebles
el vespre anterior a la crucifixi6. Per tant, la Pasqua devia haver caigut en divendres i
Jesus devia haver estat crucificat el primer dia de la festa. Aixo ¢és fals, perqué en dia de
festa no s’administrava cap pena de mort. A més, en el Talmud hi ha escrit que el
crucificaren el vespre de Péssah.”*® Ja ho vaig demanar a un dels cristians, expert en les
seves escriptures, i em va respondre que ell tampoc no ho entenia. Igualment esta escrit
que Judes Iscariot’** va rebre dels sacerdots trenta monedes d’argent i va lliurar-los Jesus

quan anaren a detenir-lo. Els va donar un senyal en el moment de la detencid: «qui jo

2 Mt 21,16; SI 8,3. Només el principi del text concorda.

2 Sanhedrin 67a. La Pasqua jueva no pot caure mai en divendres o dimecres, a fi de no provocar una
profanacié del dissabte, dia en el qual no es pot fer foc, cuinar o treballar. Vegeu Mt 26,17-20; 27,15-26;
Ex 35,1-3.

2% En catala aljamiat.
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besi, aquell és Jesus.»'>> Aixi ho feren. Després se’n va penedir. Va tornar les trenta
monedes d’argent als sacerdots i preveres i els va dir: «he pecat, perque he lliurat la sang
d’un innocent.» Ells respongueren: «i a nosaltres que ens importa? Tu mateix!» Judes va
tirar els diners al Temple, se’n va anar i es va penjar. Els sacerdots varen dir: «aixo no és
digne de ser una ofrena, perque és el salari d’un vessament de sang.» Varen acordar que
amb aquells diners comprarien el camp del terrissaire per a enterrar-hi proselits. Per aixo
aquell camp s’anomena «Camp de Sangy fins a dia d’avui. D’aquesta manera es complia
allo que va dir el profeta Jeremies: «varen prendre trenta monedes, el preu que els
israelites avaluaren, i les donaren pel camp del terrissaire, com va ordenar 1’Etern.» *® En
aquest punt, I’autor s’equivoca totalment, perqué aquest text no es troba en Jeremies.
Quan Jeroni va adonar-se’n de I’errada, tot d’una, com que no trobava el verset en
Jeremies, va donar un fals testimoniatge: que havia vist un full escrit en hebreu, en el qual
figurava aquest verset atribuit a Jeremies. Aix0 €s el que escrigueren els comentaristes,
perd a mi no em sembla satisfactori, >’ perqué si és aixi, per qué Jeroni no inclogué

I’esmentat full en la seva traduccid de Jeremies, si el verset era com ell diu?

22IN53 AYOY LPMYON I N TIT N9 12THI XNP NP’ DRI PR DY 20,0V 1IN0 TIY 0
TN N ORI YOV DY NN NN MK XD NN 178D IRY TR %D ,0W 1IN0 7Y .
TN YN MM oMY TIND 992) TNaIVNN 9521 1135 Y52 PRYN M NN NIANNY NN TON N
YN TANY :IIN Y OO0V AND TIY L0 YTV PN ND YW TP DO MYN IMNUYY
MNWINT NPYN TPM 1) KNP DI1P7 1 I0KI PP HY 53 AN TIY /D .2INI2 IYVI LIRED 1PN

990 , 0¥ 1IND 7Y .N”D .2INI2 NYLY ' N NVIY NIR WA DI INT D0 DIVTY DO

25 Mt 26,48.

26 Mt 26,14-19; 27,3-10; Za 11,12-13; Jr 32,9. Els textos evangelics son un mosaic de detalls dels textos
profétics, principalment de Zacaries i no de Jeremies, pero no soén una citacio textual.

27 Aquesta expressi6 esta agafada del llibre d’Ester 5,13. Aixo no implica que Duran estigui citant aquest
text, sin6 que I’'usa com a frase feta.
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Parlant de Joan, esta escrit en I’evangeli: «una veu clama en el desert: “prepareu el cami a
I’Etern, aplaneu-li un cami recte;”» perd I’autor s’equivoca en la citacio.””® També esta
escrit que algli va demanar a Jesus: «quin és el primer manament de la Tora?» Jests va
respondre: «escolta, Israel, I’Etern el teu Déu és un sol Déu. Estima el Senyor el teu Déu
amb tot el teu cor, amb tots els teus pensaments i amb totes les teves forces.»’'> O sigui,
que aquest pobre home —al qual volien fer Déu— ni tan sols sabia recitar la Xema! A més
esta escrit que Jesus digué: «mataré el pastor i es dispersaran les ovellesy; i s’equivoca en

730

citar el verset.”” Un dels deixebles escrigué, parlant de Joan: «els camins torts seran

redrecats i els camins abruptes seran aplanats, i tota carn veura la salvacié de Déu»; 1
, . 1 . . . .
també es va equivocar.””' Igualment en un evangeli hi ha escrites les genealogies de

Josep, espos de Maria, que era descendent de Natan, fill de David; pero en 1’evangeli

d’un altre autor hi diu que Josep era descendent de Salomo.”*

WTNYN 922 .Y NN DT DIMD 00NN YAINRND DN WY DMIPYI PN NYIIND 027 02T
NY2NWIY ,NINN 190N STPIND NIN) .ONYIS 19D DIMIYN WY D71 NIWO MYYD DIMNINN
DY XY INAVNND 19D JPNM HNY OXIDN KD N112) MY 1NY OMI0N N3 : I TAND NN
91902 DNIMNDY .NT N TINHMY DPDINIA DMION DXTON DINIIY D) YNNI 12D .NMINONNIN

= TYT VIV 7PNY ANNR DIIRD D 12WNY. TIT P2 INAYNNI 7PIY INND NPWNRN D 0NN MITHINN

8 Mc 1,3; Is 40,3. La citacié de Marc és més curta. El context d’Isaies no sembla que tingui cap implicacio
messianica.

7 Mec 12,28-30; Lc 10,27; Dt 6,4. Com que la Xema és la pregaria principal del judaisme, sembla
inversemblant que un messies divinitzat no sabés de memoria la pregaria que saben fins i tot els nens petits.
0 Mc 14,27, Za 13,7. Hi ha divergéncies textuals entre tots dos textos.

Bl 3,4-6; Is 40,3-5. Hi ha diferéncies textuals acusades.

72 Lc 3,23-31; Mt 1,6-16.
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En molts aspectes, els quatre evangelis que tenen els cristians, escrits per quatre deixebles
diferents, es contradiuen un a 1’altre. Els seus savis més recents han intentat reconciliar
aquestes diferéncies i establir els fets tan bé com han pogut. He vist aquest Ilibre,”> i
quan parla d’un fet escrit per un dels autors, sempre diu: «en aixo tal evangelista hi esta
d’acord, en aixo no hi esta d’acord,» i després dictamina el que bé li sembla, per molt que
els fets no ’assisteixin. Ja he conegut una série de conversos francesos, pietosos i entesos
en les tradicions cristianes, que s’han convertit al judaisme per causa d’aquest fet. La
intenci6 d’aquestes genealogies és provar que el messies ha de venir de la casa de David,
aixi que pensaren que si I’espos era de la casa de David, I’esposa també ho havia de ser.
Fins i tot basant-se en les seves histories, aquesta opini6 no t¢ fonament. En molts llocs
dels evangelis se citen erroniament versets biblics, cosa que evidencia la seva mancanca.
Intentar posar ordre en aixo és una perdua de temps i, com he escrit, n’hi ha prou amb les

paraules dels seus deixebles per a refutar-ho tot.”**

DTPON PI32] 0N N R DMIWN ISY) DIY /N DOWTN N D IIN NXIN D IS 210 03 [§47]
2 PTNIOND IR Y - 2IND OWY LARNK IR IRIN TV IMONRD N IR DD MY YD [ NXIN TP
: 099 N MIN VAN .ONPMIANY DINRYN DOWIY PN 3 29D DIVIND DI DINNX 1DTT TIWNRI DI N
-ONY2 TN DTN DI DX .DIINN TY2 V59NN 055991 1592 ,0INNIVD 1V ,02IN 1NN

TIV .09 ORIV DY NI NN WINN KD - DIWIADNT DININD DINX DTN DN ,INND 1D 10N

733 Pot tractar-se d’una harmonia dels evangelis, o potser del propi comentari de Jeroni.
734 Fins aqui arriba la llista de vint-i-una proves, numerades en algunes edicions.
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[§47] El mateix constatem en les propies paraules de Jesus, que va dir: «en temps d’Elies,
durant tres anys i sis mesos es tancaren els cels» i no hi hagué pluja.””> Aixo és mentida,
perque el tercer any I’Etern va dir a Elies «vés a presentar-te davant Ahab, [i jo faré
ploure sobre la terra].»">® En el mateix evangeli hi ha escrit que Jests va dir als deixebles:
«ai de vosaltres, quan tothom parli bé de vosaltres, perqué el mateix feien els seus pares
als profetes; pero jo us dic: estimeu els vostres enemics i feu bé als que us odien; beneiu
els qui us maleeixen i pregueu per aquells qui us maltracten; i si algl us colpeja la galta,
oferiu-li I’altra; i si us prenen 1’abric i1 el mantell, no els el negueu; doneu a qui us ho
demani.»”>’ A més, els va manar: «no us preocupeu ni digueu “qué menjarem, qué
beurem i de que ens vestirem,” com ho fan els gentils, perqué el vostre Pare celestial sap
que necessiteu; cerqueu primer el regne de Déu i la seva justicia i la resta us sera donada.
No us preocupeu pel dia de dema, que dema ja portara la seva propia preocupacio.»’
L’evangelista va escriure moltes coses semblants a aquestes, que demostren una pietat de

necis. | aixo és el que els cristians erroniament consideren la seva perfecta llei, que com

31 4,25.

7% 1Re 18,1.

7 Le 6,26-30. Duran omet «falsos» quan parla dels profetes, una prova més que no estd citant una

%gduccié del grec, sin6 la Vulgata, que diu simplement «secundum haec faciebant prophetis patres eorum.»
Mt 6,31-34.
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podem veure ni es mereix dir-se «llei», perque en guardar-la la societat sofreix. Tot aixo
posa de manifest i deixa clara I’eternitat de la nostra santa Tora, ja que aquests que vénen
a cantar les glories dels seus errors no tenen coneixement, i les paraules de la seva llei sén
vanes i buides. Les seves propies paraules en fan prou per demostrar I’eternitat de la
divina Tora. Després que el dolg cantor d’Israel lloés la perfeccié de la Tora, com pot

algu trobar mancances a la seva perfeccio?

§ 48-57 PERFECCIO DE LA TORA: COMENTARI AL SALM 19.

272 DNY WIAT NO PPV ST, NVITPN IPTNN NIV 1NN NN YIAIR NNy [§48]
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[§48] Ara explicaré el salm que parla en lloanca de la nostra santa Tora, cosa que
concloura la nostra discussié amb els cristians sobre la sagrada Escriptura. El salmista
comenga parlant de I’existéncia dels fenomens més majestuosos d’aquesta existéncia
material, que presenten una part notable de la saviesa divina: els cels. La persona que els
contempla 1 observa la seva esséncia i1 perfeccid, s’adona del transcendental fet de la
gloria de Déu, de la seva existéncia i de 1’obra de les seves mans en aquest humil mon. El

proposit dels cels és la saviesa i la perfeccio.
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[§49] Esta escrit: «els cels conten la gloria de Déu, i el firmament relata I’obra de les
seves mans.» Cada dia 1 cada nit el cels renoven 1’obra de la creacid. Aquell qui els
atorga llurs hores 1 dies afegeix perfeccio a perfeccio, i per aixo diu: «un dia dona paraula
a I’altre dia; una nit a ’altra declara saviesa.» Aquest discurs i aquestes paraules no
procedeixen del moviment dels llavis ni d’aixecar la veu, sindé que provenen del seny i de
I’intel-lecte: «no hi ha llenguatge ni paraules, ni se sent la seva veu.»>’ Ara no pararem
esment a la qilestio de si les esferes produeixen so o no, perqué ja n’hem parlat abans.”*’
Tot el mon material esta implicat en aquesta comunicacio; no hi ha cap part de la creacio
més important que una altra, sind que tot el mon material, com una sola persona, dona
testimoni de ’existéncia del Déu Unic, com hem dit. Aixo és el que significa el verset:

. . T4l
«per tota la terra sorti la seva frase, i les seves paraules fins als confins del méon.»

NN NHN ODAPN DN DD DITHIN NNNDN XIN 2D ,WNun XIN DDN INY IRN TIAD I1900M
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798119,2-4.
0 part segona cap. 82 i cap. 14. Bona part d’aquest discurs sobre el so i la musica de les esferes esta traduit
i analitzat a FRAU-CORTES, «La corporalitat més subtil» i «Teoria musical i del so.»
741
S119,5.
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L’element que més adientment proclama la gloria de Déu és el sol, perque és la
lluminaria major, totes les altres lluminaries reben la seva llum i es mouen d’acord amb el
moviment que el sol regeix, tal com expliquen les lleis de les esferes. Aixo no obstant, tot
i ser la major de totes les lluminaries, el sol no és més que un servent del Rei i n’explica
la gloria. Per aixo el sol rep aquest nom, xémeix, a fi d’ensenyar-nos que ell mateix no és
un déu, com pensaven els antics, sind que €s un servidor (meixameix) i assistent de Déu.
També anomenem al sol hama, perque la seva funci6 €s escalfar (lehamem). Igualment
rep el nom de héres, perque té la funcié d’eixugar, com llegim al Midraix Raba quan és
demana la raé per la qual el sol s’anomena aixi.”** El nom xémeix és el més adequat per
al sol perqué ens ensenya quins son els seus limits, com si aquests versets es demanessin:
quins son els limits del sol? La resposta és que el sol és un servidor de Déu —beneit sigui—
que escalfa i eixuga, que ¢s el que volen dir els seus tres noms, xémeix, héres i hama.

Aquest és el significat del verset que diu: «hi ha establert una tenda per al sol,»’* és a dir,

2 E] raonament és complicat, per la qual cosa Duran evita entrar en aquest tema. El passatge es troba en
Bereixit Rabba 12,12. R. Nahman fa servir el text de Jb 9,7 a fi d’explicar que tot allo que hi ha a la terra i
el cel prové de la terra. Essencialment, es tracta d’un joc de paraules entre 0711, ‘el sol’, i WA, que designa
un ‘tros de terrissa’.

™8119,5.
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els cels no son més que una tenda per al sol, i el sol mateix proclama la gloria de Déu, ja
que la grandesa del sol ens revela la grandesa del seu Creador, beneit sigui. Es el que va
escriure Ibn Gabirol —de beneida memoria— «de la grandesa del servent, n’aprenem la

44
grandesa del seu Senyor.»’

NMN N0 NIN YD ,0O9)00M) 022100 IRY DY 1D MITNPNHN WHYN MDIYIN 1NUNN MPTIM

MN¥N DN NNY MIN2 XIM ,NNNYI MNSN DAPD OMN PONN XN YD ,0910 MIAININN
IN2X2) WHN NN DAPO MNN INDD BY THXNNN ,INNND RXPD INND INNT 1D DY INNWO

7912)0 WYY INMNND NP NINY : W) .IWIIN Y02 PRI NINT DOWND NN N1ID ND 1 vwv
NNPNY WY ANON DY - MINONHNN DD MO5D 0N PO D ,ANMUND TIY DTN D)
NMMIPNA 1PN ,MNONAN 992 LYINND NIN N 3D 7INNNND INDI PRI D) INID DNIYN
MTIDN DX2YNNI NIRNND DIXPX DIRNY 0N XIND PRIW TY ¥INN 1DIN N0 ,NNN OIN0IN

.DMNTIPN DP9 NT DD NXIANY 1N .NMAIINN OHNNN)

El poeta ens assabenta de les especials accions del sol sobre la resta d’astres i esferes,
perque el sol és la causa de totes les esferes complexes que existeixen. Ell les prepara per
a rebre la seva forma amb alegria. Ell els dona vida amb la seva forca.”* Per aixo el sol
€s comparat a un nuvi que surt del pal-li nupcial per a unir-se a la nivia, que esta
preparada per a rebre I’existéncia de part seva. També se’l compara a un heroi, que té
forga per a correr el cami a fi de complir la voluntat d’aquell qui I’envia sense feblesa.
Per aixd diu: «com un nuvi que surt del pal-li nupcial, com un heroi.»’*® El salmista ens

diu que les accions del sol impliquen tota 1’existéncia, tant la de les coses visibles com de

4 IBN GABIROL, Selected religious poems, p. 94. MILLAS VALLICROSA, Selomé Ibn Gabirol como poeta,
p.174 (Kéter malkhut 16, 195).
™ La idea és que el sol dona Ilum i forma a la lluna i regeix el moviment dels estels.
746
S119,6.
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les ocultes. Per aixo el salm diu: «surt des d’un extrem del cel [...] 1 res no pot amagar-se
del seu escalf»,”* ja que la seva escalfor abasta tota la creacio, fins i tot llocs amagats del
sol. Pel fet que la seva escalfor assoleix les profunditats de la terra, en surten gasos, es
barregen els elements fonamentals i se’n creen composicions, com hem esmentat en

capitols anteriors.
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[§50] Un cop ha fet aquesta introduccid, el salmista explica que la Tora és més perfecta
que el simple relat de la gloria de Déu, superior als cels 1 fins i tot superior a 1’astre més
honorat, el sol. Per aixo el salm diu: «la Tora de I’Etern és perfecta.»’ ™ El salmista
divideix la Tora en sis categories: Tora, testimonis, preceptes, manaments, temor de Déu
1 ordenaments, tot assignant a cadascun un qualificatiu i una funci6. El qualificatiu de la
Tora és «perfectay i la seva funcio és restaurar 1’anima. El qualificatiu dels testimonis és
«fidels» 1 la seva funcio6 és fer savia la persona simple. El qualificatiu dels preceptes és

«rectesy» 1 la seva funci6 és alegrar el cor. El qualificatiu dels manaments és «clars» i la

4781 19,7.
4831 19,8.
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seva funci6 ¢€s il-luminar els ulls. El qualificatiu del temor de Déu és «pur» i la seva
funcid és durar per sempre. El qualificatiu dels ordenaments €s ser «veritat» i la seva
funcié és ser tots justos.”* En totes aquestes atribucions el salmista esmenta el nom del
beneit Déu i diu que aquests qualificatius escauen més a les sis categories de la Tora que
al propi sol, que també és descrit amb aquests termes. Les funcions de les sis categories

son més perfectes que les del sol perque aquestes funcions son especifiques de la Tora.
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NN .PAD OY2 PIDN HYA NN 9N 91,90 Dy XN vHwn 2D ,NNOY INY XN NN ,MIAON
N N DY) .WDIN WY 0N NINN MDD DINNY .IMIN DN T8 ONHA YOO 1PY ,NINON NN
VI NINY 10D ,NNMITN DY DX9IND WO NDWN NN WRYNY 7YX 7D Wnunn NNl nnoy
NN DN 7.7179)92 NI NPT WNY MDY ORI DID INITY : 21N 197,97737 1M DIRMNID
NHYP NTIVA TPNN YN RIN NWN NPN WAV [, TY0 NNMPN MYOWN W NWN NN

NN NPY DD 903

[§51] La primera categoria’* és «la llei de 1’Etern.» Es tracta dels manaments que guien
la persona pel cami recte per a acostar-se al beneit Déu. Per rad d’aquests preceptes, la
Tora és més integra i1 perfecta que el sol perque, malgrat que el sol sigui perfecte 1 no
tingui mancances com les de la lluna,”" la Tora és encara més perfecta perqué el sol té un
cos material. No hi ha dubte que tota materia és mutable. La Tora, en canvi, €s divina, €s

intel-lecte 1 no necessita materia. L’acci6 de la Tora és restaurar 1’anima, cosa en la qual

981 19,8-10.

% A continuacié Duran dedica un paragraf explicatiu a cada una de les sis categories en qué el salmista
divideix la Tora en el SI 19,8-10.

1 Recordem que la paraula o5 significa ‘perfecte’, perd també ‘integre, sencer’. A diferéncia del sol, la
lluna té una forma imperfecta: de vegades li’n manca un tros, de vegades desapareix totalment, no sempre
és sencera.
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és més perfecta que I’accio del sol. Es veritat que el sol restaura 1’anima dels malalts a
I’alba, com saben els metges i com digueren els savis, de beneida memoria.”** Per aixd
esta escrit: «per a vosaltres, que temeu el meu nom, el sol de justicia s’al¢ara, amb sanitat
a les seves ales.»’ > Aixo no obstant, la Tora restaura 1’anima intel-lectual que roman per
sempre, mentre que el sol només restaura 1’anima vital que roman només en tant que el

cos aguanti, ja que tard o d’hora arriba la mort.

DPYY N2 NDY 95V DPYND DTND IWON RY D271 OM 7N MTY? XN an ponm [§52]

,132 NNON NNNN THIMI DIXRNON TN AN 7.ININ) /N MTY” DYDY NN NN 9O NN
Sy NON DTV PN WHYNY ,WNRvnm N9 9N XoN DY) .aY 200N W XOW NN DOYTY DNY
TINNI INY NTY OM ,00 DY NMNKD DIRNY DT HY NTY NN NN ,0»YI0N DMITH

UNVN DYDY NTYNN DPYIVN DMI2TH INININD DNN 712D 1902

[§52] La segona categoria son els «testimonis de I’Etern.» Es tracta de coses que la
persona no pot abastar amb el seu intel-lecte ni poden ser assolides per cap procés mental.
La Tora declara que els «testimonis de I’Etern son fidels.» La Tora fins i tot dona
enteniment als necis respecte a aquest tema. Sovint els bojos saben coses que els savis de
cor no saben. En aquest aspecte, la Tora és més perfecta que el sol, perque el sol no doéna
testimoni més que de les coses naturals, mentre que la Tora dona testimoni de coses
sobrenaturals. Aix0 €és un testimoni més fidel que la mera declaraci6 de la gloria 1

existéncia de Déu o dels fenomens naturals que mostra el sol.

32 Aboda Zara 3b-4a; Baba Batra 16b; Xemot Rabba 15,1; Baba Batra 16b: Raixi a Ml 3,20.
753
M1 3,20.
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DINNY ,MNYNIN MIIVIND IND DNY ,NPYIVN INSNHN OM 7,N NP 0N Hn Ponim [§53]

NNNYY ININD NIY TITA OTRN DY - 7DXIY DN NN NONNN NI DNIX PYN Yava
INY N2 OM .NPDID NYA NNNY ,DO5VUN DINNYNI DMIIY DNIVYD NIV TIT T2 ONN YD ,a0N
NNWYN WHYN 023030 NNONA W7D ,011T9) NIND DYN,NIY 10TV YN YD, wnvinm DMoY

AMAY> XY N9 DY ,09Y0 25N ONNYN DITIPOM ,NDMD2 KDY 012 291N

[§53] La tercera categoria son «els preceptes de I’Etern,» que son els manaments
intel-ligibles. Son com els preceptes logics d’abans, que ’home pot abastar amb la
intel-ligéncia, sense necessitat de tenir-ne prova. Son rectes 1 porten la persona pel cami
recte que condueix a la felicitat, perqué d’aquests preceptes en surt un cami que porta als
estudis intel-lectuals, que donen goig a la ment, alegria ininterrompuda. En aquest
aspecte, els preceptes son més perfectes que el sol. Malgrat que el cami del sol és més
recte que el de la resta d’estels "** perqué es desvia darrere de I’esfera dels estels, amb tot
1 aix0 es desvia del curs normal, de nord a sud, com bé expliquen les lleis de
I’astronomia. A més, el sol alegra el cor de dia, perd no de nit, mentre que els preceptes

. . . 755
alegren el cor sempre, «dia i nit no cessaran.»

1727 ROV NN YD DY ,1ID) DYV ¥ 0YHI .AWY INNHD OM 7N MY XN TN PONM [§54]
YOY NI TYNA DPNY DTRD 7, 00Y NPNRDY NN NMPNT NMPNA 23D .1NOY N2 PRI
N2 YV MY NPNRY NI N OINY NPNRND NN WHRYN D, Wnvinm NndY N X0 1Y) .wnRvn
,DONYN MPNDN N2 NN WHYN ON 1,13 NNOY INY XD NINHM .DNSYN NN N2 PR MINY
PRI YNRYN D) .NYY D1 DY NPRD) DYDY 192 MNNM ,NDPD2 KD D) ,D0YN NPRND NN IN

.77am YN N 29PNNY DOWN MY NPRND MINHDD ,DOINN DIPY

>4 El Bodleian inclou tota aquesta explicacio, considerablement abreujada en 1’edicié princeps i en el
manuscrit de Paris. Afegim el text entre claudators en la versio hebrea.
3 Gn 8,22.
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[§54] La quarta categoria son «els manaments de I’Etern,» que son els preceptes
positius.””® Tots tenen rad de ser i per aixd el salmista diu que sén «clars,» sense
turbuléncia. Gracies a la seva claredat i cura «il-luminen els ulls,» com si la persona
estigués a les fosques i de sobte I’il-luminés el sol. En aquest aspecte, els manaments son
més perfectes que el sol. El sol il-lumina els ulls i també és clar, no com la Iluna que té
parts fosques i no té¢ llum propia. Els preceptes son més perfectes perque, encara que el
sol sigui pur, si ens tapem els ulls, el sol no els il-lumina. Tampoc ens il-lumina de nit.
Els manaments, empero, sempre son clars i il-luminen els ulls a tota hora. A més, el sol
il-lumina els ulls fisics, mentre que els preceptes il-luminen els ulls de I’intel-lecte, a fi

d’acostar-nos a Déu, beneit sigui.

DONNN DMATA ONRININ QNN DINVHNN ,NYYN XD MSN OM 7,0 ARP? NN ponm [§55]

NN DN 03 dNY2Y YNNI .TYY DN NN NP Y,TY0 DT NN MDY .WaN ©Y990510N
NPN YNYN D DN ITPN DMIYIY NNV WRYNY 97YN YD, Wnvnm NNOY TN N2 . TaN) NID)
IO T 0D, NPIND TYY NTHRYN NN WHYN DIN ,NTOIN NAD 11 NAIND NN D [TYD NTNIY

.D9YY NTHYNIY TYD NTNIY NNV N DX LN N

: . 757 ; i
[§55] La cinquena categoria™’ és el temor de Déu. Es tracta dels manaments negatius,
que purifiquen el cos i eviten exposar-lo a la contaminacié de coses que embruten

I’anima. Per aixo diu que el temor de Déu «dura per sempre» i manté per sempre a la

736 £5 a dir, els manaments que ens ordenen fer certes coses, per oposicio als negatius, que ens prohibeixen
fer determinades coses.

7 Un cop més, la descripcié d’aquesta cinquena categoria de la Tora és forca més llarga en el Bodleian
que en la princeps i en el manuscrit de Paris. En el paragraf hebreu hem posat entre claudators les frases
que només figuren en el Bodleian 151.
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persona que fa esment als manaments. En canvi, la persona que s’impurifica i no té cura
de complir-los és extirpada i destruida. En aquest aspecte, el temor de Déu és més
perfecte que el sol perque, malgrat que el sol sigui pur, de vegades s’obscureix. A més,
el sol no dura per sempre, perque €s compost i, per aquesta rad, va degenerant. El sol no
manté els éssers vius per sempre perque generacions vénen i generacions se’n, mentre

que el temor de Déu és pur, roman per sempre més i ens sustenta per sempre.

SRR D211, MY MINNNN DY NN DMININ DOVIVNN OM 7,/ PVIVN” NN PONM [§56]

7YTOY IPTNY NNNA D772 VIdBYY XN, DTN 2 P2 099NN DIPTNN 1NN .NNN IND INY 7D
DY2NNNM ,NNNX TIANN WHY PTN IWNRYIYI - 1NN NHONDY 2WIN DIV THX IV 97YN 7D
95 0N WITA AKX N INID DY 1POY PONY  NNNXD YAVN INT YD 10N IPY TN : 1IN Yy
DXVUNT) DN DIIPN ,MY) 2T GN) ONRIIN D 1NN - 7DIVYA XD IMPN DY NN OYN
IN,DTRN NN NN PVIVN 12T DMNIYIY , NNN 21712 MVAVNY 7YX ,WHWN DTN DIYVA
THaM> ORN NN M9 IN ,DOVIYNT MNIND WY 1N ,DO09WN NITINT MIIWNN INY NN
P TIN N12Y DAY MDD IV R ITRYY 7PV WD 5511 DMIDIPY DXT2 MMN 199N

N2 WP

La sisena categoria son els ordenaments decretats en la Tora respecte a assumptes de
diners 1 persones. Son tots «veritaty perque procedeixen del Déu de la veritat. La persona
destinada a jutjar casos que ocorren entre persones ha de jutjar en veritat. «Tots son
justos», perque malgrat que tothom 1 pensa que la veritat esta de part seva, quan escolti el
veredicte i diran «és certy», 1 els culpables ho acceptaran i diran «els nostres pares només
han heretat mentides.»>® Aquesta és la natura de la veritat, que la persona que s’hi oposa

acaba dient «amén» a contracor. Llegim en el midraix: «i també tot aquest poble se’n

58 Jr16,19.
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tornara al seu lloc en pau —tant els culpables com els innocents.»>’ Fins i tot en
veredictes de pena capital, els parents van a saludar els jutges. Pel que fa al sol, malgrat la
majoria dels seus dictamens son vertaders, de vegades son alterats per rad de ’elecci6 de
la humanitat, o per rad de la disposicié d’astres que van contra les lleis del sol, o per
causa de la voluntat de Déu, que anul-l1a els prodigis dels magics, com va escriure Issaies:

«que s’aixequin a ajudar-te els astrolegs [...] que seran com palla.»’*°

Y 291 HMNYN D) 2D IMY POIN ,A7NYN N THNNN ANNN MNOY 9Mwnn 0ovnw NN [§57]

,TI29MY AN AN MM TIAD DTX DY N2 I 1D 7DOPINNI N1D) AN OXTHNINY WY ,Na
YT 3 70NN MO DIPPYN 953 N NI D INNY DY INUNRN TV LWIATIN INY N9 NIYM
277¥2 TN INR N ,QNN NOA XINY 2APYN 1D ,1PINKL 27 1OV DN Y W ONIN 1INVIAY
.29 YWAN NP OMIN MY IN 12 VWD ROV ,MINDINT MNNDWN INDINY TIAN DN H5anm
MINNDY N9) DN I TTIY 0N - W7 DTN INAN 217D 120 1N P IR NINIY PV Hoanm
NPNDI DIXNN Y9 DIDNY NIANOY NN NI OTY I 7N P ND) DTN D) NI P N
DYWYN 927N YD, DIPNA INAD NN NINY ,NNPNXI DY NI NMNOY 1D ,NNOUN IPNIN

LO»”PNOINIIN XN

[§57] Després de concloure sobre la perfeccio de la Tora, que atorga vida en el mon futur,
el salmista afegeix que en la Tora també hi ha plaer fisic, i per aixo diu: «son més
desitjables que 1’or, més que or refinat, i més dolces.»’®' Amb la Tora, la persona assoleix
honor, que és millor que riquesa i gloria. El seu cos obtindra més plaer que si mengés
mel. El salmista dona testimoni sobre si mateix, perqué ell tenia cura de totes sis

categories esmentades perqué sabia que si les guardava obtindria una recompensa al final,

3 Ex 18,23; Sanhedrin 7a; Yalkut Ximoni Xemot 21.
7015 47,13.
%1'8119,11.
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un cop malmes el seu cos, després de la mort, en el mén futur. I pregava al beneit Déu
que el salvés d’«errors i faltes ocultes», perqué quan aquests no el dominessin «seria
sense falta, net d’una gran transgressid.» Tan fort era el seu anhel que pregava que les
paraules de la seva boca i les meditacions del seu cor fossin acceptades per Déu. Per aixo
diu: «el teu servent és advertit per ells.»’®* Amb aixd n’hi ha prou per tancar la boca als
cristians que refuten la nostra perfecta Tora, perqué aquesta perfeccio revela la seva
eternitat. Es el que preteniem deixar clar en aquesta ocasio, perqué les coses perfectes son

durables i eternes.

POLEMICA ANTIISLAMICA

§58 PRESENTACIO DE LA FE MUSULMANA. ARGUMENTS
PRINCIPALS A REFUTAR.

DNRTIN DY IPNNN NPNDA 577 OIYIVN DIIRYNYIT DY 127D IWARY NN NNY 12T [§58]
MDY NINY Y1192 DND DN I7Y .DINMN NN TNINN INIPINI NIMNY NON ,DM0WN 10 NNV
NNNNYY ,N7Y NI NWHN DRI NNOY INNKN PHND ,NMNNN INY NHLIAN ,NYTN NN OND
,PTNN AN DY HNIYW 132 X323 HI2 PHIRMY .DMINNN NN NINNNI DIYN I 1T-DY NN
PIY NN NON NY2) MNIND IRY D92 7PN XOYWY 012 NNIAIN DIN MNIND INYD DTN ONWY)
32 X223 7PN YINNN 1Y YD PHND DN .OXTYNN DIDIANY ,DMM1NNN PN IRV 12 TP 1IN
9972 7INY, NP 99T XY MNM IATRY 9D ¥ 1T .I0T AT NN DN 1V NMNNN ORI
MNP Y 7PN DT ,I9T KD NAPIA TAN MINTY NN NP 1512 DD DTN 7)) ,NIAP) XO2
DONIYY M 0Y DTN LOTN TAND TON DY DWINN MV DI WIPN MM 1,000 12 NIOdY

,DOYNNND MNIIDN OXNN NINNNA DN MMN NWYYY 7w’ 7OXOR M7 IMNX 0PI

762 Les frases precedents son una parafrasi quasi literal del SI 19,12-15.
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PHRRM .OMYN I NIN DIPX D DNPY 71D )IRID D PRRM .OMINNN 1D DXOND IUNRD
INIWM INNIN DN 2D DN HY DMINNN DNIMLY NN ,DININ 7.J1D) NN DY PPHRYN NN
TAN D7D IPNIT XON )M KDY DTN 122 900 RD DIWN 2D ,1NT Y3 WNON NI ,NA DN YN

.32 DNNIN INT . 1Y DN NNTN NIN

[§58] Ara, en la mesura que puguem, parlarem dels musulmans,’® que també proclamen
que la nostra Tora —tot i recon¢ixer que ve del cel— ha caducat i1 ha estat substituida per
I’Alcora, Descriptura portada pel fundador d’aquesta religio.”®* Aquest els va dir
explicitament que era un profeta enviat amb una nova llei que invalidava la resta de lleis.

Ell creia, amb fe completa, en la profecia del nostre mestre Moisés’®

—que la pau sigui
amb ell— 1 que, per la seva ma, la Tora havia vingut del cel, tal com creiem nosaltres i tal
com creuen els cristians. També creia que tots els profetes israelites eren veritables, ben
diferents dels de la resta de nacions perque la profecia reposava en ells. Igualment, creia
que en la resta de nacions no hi havia un profeta com ell mateix, Mahoma, descendent de
Kedar, fill d’Ismael, ja que Job descendia dels romans i Iblis dels Xedim.”*® També creia
que Jesus de Natzaret era un dels profetes jueus, concebut al ventre de Maria sense la

intervencié d’un mascle,’® ja que Adam també fou concebut sense intervencié d’home o

dona. Eva fou creada amb I’ajuda d’un mascle, perd sense intervencié d’una femella.

763 El terme que fa servir Duran és «ismaelites,» perd hem decidit traduir-lo com a «musulmans» perqué
clarament s’esta referint a la comunitat de fe i no a un grup nacional o racial. L’edici6 de Constantinoble
s’acaba aqui. La de Steinschneider comenga en aquest punt.

764 Senyalem el fet que Duran sovint anomena Mahoma o221 r3». Pot tractar-se d’un qualificatiu despectiu
o ironic.

765 Q.3,78; 2,92; 28,30. Farem servir la manera de citar que trobem a la traduccio6 catalana de DE EPALZA.
766 De fet, I’islam diu que Job descendia d’Abraham. Aixd no obstant, Ibn Kathir i Ibn Ishaaq ens diuen
que Job era «un home de Rum,» cosa que explicaria la connexié que Duran fa amb els romans. Iblis és la
figura del temptador, creat per Al-1a a partir del foc. També és anomenat Shayfan (o+l), i aixo podria
explicar la relacio que fa Duran amb els 7w, ‘dimonis’ ja esmentats en Dt 32,17 i SI 106,37. Noteu que el
nom de Mahoma esta totalment absent del 1libre. Només 1’afegim en la traduccio per raons de claredat.
%7Q.61,6; 21,91; 66,12.
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Tots els fills d’Adam sén concebuts per un home i una dona. Per tant, d’acord amb
Mahoma, calia que algt fos concebut per una dona sense home, i aquest va ser Jesus, que
ells anomenen Issa fill de Miriam. L’esperit sant va entrar en el seu ventre i alla s’encarna
i nasqué com qualsevol altre home, i va créixer entre els jueus.””® Els musulmans
I’anomenen «esperit de Déu» i «messies.» Diuen que va fer miracles i meravelles,
ressuscitd els morts i guari els leprosos, coses que també li atribueixen els cristians.
Mahoma creia que I’evangeli —que ells anomenen ingil— prové del cel i creia en la
profecia dels deixebles de Jesis que escrigueren els evangelis.’® Com sabem, els
cristians proclamen que els jueus varen matar Jesus, i que per tant son responsables de la
seva morts. Mahoma nega tot aixo, perqué Jesus no fou mai lliurat a ningu ni executat. Es
tractava d’algu que li semblava, al qual mataren, i llavors la gent va pensar que era Jesus.

Aquesta és I’opinié dels musulmans al respecte.’”

§59-61 LES DIVERGENCIES ENTRE TORA I ALCORA NO ES DEUEN
A CAP MANIPULACIO QUE HAGIN FET ELS JUEUS.
ANACRONISMES I INCONGRUENCIES DE L’ALCORA. ELS
SEUS ENSENYAMENTS IL-LOGICS T ABSURDS.

YT DY 9D ONIY T2 0NN 119D) 10T S9N INNNNM 1Y NN ITINY NN [§59]

NI NTY NN DYDY NAWN NPND DIORYHYOID DY NNIIYN 790N .10 INMRY WON DD
;TIN5 T YI0NNIN MY DT DTN NNINY NN TYNON DNNINT W7D, DNNNN YYD
NYTY MY WYIND I INYTI MANN WYIND XOX NI NOUYNHN PRI 7,MYUN” IRIP NN
N2 XD MONN WYINDY .0INM2 DINOIN PIPY 17N 1D N33 DMINND DYTIN DPN DN ,DINNN

YMYAP XY OXNPN YD ,NPVAY NN IMMYYY .OMPYY NN DY T .OWHRY 1T PN DN

768 Q.19,20; 16,104.
.Q.5,110; 3,65; 4,157.
00.4,157.
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D, TNPN MIVN ND ¥ TIY DIAX .ONYT 292 17 IPNXY MHNN KON DXT2Y DN DI
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RulbiRl

[§59] Els musulmans accepten la profecia de Jesus i la creenca que fos concebut sense
mascle, perd neguen que fos lliurat en mans d’Israel. Per a nosaltres, és perfectament
conegut que tot aixo no €s cert. La resposta que hem donat als cristians és suficient per a
respondre als musulmans, atés que ’arrel de les seves creences, especialment la seva
negaci6 sobre el lliurament i crucifixid de Jesus, és contraria a alld que acceptem entre
nosaltres. A més, [’anomenen «messies»’ " i, d’acord amb la nostra fe, el messies només
ve a salvar els cossos, > o bé a salvar les animes d’acord amb la fe dels cristians. Els
musulmans no accepten aquesta doctrina cristiana, perqué de cap manera els profetes
podrien anar a I’infern [com creuen els cristians]. Es clar que Jestis no va venir a salvar
els cossos de la gent, o sigui que no esta qualificat com a messies. N’hi ha prou amb la
resposta que hem donat als cristians. Per als musulmans, la missié d’aquest enviat fou en
va, perque els jueus no el varen acceptar i els cristians només adoren a I’home crucificat
que, d’acord amb la seva religid, no és ’auteéntic Jesus. Tot i aixi, podem donar respostes
especifiques per als musulmans, com ara diré¢. La primera €s que ells diuen coses que
contradiuen la Tora i la logica. La segona, €s que no tenen cap prova que Mahoma fos un
enviat del cel, ni en la seva profecia ni en el seu relat. La tercera és que per si mateix es

veu que I’Alcora no ve del cel perque les idees i interpretacions son confuses, i aixd no

' Q.3,45.
2 El messies jueu efectua un alliberament fisic i real, no la salvacio de I’anima.
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escau a un llibre d’origen divi. La quarta, que el llibre conté creences que contradiuen

tota 1dgica. La cinquena, que es tracta d’un llibre embullat, sense cap ni peus.

T NMONYN DNY OV ,NNNX NNYVY IYNNN ION DI R8D 1272 PLrunm Nt INAY NnN [§60]

YMADN NNDNNN NNNN TND DT DMININY NN DNN .0I9D 1Y 19D 1NN D D 12
DN D INANY WD 12 7N TN,V M GIN 71PN NN, 7)) GON P P ANTR D 00N TPN
NNIN 2D, NODD NNTPN N2 DO .PINL DY X2 NI N2 NID VIV LJYID IMX VIO V1D 12
DY, 09N Y92 NNPDNYN NNNN NN DNNNN OTIP YD IV DONHN NN ,NNNN NN

DY PR ODIND YOP GON P2 IDANY .NMNIN INY D) DM

[§60] Comencaré la meva explicacio. Qualsevol que reflexioni sobre les meves paraules
descobrira que aquestes cinc declaracions son totes certes 1 que, si semblen contradir-se
una amb I’altra, aix0 és d’esperar, pel fet quue el seu llibre és confls. Entre les coses que
afirmen en contra del que diu la Tora, moltes deriven d’antigues llegendes. Diuen que

" que Nimrod

Adam tenia mil cinquanta anys,””” que Noé tenia mil sis-cents anys d’edat;
era fill de Canaan, mentre que sabem que era fill de Cuix, fill de Cam, i Cuix no és
Canaan.”” Afirmen que Lot era un profeta, i que no va tenir relacions sexuals amb les
seves filles.”’® Amb tot aixo organitzen una introducci6 general que diu que nosaltres els

jueus hem alterat la Tora. La refutacié d’aquesta declaracid és ben coneguda, perque

abans que existis la religié dels musulmans la Tora ja era coneguda arreu del mon, entre

3 Gn 5,5 diu que va morir als 930.

Q.29,14. Segons aquest passatge, Noé tenia 950 anys quan va ocorrer el diluvi. Gn 9,28-29 diu que Noé
visqué 350 anys després del diluvi i mori als 950.

75 En la Biblia, Cuix i Canaan son germans. Gn 10,6.

7.37,133; 7,80.
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els jueus, els cristians i la resta de nacions, fins al punt que entre nosaltres no hi ha ni un

hatef kamats ni un holam de diferéncia.’””’

ND PINNI )0 IMIN PN XD NMIN NATNN ONY ,ONN T N2 NNHN OXTID A ¥ 1D 1IN DN
YNVYO 112 NNODN 1Y PN ,NT NN N DIRNVYN DN OXTIPN DA NIdN 92D D ,NaYMN
12 9T NIN INIY NINY NXOX2IN 717791 7D DININ DN .O2IWN Y2 MIN9N IXT NMINIY MININ
: D790 21N ,NWN D2 7PN JIN D DXININ DM YT 12 AT XONX NN DT PRI IO

NP NI PIPY YN NINOY

També hi ha escrit a I’Alcora que els jueus posseeixen una Tora i que conté les lleis de
Déu. Si els jueus I’han alterada, no ho diu. Després de Mahoma no ha estat canviada
tampoc, perque tant els jueus com els cristians ja la tenien en el seu poder, i s’odien 1’un a
I’altre, o sigui que com podrien posar-s’hi d’acord aquests dos pobles enemistats i estesos
per tot el moén?’’® També diuen que el profeta Zacaries va ser mort pels jueus i es deia
Zacaries fill de Berequies, cosa que no és veritat, perqué Zacaries era fill de Jehoiada. 7"
Diuen que Haman va viure en temps de Moises, i en el seu llibre hi ha escrit: «Moises

digué a Qarun,» que és Core.”*’

3 D902 YN ) DIPHNK DN 91 ,)INK MNK DINDY NI 0XIND 12 7PN Y % ,DXIMIN DM

7PN DNV GONRND TN 1D, 207D NI ¥ NN DRI NNNY .I7Y DN DXI10 XNN 7PN N7YIN0 SNN 1IN

777 Aquestes dues vocals hebrees sonen igual, tot i que obeeixen a diferents etimologies i regles gramaticals.
Tot i aixi, diu Duran, aquest minim potencial punt de dissensiéo no es doéna. Si la Tora, com diuen els
musulmans, hagués estat alterada, com és que, arreu, el text és el mateix, fins al més petit detall? EI mateix
argument es troba a la carta als jueus del lemen de Maimonides: « DW 772 X¥»1 R? pWH qon ¥R 1°2 12708
21, »

% Q.3,2-3. Més tard, en Q.3,72-78, Mahoma acusa certa «gent de I’escriptura» de modificar les Escriptures
«en les seves llengiies.» Es probable que Duran hagi entés que aquesta al-lusié només es referia als
cristians.

7% 2Cr 24,20-22.

780 ().40,24; 29,39.
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Igualment, els musulmans diuen que Jesus era fill de Miriam, la filla d’Amram i germana
d’Aharon,”™ i tots s’ho creuen perqué esta escrit en el seu llibre sagrat. Es mentida que
Aharon, germa del nostre mestre Moisés, de beneida memoria, fos germa també de
Maria, la mare de Jesus. Ja veieu quina gran falsedat, perqué entre totes dues Maries hi
hagué¢ més de mil anys. Quan els seus savis se n’adonaren, d’aquest problema, intentaren
arreglar-ho dient que aquest Aharon no era el germa de Moises sin6 que els jueus beneien
mitjangant Aharon i anomenaven els seus fills en el seu nom. Per a ells, aquest és un dels
misteris de la seva fe i només el transmeten a uns quants escollits. Ells s’admiren de com
aquest tema a nosaltres ens sembla una cosa ben simple, mentre que les seves masses ho
accepten literalment, d’acord al sentit planer del seu llibre sagrat. Ni tan sols ho han
corregit en I’Alcora, perque hi ha escrit: «Maria filla d’Amram,» i Amram era el pare

d’Aharon, la pau sigui amb ell.”®

T2 ) XIND DN WM DRI POY DNV DY DY 2917 7PN NN NDVN D DINMINY
TN DN L TX20N NI-DYY, W) XD 19 INWI DINIA NPT IV D ,NT JPNY DMNPD 101
NN .INIDIA NYY) DOYIIND TAN , 010N D DNY PIN) XIND DDIN 291D INITAD W 7PN ND NN

NS 09Y 901 NIN AR DOWWND TR DIZN 1NN 973N DN IPITPTL 0N NAWN 1P

#1Q.19,28.
82.0.66,12.
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Diuen que Mahoma, I’esmentat enviat, cavalcava en un camell i que, quan va descendir
sobre ell la profecia, el camell va caure a terra per ra¢ del gran pes. Els seus savis es
veieren obligats a arreglar aixd tot dient que la seva anima estava tan unida a les coses
espirituals que el seu cos es va quedar sense anima, i per aixo es feu tan pesat; pero si
realment s’hagués mort, el seu pes no hauria fet que el camell caigués al terra. Mahoma
els va dir que un somni equival a una quaranta-sisena part d’una profecia. Sembla una
quantitat massa acurada. Quan els nostres savis, de beneida memoria, digueren que un
somni ¢és la seixantena part d’una profecia, es tractava d’un nimero rod6 imaginari, com
quan digueren que la [dolgor de la] mel equivalia a una seixantena part del manna, o
coses semblants. Es una manera de dir que ambdues coses cauen en la mateixa categoria
més o0 menys, i per tant agafaren una quantitat rodona simbolica, que no pretenia ser

acurada.”®

NNNX MY RONX 112 170 XD DN ,MPIND DNV /T INK NTHY ND IWIN NYUNND D DIPNND DM
TY O NYTNHY NYYA TONY NYNRD XTI TaY IXIDIN 127 : 1IN, MO TIT 7)) N .NDI 1NN
NIV IDID MINNI NINIRNNAY YR, PITN N3 1V ¥ THIN ¥ DININ DN .KNY YN 101N

201 NINORMY NOYA NOMD TN PO2N ,NT DX .ONY T TY ND PINNNDY NN

783 Berakhot 57b.
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També creuen que una dona pot donar a llum després de set anys d’embaras. Nosaltres.
com a maxim, parlariem d’un any d’embaras, en el cas de les bésties més grosses, ™ tot i
que cal esmentar alldo que Raba Tosfaa dictamina en el cas d’una dona el marit del qual
fugi a ultramar i hi romangué dotze mesos.”® Els musulmans, perd, diuen que el fetus pot
estar adormit en el ventre tot aquest temps. Varen creure la dona que havia enviduat i que
deia que estava embarassada, i li donaren fins a set anys de temps.”®® Si una dona aixi

dona a llum, el nad6 pren part en I’heréncia de ’home del qual ella va enviduar.

INND 21V PININY NDYA TONY YR .NIYYN 12 DXV, D9 12 1P9D> XD ,0IVI PIY DISN N
70 N2 AN NN NP 7PN Y 2D 102 7P KDY 32 PIDY XD ,NI2IVN INWUN RN DIV 1Y
NN TAN THN D YY) 92971 .IWNN MY OTIP PN IWRY DY NININGD DI DIN NNXNIN PINT XN
Y YTYN NN NP ,IYYIA XYY RIN DMIION 119D STINRI NI 7N NN (VAL DIV 1D INNNY
92N WOV IR DPUNN PR IR) DIV ONY TN PN DOWTN NYYND NI TR NYRY DOV)

WOV NITRA TONY VY 1N, 0WTIN NYYN TN NNNY IWANY ,1dyNa

Per als musulmans, €s un assumpte ben simple i no en tenen cap dubte, donant-ho per
fet. Si el marit d’una dona se’n va fora i triga set anys a tornar, i aleshores troba la dona
embarassada, no té cap dubte que el fill és seu, perque el fetus estava adormit i ara ha

despertat. Ja veus fins a quin punt aquest home arrogant s’allunya de la veritat acceptada

8 gl periode de gestacidé dels elefants és de 640, i els dels camells de 406. D’acord amb Q.46,15,
I’embaras i lactancia duren trenta mesos. Aix0 no obstant, historiadors islamics conten que una de les
vidues de Mahoma tingué un fill del profeta al cap de set anys. Aixo impulsa els escriptors de la Xaria a
formular I’anomenada provisio del fetus dorment, que estén el periode de gestacido a set anys. Vegeu
NATAN, Moon-o-theism: Religion of a War and Moon God Prophet, vol. 2, p. 240.

85 Yebamot 80b. En aquest cas, Raba admet la possibilitat que el naixement es retardés fins a dotze mesos.
6 1.a minima i maxima duracié de I’embaras és un assumpte legal molt important en la llei islamica,
particularment quan es parla d’heréncies o a I’hora de condemnar alghi per adulteri. Per a Shaham, els
exageradament llargs periodes tenen per finalitat fer més dificil que una dona sigui condemnada per
adultera. El periode minim és de sis mesos lunars, pero el maxim varia des dels dos anys lunars (d’acord
amb els Hanafis) fins als cinc anys lunars dels Malikis. Vegeu SHAHAM, Expert Witness, p.155.
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pertot arreu ara i abans que sorgis aquest imperi. N’hi ha que asseguren que va néixer un
nen que ja havia tret dents al ventre de sa mare. L nica cosa que he vist en els llibres
dels savis és que el nado6 neixi amb p¢l a la barbeta. Unes dones m’asseguraren que certa
dona va donar a llum al cap de nou mesos perd el nen tenia dues dents, i per aixo
s’imaginaven que el fetus havia dormit al ventre durant molt de temps. Ara, és possible

que aixo hagués passat en el periode de nou mesos, igual que Esau va néixer tot cobert de

pel.”

TON INNN YW 9N NIN ,NNDMP DY T PN DOVTN INNYY THONNY NN YD DININ OM
TRY NI IPNAY MIXNN I INMPNY ROYW DOWTN NNV DXTHNN DI DY 1 ,DOUNHIN NNNYY
DN) .DWTIN NYYN DN .T91 1001 T WHIND 1792) N72YNI 10N YTIND 175250 I0IN 1IN V122
929 .YN INNDY KD IND IN DOVUTIN INNYO DXTONN DNIMPNN PN 1Y OTP : DNY ONUN
DYTOND OYPNN AKX NNV TONN D PIYN DT DN R¥DN 17 PO DTIP 019D 12N
DTIPN YT M2 NV VIPIAN 1D ,DMNPN 9D DN ,DOININD III0 DNN .NYYNI) NYavd

STUA RPD ) 19D ONTINON DNRYN 1IN 1O NVDIX 197D DYV NNY D TNUN YYD

Els musulmans diuen que el fet que un nen que neix als vuit mesos no sobrevisqui es deu
al fet que Jesus de Natzaret va néixer als vuit mesos i decreta que cap vuitmesd no pot
sobreviure. Un cristia va investigar quant de temps havia estat Jesus al ventre de la seva
mare: fou concebut el 25 de marg i nasqué el 25 de desembre.”®® Aixd fa nou mesos. Si
demaneu als musulmans si abans de Jesus els vuitmesons sobrevivien o no, no sabran pas

que dir. Ja abans de Jesus es varen escriure llibres que deien que un nad6 nascut als vuit

7 Gn 25, 25.

88 Comparant 1’edicio critica de MURCIANO (p. 228) amb la de Ha-Ktav (DURAN, Maguén avot, p. 228) les
grafies dels mesos sOn 1078%/ 10 1 W17/ 7. Malauradament, un cop més ’edicio critica no registra
aquestes ni altres variacions dels manlleus 1éxics. Es probable que es tracti de formes en ladino o de formes
catalanes espanyolitzades. Respecte a la identitat d’aquest «cristia», tot son conjectures. Cal esmentar que
en un nombre important de manuscrits la frase es troba en plural.
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mesos no podia sobreviure com un de set o un de nou. Entre aquests es troben els nostres
llibres veritables™ i també certs llibres grecs com Hipocrates, que visqué a I’época de
Mardoqueu, molt abans de Jesus, i intenta donar una explicacié d’aquest fenomen.
Igualment Aristotil i altres savis de la seva religié com Avicenna i Averrois escriviren el

mateix en nom dels autors grecs.””’

DTNN 7TH2 :DINMIRY DXNDIVIN DY OOPOIN 0N 0NN DN DMINRINN D OIMN OM [§61]
DXONINN YD DIMIN DY .DXNN dNY2 DTN 01N DNY DNN IPTIND NN SN 12THN NINY
190 DND DT DN DYTYN YD DIMINN YIYNI 1DIPHN 2N MNN ININ ,O"N 1DWNIWY 00NN
DXNON N NINIAN NYNNA (DXTYN PIYA DNAD DNY YN .ONNN MHINd DNY DN ,OTND
,INNNN OPINT DTN ION 9D) .DMIWYN I INRN 1DDUN 'V .MORD MIN YD NTIY : DINOND

DMK YNYH DN 0PN

[§61] També diuen els musulmans que els angels poden morir, i en aixo es diferencien
dels filosofs, que diuen que la diferéncia entre 1’home i els angels és que I’home parla,
viu 1 mor, mentre que els angels viuen, parlen, perd no moren. Els musulmans diuen que
els angels si que poden morir, i es demanen qui matara I’angel de la mort.””! Una de les
doctrines troncals de la seva religi6 és que els dimonis serveixen Déu com els homes, 1
que també varen rebre una llei particular. Els musulmans tenen altres llegendes respecte

als dimonis: al principi de la creacié Déu va dir als angels: «serviu-me, perque jo soc

8 per exemple, vegeu Xabbat 130a.

0 Amb el caveat esmentat respecte a la poca cura que té 1’edici6 critica respecte als manlleus, les grafies
d’Hipocrates i Aristotil sorprenen (107X / v7pax). Es possible que la sonoritzacio de la ber d’Hipocrates
mostri que Duran esta transcrivint aquests noms de ’arab. D’altra banda, Averrois i Avicenna apareixen
amb els seus noms arabs (7w7 "7/ 810 ).

! Conegut també com a Azra'yl (&),e), I’angel de la mort (malak al-maiif) és el responsable que 1’anima
abandoni el cos (Q.32,11).
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Déu.» Arran d’aixd Déu els va fer fora del cel.””” Totes aquestes coses estan lluny de la

veritat, pero ells s’hi aferren com a una de les bases de la seva religio.

§62 L’ALCORA RECULL HISTORIES BIBLIQUES PERO LES
AMPLIA AMB INNOMBRABLES DETALLS FANTASTICS.

D) . DVYTPN IPNIIND IO KD ,0M1T2 D272 190N TIRD PIIMION PITNN QO N0 [§62]
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[§62] La historia de Josep el Just i els seus somnis és ampliada en I’ Alcora amb tot tipus
d’addicions inventades que no es troben a la nostra santa Tora.”””> El mateix ocorre amb la
historia de Jesus, coses que no apareixen als nostres llibres ni als llibres llatins
especialitzats en aquests tema i que proclamen la seva vida i miracles. Podem dir el
mateix de la historia de Moises i el farad, que en el seu llibre conté molts detalls que no
es troben enlloc més, incloent-hi la historia dels milers i milers que sortiren amb el fara¢ i

moltres altres. Va arribar el punt que els seus savis s’adonaren que tants de milers eren

2.Q.6,101.
0.12,31.
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una exageracio. Els egipcis es negaren dia deu del mes, i per aixd els musulmans fan festa
dia deu del primer mes del seu calendari, d’una manera similar al nostre Yom Kippur.
Aix0 no ¢€s possible perqué els israelites sortiren d’Egipte el quinze dia del primer mes. |
si diuen que els egipcis no es varen negar fins el dia dotze, aixo també és impossible,
perqué un cop creuat el mar els israelites varen caminar tres dies i no trobaren aigua.
Varen arribar a Mara el catorze dia del segon mes. Si els egipcis es negaren el dia deu del
mes, i els israelites romangueren alla fins que les aigiies es tornaren dolces i Déu els va
donar «estatut i ordenanca,»’* després tammateix se n’anaren a Elim i acamparen alla,
vora I’aigua; després a anaren al desert de Sin dia quinze del segon més. Es impossible
fer tot aixo en un sol dia, de manera que el faradé no es nega el dia dotze, ni del primer

més ni del segon.
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"4 Ex 15,25.
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En I’Alcora hi ha escrit que I’Etern —beneit sigui— li va dir a Jesus: «jo et vaig fer un
enviat, i tu els presentares la teva mare i tu mateix com a déus.» Jests es va defensar
dient: «jo només els he dit el que em manares; tu saps que hi ha en el meu cor, i jo sé que

hi ha en el teu»””

El llibre és ple de distorsions com aquesta. Respecte a la historia
d’Abraham i Nimrod, els musulmans tenen moltes llegendes que tampoc figuren enlloc
més. Diuen que I’ageda ocorregué amb Ismael a la Meca’® i que alla veieren la banya
del boc primigeni. De tota manera, en aixo tenen diverses opinions i n’hi ha que diuen
que I’infant lligat fou Isaac.””’ Si un d’entre ells maleeix””® Déu no el condemnen a mort,
pero si alghi menysprea Mahoma, I’enviat, o els seus descendents —que ells anomenen
«princeps»— el maten i la gent zelosa 1’ataca. També diuen que els anys de I’home estan
comptats, i no s6n ni més ni menys. Aixo contradiu tot el que digueren els comentaristes
de la Tora i els filosofs, i allo que va escriure Maimonides en el seu llibre Capitols de
Moisés, sobre medicina.””’ Els musulmans diuen que abans els peixos sortien de ’aigua
tots els dissabtes, fins que vingueren els jueus i1 estengueren xarxes el vespre del dissabte,

800 . :
Des d’aleshores els peixos ja no surten de

a fi de recollir-los de les xarxes el diumenge.
I’aigua. Moltes d’aquestes coses fan riure i evidencien les mancances de la seva

escriptura, de manera que no m’allargaré més al respecte.

5 Es una parafrasi de Q.5,116-117, del qual Duran suprimeix tots els epitets i llenguatge pompés. La
versio del Bodleian 151 és forga més acurada que 1’edicio princeps, Paris i Steinschneider.

7% El terme Ageda o «lligament (a ’altar)» designa el sacrifici d’Isaac per Abraham (Gn 22,1-24). La
versio alcoranica es troba en Q.37,99-113 i rep el nom de Dhabih (z=3). L’Alcora no esmenta el nom del
fill, pero els comentaristes islamics (principalment Ibn Kutayba, and al-Tabari) arriben a la conclusioé que es
tractava d’Ismael basant-se en Q.11,71-74.

™7 Determinats autors arriben a aquesta conclusio explicant Q.37,113 (que parla d’Al-1a beneint Abraham i
Isaac) com a conseqiiéncia dels esdeveniments recollits les sures anteriors.

% Totes les edicions impreses inclouen 712n entre cometes, com si es tractés d’una ironia. Per aixo ho
traduim aixi, ja que el context sembla demanar-ho.

™9 Aforismes médics de Moisés, anomenat Fusul Musa en arab, és una col-leccié de 1500 aforismes
medics. L’episodi en questio es troba en MAIMONIDES, Medical Aforisms, p. 316, nota 125.

%00.Q.7,163. El passatge alcoranic és molt poc clar i no dona tants de detalls. Possiblement Duran es basa en
algun comentarista.
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§ 63-66 ELS ARGUMENTS ISLAMICS SOBRE L’AUTENTICITAT DE
L’ALCORA I LA PROFECIA DE MAHOMA NO SE SOSTENEN.
ELS MIRACLES DE MAHOMA NO PROVEN RES, NI TAMPOC
HO FA LA SUPOSADA PERFECCIO DEL CONTINGUT I FORMA
DEL LLIBRE.

NN AN L,NNNN ONY NNY DTR 22D ORN MDY XIN NN ININND DOV 297 ,0INNR [§63]
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[§63] Certament, d’acord amb el raciocini d’aquells qui estudien el fenomen de la
profecia, quan algu diu que és enviat per Déu a la humanitat a fi de donar-los una Tora,

cal que aporti proves d’aixo,™!

com el farad en va demanar a Moises al principi de la
seva missio. Per tant, els seus savis s’han ocupat de provar la declaraci6 que la seva
escriptura prové del cel, i ho han fet mitjangant els profetes. La manera que tenen de
provar-ho és dir que Mahoma era un profeta conegut i honorable, i que la gent honorable
no menteix. Per tant, quan ell digué «Déu m’ha donat aquest llibre perqué us el porti,»***
calia que tothom se’l cregués. Per molt que el seu llibre testifiqui que Mahoma era un

enviat de Déu, el propi llibre no serveix de prova, perqué encara no han pogut provar que

el llibre vingui de Déu.

801(Q.33,40; 47,2.
802.2.19,58; 3,7.
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Les seves proves son en va, perque com podia Mahoma provar davant d’ells que era un
profeta? Fins i tot si, com ells creuen erroniament, Mahoma feia miracles, aquests poden
ser obra de la magia. I si ho volgués provar predient el futur —com també creuen en el seu
error— podria tractar-se d’un simple endevinaire o astroleg. A més, fins i tot si es provés
que era un profeta, la seva profecia no prova que fos un enviat divi per portar una nova
Tora. Mahoma ja va dir que era un enviat als negres 1 als blancs, als esclaus 1 als 1liures, a
homes i a dones, és a dir, a tot el méon. La seva declaracié no és correcta, perqué només
els arabs el segueixen. Els propis israelites no varen creure que la Tora havia estat donada
a Moisés fins que sentiren els deu manaments de boca de Déu. Allo que va donar
credibilitat a la profecia de Moises foren els miracles confirmats per alldo que esta escrit
just després de la separacio del Mar Roig: «i cregueren en I’Etern i en Moisés el seu

servent».803

D) YD ,DONNN NNONN 29N MON NINY 1YW PHNND PRY DINNN DY DL 0N o [§64]
NN DTN D) D ,WTPN M NIIYINIVY N9 XY .NMMIN PN KDY DINN PN YYIINY IMON
N2 NINY - DRYY DN - PRI 7RI PX D ,07IDN DN 1D) .MON IO WTPN NN 1910

SY NN PRI PN YD DMININ DN DN .NIN N PN KDY DINDD WY DINON INY D) 2D,

803 Ex 14,31.
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[§64] Els musulmans també creuen que els cristians s’equivoquen pensant que Jesus era
déu™ pel fet que ressuscitava els morts, perqué també Elies i Eliseu en ressuscitaren i no
eren divins. Tampoc creuen que el fet que Maria concebés de 1’esperit sant fos prova de
la divinitat, perque també Adam fou vivificat pel sant al¢ divi i no per aixo és déu. Ara
bé, hem de dir als musulmans que els miracles de Mahoma —si és que realment en va fer—
no proven que fos el profeta d’una [nova] Tora, perqué també la resta de profetes feren
miracles i no profetitzaren una nova Tora. Fins i tot ells mateixos admeten que els
miracles de Mahoma no provaven que fos el profeta d’una nova llei: un poble anomenat
Quraix®” 1i va demanar un senyal, i ell va dividir la [luna en dos trossos, pero aixi i tot no
el cregueren; li demanaren altres senyals i no els en va donar més. Aixo €s el que hi ha
escrit al seu llibre: «no ens vam estar de fer senyals, perd els antics s’enganyaren.» Els
seus comentaristes diuen que aquest engany es refereix a 1’episodi del partiment de la

806

lluna.”™ Ja sabeu com va aixo: si es tractés d’autentics miracles, per qué no en deixaren

804 Bodleian 151, contra la resta de manuscrits, suprimeix «també creuen que els cristians s’equivoquen,»
canviant tot el sentit del paragraf i afirmant que els musulmans creuen en la divinitat de Jesus. Es tracta,
sens dubte, d’un error de copista.

%05 Tots els manuscrits i versions anomenen el poble w>7p, almenys si fem cas al testimoni de Murciano (p.
75). Aixo no obstant, en la traduccié conservem el nom original alcoranic, tot admetent la possibilitat que

el copista o copistes haguin conf0s les lletres dalet i reix.

806 g| partiment de la lluna o &) (§8&) és un dels miracles de Mahoma d’acord amb la tradicid
musulmana. La historia, pero, no es troba en I’ Alcora. El passatge Q.54,1-3 només anomena el partiment de
la 1luna en dues parts i esmenta que certa gent ho va veure perd no cregué que fos res més que magia.
L’Alcora els acusa de mentiders i proclama la seva condemnacio. Les tradicions alcoraniques més antigues
omplen el buit del text explicant la historia d’aquella gent de Quraix (Bukhari 5,28:208-211; Bukhari
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constancia ni instituiren una festa del dia que es parti la lluna, igual que nosaltres

celebrem la partici6 del Mar Roig?

DAY ,NINN I902 DWHIIN DMIMYNN NI IMNOY NNNNI NINN PRI OND v Ty [§65]
MYY92 PHNN MININT OX IMTANY IMNONNY HND NNNNI OX MY Y5 D95 DMy
APNNN NOYNY N3-DD AUN PNINRD WS ININND NNISND DI OIIY N2 ONX , MWD
20M ,NNNN INNNTP 92D OOV NN DYDY NI DX - MNNINI DX 702 NI NI 9 OVIPN
N2 DN) .01 12 MNOY MINONN PN 2D 50 ,MININD MION INNTP 92D IMTNIY DWN - P12
DYDY IMNTP T2 - NPWYNI DX 0NN NIRSNN PP ROV PRI DN PR - N9 DPYY X2
ND D127 DM ,UNY HINX DX .DOUYN DNIN ONTIN WV DN YT T .MPTHN M7INND MNT
DYIMIN NNINY .0DXIWA IMNOY NORNNY NNINY NN NHRN) XD PTY HPYOY N9 0N TNy
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[§65] Els musulmans presenten una altra prova de la veracitat del seu enviat: proclamant
que els assumptes inclosos en les seves escriptures representen el més alt grau de
perfeccio, tant si es tracta de les seves declaracions sobre 1’existéncia i unitat de Déu,
com del lideratge de les masses en moments d’importancia, com de misteris relatius al

desti ultim i el final dels temps.*"’

Tots aquests temes estan per sobre de qualsevol
recerca humana i tots son facilment refutables. Si parlem de les seves creences, suposant
que en tinguin proves intel-lectuals, la Tora ja les va anticipar. All0 que les seves

paraules tenen de bo, de la Tora ho han apres i ja ho havien formulat els savis d’altres

pobles, perque en temps de Mahoma ja hi havia un alt grau de perfeccio en la saviesa. I,

4,56:830-832; Tafsir al-Mizan 54,1-2). Altres comentaristes com Anas bin Malik declaren que el miracle
fou efectuat davant els pagans de la Meca. Font: Denis Gril «Miracles» en Encyclopedia of the Qur’an.
Leiden 2007. La citacio que en fa Duran no és literal.

%7 En aquest punt els manuscrits difereixen substancialment en preposicions i adverbis, de manera que el
passatge és obscur. La nostra traduccié ha tingut en compte les lectures més plausibles, tot sacrificant part
de la literalitat.

293



suposant que no en tinguin proves intel-lectuals, no posseeixen cap idea que sigui original
del seu profeta. Si es tracta de les seves practiques, ja se’ls varen anticipar les creences i
costums d’altres paisos. A més, ja explicarem més endavant que tenen de dolent aquestes
practiques. Pel que respecta a [proves relacionades amb] retribucid i castig, son
assumptes que I’intel-lecte huma no pot provar. Creiem que les coses no sén com les

ensenya Mahoma i, per tant, ningu ens pot forgar a creure en ell.

NI YD )IINY DY N NIN XY 190NV NI )IMNOY [NNNNXA] (NHNNRI) NINK 7RI [§66]

,0°727 D299 0N D) . PNPYION NNX YN XYY 11N 92ND 910> DTN PXY YD, DMDN MaT
DTN INDIP? 3D : NIND 902 2IND 191, TO IMNND 0NN P NYON MOy [0 TPN] (W TPpn) »

Y NNT DINK DXIINNDI NI IR KD JRIPN N NONT RXIAND WM

Una altra de les seves proves sobre la veracitat del seu profeta és que 1’ Alcora prova per
si mateix que és paraula de Déu, pel fet que cap persona pot compondre res que
s’assembli a cap dels seus capitols.*” D’aixd en parlen molt, perqué els quedarites®”’
entesos en la seva llengua reflexionen sobre la forma del llibre. Aixi, esta escrit en
I’Alcora: «fins i tot si els humans i els dimonis s’ajuntessin per a escriure un llibre similar

a I’ Alcora, no podrien fer-lo.»*'’ Hi ha molts altres exemples d’aix.

DYNONN YD VNN T929) DINYND 2T ¥PWHOND DIXIIY I : DN YINION NNY NIVN WD 910
NI ,0NY NNTH PRY DT DT WIN 992D TIN ,NT IX PPN XM ,0T) 9va DY 7210

NNV 295 OONRYNYIN DX N9 NIN NXINN 190N DONXY .OTX DY 72>T XNIAN D NY DY PHNOY

808
Q.2,23.

809 Es a dir, els arabs, descendents de Quedar. Optem pel text del Bodleian 151 que diu 277p en lloc de

I’estranya forma w7 de la resta de manuscrits i edicions.

810.0.17,88.
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El Kuzari ja va donar una resposta definitiva, dient: «si algu vol trobar el cami recte en
les coses divines i conveéncer-se que Déu parla amb éssers de carn i os, i al mateix temps
ho troba poc probable, cal que se’n convenci per mitja de fets ben coneguts,
particularment fets que el facin tenir fe que el Creador ha parlat a I’home. Malgrat que el
teu llibre pot ser miraculds per als arabs pel fet d’estar en el seu idioma, un no-arab no
percebra la seva natura miraculosa i, si algu li’l llegeix, no li semblara gens diferent
d’altres llibres escrits en arab.»®'" Aquestes son les paraules del Kuzari, i tenia tota la rad.
El propi Alcora es refuta a si mateix perque hi ha escrit que Mahoma fou enviat a blancs 1
negres, a esclaus i a homes lliures, perd també hi trobem que diu: «no he enviat un
profeta que no parlés en la llengua del seu poble, a fi que el missatge fos clar per a

812

ells.»” ~ Heus aci que ’idioma en queé és escrit el llibre només és entenedor per als arabs,

no per als parlants d’hebreu i d’altres idiomes. També diu 1’Alcora que només Déu i les

813

persones que es consagren a la saviesa entenen el significat del llibre.” ° Per tant, aquest

profeta els va ser enviat només a ells.

MO 29D MIYN D90 NXINY PRI ONY XINY NN 13,0190 YNIPNY NNN 1AMV NN 9N

IMN YNNIV ,I90 ININD ONY WIYNY 2991 1Y PANY INDI ¥, DNNNN TON NAD NN NNIAN

81 HALEVL, Kuzari 1,6.
$12.0.14.4; 12,2; 13,37; 16,103; 20,113.
813.Q.3,7.
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D’acord amb el resultat de la meva recerca sobre les seves escriptures, resta clar que
I’argument que la prova de la divina inspiracié de I’Alcora resideix en 1’estranyesa del
propi text €s una afirmacid nociva per a la seva propia religio, perqué mostra que es
donen per vencguts a I’hora d’entendre’l. La idea central respecte al llibre és que qualsevol
que I’interpreti sense tenir en compte la intencié del seu autor és un heretge, com digué
Ibn Sina en nom d’Ibn Abbas.** Com que els savis interpretaren el text amb intencions
diverses, per definici6 qualsevol que comentés el text era considerat un heretge per alga
altre, per poc que aquella interpretacié divergis de la seva. Per tant, Ibn Rushd el Jutge,
avi del savi Ibn Rushd, que explica 1’obra d’Aristotil i que fou el darrer dels seus grans
tedlegs de falsafa,"" en veure la gran confusié que prevalia entre els savis antics, i que
els savis més nous tenien tots els precedents per heretges, declarara, respecte a I’ Alcora,
que el fundador d’aquesta religiéo havia dit literalment: «el meu poble se separara en
setanta-dues parts i totes seran cremades pel foc excepte una.» Del propi Ibn Rushd,

diuen els savis d’avui que, en la seva opinid, era un heretge.

814 Abd Allah ibn Abbas (m. 687), company del profeta i pare de I’exegesi alcoranica. SINGH,
Encyclopaedia of the Holy Qur’an, vol. 1, p.1.

¥15 La filosofia islamica distingeix entre falsafa, pensament analitic, i hikma, filosofia mistica. Ibn Rushd
era particularment oposat al misticisme i creia que tot podia ser entés per mitja del procés racional i el
pensament organitzat. Vegeu LEAMAN, Islamic Philosophy, p.164
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Aquest Ibn Rushd va escriure que els primers a embullar I’ Alcora i la seva interpretacid
foren una secta anomenats Al-Kharikh.*'® Després vingué una altra secta anomenada A/-
Mu ‘tazila,*" seguida d’una altra anomenada Ash ‘ariyya.®'® Després vingueren els sufis i,

posteriorment Abu Hamad Al-Ghazali, *"°

que explica tota aquesta saviesa a les masses i
la interpreta d’acord a la seva opinio i el seu enteniment. Aixo ho va fer en un llibre

. . 820 :
anomenat [ntencions dels filosofs,”” obra composta per a replicar els arguments de les

sectes esmentades. Posteriorment, Al-Ghazali escrigué la seva coneguda obra

816 Els Kharijites o Secessionistes son producte d’un dels primers problemes politics seriosos en el mon
islamic, quan part de I’exércit d’Ali, gendre del profeta, es rebel-1a contra la seva caiguda causada per les
intrigues de Muawiyah. Els Kharijites son extremistes i qiiestionen la base i abast de 1’autoritat civil. Un
califa que cometi un pecat greu, politic o no, deixa de ser musulma i pot ser deposat o assassinat per infidel.
Aquesta escola de pensament iguala la fe amb la conformitat a la llei religiosa. FAKHRY, A4 history of
Islamic philosophy, pp. 39-43

817 La Mu'tazila fou una de les dues escoles més influents del kalam, fundada per Wasil ibn "Ata’. Feien un
gran émfasi en el poder i autonomia de la rad per a guiar la interpretacio de la revelacio i la determinacié de
la responsabilitat. Un dels seus teolegs més prestigiosos s’atrevi a fer una parodia de 1’Alcora i critica
Mahoma. GROFF, Islamic Philosophy, p. 152.

818 Escola filosofica fundada per Abu al-Hasan al-Ashari, originalment tedleg de la mutazila. Després
d’una série de visions, al-Ashri rebutja el paper preponderant de la ra6 i esdevingué més tradicionalista, tot
1 que representa un cami mitja entre el racionalisme de la mut'azila i el tradicionalisme sunnita de Ibn
Hannbal. GROFF, Islamic Philosophy, pp. 16-17

819 Abu Hamad Al-Ghazali, sufi, va ser un dels primers filosofs en reconciliar les creéncies islamiques i la
filosofia neoplatonica. Al Ghazali és conegut per la seva sincera pietat i clar intel-lecte. Ataca la filosofia
peripatética d’Ibn Sina. Es diu que Al-Ghazali és I’autor clau en el procés d’incorporacié de la 1dgica
filosofica a la teologia islamica, el vertader fundador del kalam. NASSEEM. Muslim Philosophy: Science
and Mysticism, pp.136-139.

0 En arab, Magqasid al-Falasifa. Segons Fakhry, els atacs d’Al-Ghazali contra els neoplatonistes,
particularment contra Al-Farabi i Ibn Sina, mostren la seva profunda reaccid contra el racionalisme en
general i contra la filosofia grega en particular. FAKHRY, 4 history of Islamic philosophy, p. 248.
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\ . \ 21 ’ \
Incoheréncia dels filosofs,”*' en la qual proclama haver confés els filosofs en tres
qiiestions, a més de trencar el seu acord. També inventa altres qiiestions i oferi prou

arguments i analogies i paradoxes que han esgarriat molta gent i molt ensenyament.
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Al-Ghazali escrigué, en el seu llibre sobre els esfor¢os [interpretatius] de 1’Alcora,*

quelcom que confirma la seva posicid exposada a les Intencions: les declaracions [de

I’Alcora] sén polémiques, i realment reforcen alld que pensaven del text [certs filosofs]

821 N’ existeix una edicié bilingiie arab-anglés: GAZZALI, ABU HAMID. The incoherence of the philosophers:
a parallel English-Arabic text: Tahafut al-falasiya. London 1997. Respecte a la declaracié de Duran que
aquest llibre fa esgarriar gent que segueix la Tora, probablement es basa en Maimonides, que explica les
diferéncies entre les sectes esmentades abans. Vegeu MAIMONIDES, Moreh ha-nebukhim, 2005, vol. 2, p.
389-409 (corresponent a la part 1, cap. 71). Vegeu també MAIMONIDES, Guia de perplejos, p. 190-197. No
esta clar si Duran fa servir la paraula «Tora» per a designar I’ensenyament de I’ Alcora, com sembla ser el
cas a § 78 quan parla d’Alquimia de la Felicitat.

822 El sentit d’aquesta frase és confus. Probablement, el titol al-ludit es refereix a Nazarat fi-al-Qur’an.
L’obra ha estat traduida a I’anglés: GHAZALI, MUHAMMAD. A thematic commentary on the Quran.
Herndon 2000. Cal esmentar que aquest és 1’inic punt on Duran esmenta 1’ Alcora pel seu nom, JXIP9R.
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respecte a la seva manca d’humanitat. Al seu llibre Ninxol de [lum® exposa els diversos
graus del coneixement [divi] i diu que la resta de persones tenen un vel [davant els ulls],
si no creuen que Déu és el Primer, sense causa, i que ell és qui posa ordre en la causa
primera. Aixo €s explicat a partir dels manaments veritables i en les discussions dels
savis respecte al coneixement divi. Al-Ghazali ja havia explicat [en altres indrets] que el
coneixement divi s’expressava en la diferéncia entre aquest coneixement i la resta de
coneixements.®** A més, en el seu llibre anomenat Corrector dels errors,** Al-Ghazali fa
costat als savis i al-ludeix al fet que el coneixement certament pot entrar per la
imaginaci6 i pel pensament. Aquest és un dels dos graus de coneixement que s’observen
en els profetes. En el seu llibre Alquimia de la felicitat, I’autor revela que respecte a
aquest tema tan poc clar la gent s’ha separat en dues faccions: un grup arriba al punt de
desautoritzar els savis; 1’altre grup aconsegueix explicar la religi6é i intenta assolir la
saviesa.” [Per a Al-Ghazali] tot aixd és erroni, perqué cal que [els savis] expliquin la
religi6 d’una manera clara. No poden pretendre ensenyar a les masses les diferéncies
entre enteniment i1 saviesa. Aquest filosof va parlar ampliament del tema, tot atacant la
seva religid i la saviesa. L’obra d’aquest Abu Hamad [es considerada] com una injuria a

la seva religid i a la saviesa.

823 N’existeix una edicid bilinglie arab-anglés: Gazzali, Abu Hamid. The niche of lights: a parallel

English-Arabic text: Miskat al-anwar. David Buchman, trad., Provo, UT 1998.

824 Les variants entre els manuscrits i 1’obscuritat del text fan aquest fragment molt insegur. Tot basant-se
en les lectures del manuscrit Bodleian, MURCIANO (p. 78-78a) interpreta el passatge aixi: «The rest (of
men) have a veil, if they do not believe that God reaches the first heaven. God is the one who orders and
the one who prevents. His intention is to cause the sages to know God. He has already said in another place
that their knowledge of God is revealed differently in many disciplines of life.». El nostre text hebreu i la
seva traduccid estan basats en 1’edicio princeps i la versio de Ha-Ktav (DURAN p. 231). Respecte al tema
del coneixement de Déu i la causa primera, vegeu FAKHRY, History of Islamic Philosophy, pp. 277-280.

825 Més aviat hauria de dir «Rescatador dels errors.» Es tracta d’ Al-Mungidh min al-dalal, obra
autobiografica de Ghazali.

826 AL-GHAZZALI, Alchemy of Happiness, pp. 36ss. Aqui traduim 7mn com a «la (seva) religio,» i.e.
I’islam, a fi d’evitar confusions amb la Tora jueva.
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§ 66-67 L’OBSCURITAT DEL TEXT ALCORANIC CREA PROBLEMES
ALS SAVIS MUSULMANS, QUE ESTAN EXTREMAMENT
DIVIDITS RESPECTE A LA SEVA INTERPRETACIO. LES
DIVERSES SECTES FILOSOFIQUES. ARGUMENTS D’AL-
GHAZALI I REPLICA D’IBN RUSHD.
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[§67] En el llibre Incoheréncia de la incoheréencia, Tbn Rushd diu que Abu Hamad [Al-
Ghazali], ataca els filosofs respecte a tres qiiestions. La primera és la missio d’aquests
filosofs. La segona és la declaraci6 dels filosofs que Al-Ghazali no comprén les
categories. La tercera fa referéncia a 1’eternitat del mon.*’ Ibn Rushd ataca alldo que diu
Al-Ghazali a Incoheréncia dels filosofs —que cap autor musulma no havia parlat mai de
la missi6 espiritual— tot recordant que els sufis si que en parlaren. D’acord amb aix0, no
hi hauria ningl que negués el concepte de missid espiritual. Com que no va rebre
aprovacié quan parlava de la missié espiritual de manera abstracta, simplement evita
parlar-ne més. Més tard va canviar d’opini6 respecte a la seva oposicid a 1’acord
majoritari. Com veieu, tot aixo resulta molt confiis. No hi ha dubte que Abu Hamad

s’equivocava tant en el seu ensenyament com en la seva logica.

827 IBN RUSHD, Tahafut al-tahafut, vol. 1, pp. 1-58, 362-363.
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§ 68 LA CONFUSIO DE L’ALCORA PROVA QUE NO ES D’ORIGEN
DIVi.

9TY DPYAVNI NNONN NI 01T 91292 NNONN WIRND DY 9292 920) POy and Ty [§68]
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[§68] Ibn Rush també digué que Al-Ghazili havia portat una gran confusi6é i havia
aconseguit que la saviesa sortis de les seves arrels i del seu cami. La rad d’aquesta
confusid es deu al fet que seguia els ensenyaments de I’Alcora. En veure Ali ben Abu
Taleb®® que 1’Alcora era molt conflis, va dir: «digueu a la gent coses que puguin
entendre; admeteu que Déu ha falsificat el seu profeta.» Aquestes son les seves paraules.
Tots els seus savis consideren que Abu Nasr Al-Farabi i Ibn Sina sén heretges,** perqué
interpretaren 1’Alcora al-legoricament a fi d’harmonitzar-lo amb la filosofia en tres
assumptes principals: en I’eternitat del mén, en el coneixement de Déu 1 les seves
categories, i en la fruicid del més enlla. Entre els musulmans hi ha una gran confusié a

I’hora d’entendre 1’ Alcora, perqué segons certs passatges allo ideal és que I’home s’ailli 1

828 Gendre de Mahoma.
829 Abu Nasr Al-Farabi (872-951) és un neoplatonic precursor d’Ibn Sina.
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no es barregi amb I’altra gent, mentre que altres passatges diuen que és millor viure en
comunitat i no separar-se’n. Per aixd, uns agafen un cami i altres ’altre, com conta Ibn

Sina a Hayy ibn Yagdhan,™"

en la parabola sobre Assal i Salaman. Hi ha una altra secta
que interpreta 1’Alcora de manera completament al-legorica, exceptuant les coses més
explicites. S’anomenen Al-Batan, ja esmentats per Maimonides com a «gent del sentit

ocult» en la Guia de Perplexos, capitol 22 de la segona part, tot i que [Ibn Tibon] ho va

. e Lt | r
traduir erroniament com a «gent del sentit intern», ¥ que no sona bé.
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Ateés que les coses son aixi, com poden ser d’origen divi aquestes paraules que porten
tanta confusid a la seva fe? Per aix0, I’evidéncia més gran contra la seva religi6 és la
confusi6 de la seva fe quan segueixen les interpretacions de I’ Alcora, perque la naturalesa

dels assumptes divins mai no porta I’home a la confusié i la destruccio. De tot aixo0 ja ens

%30 Obra al-legorica que descriu un mite persa. Basant-se en aquest conte, Ibn Tufail va escriure la primera
novel-la arab, que porta el mateix nom. La intencié del conte, segons Mohamed Taher és presentar la
filosofia il-luminativa (TAHER, Encyclopaedic survey of Islamic culture, vol. 10, pp. 31-33). Amb el caveat
de la inseguretat dels barbarismes en 1’edici6 critica, cal esmentar que Duran anomena 1’obra X¥p* 13°0 o
IXYPY 12°0.

81 Variacions als manuscrits: 7"o°aX JNUMOR ,JUN2-9X jNvabx 9ax. Es tracta dels seguidors de
I’anomenada batiniyya, un terme pejoratiu que designa tota una serie de grups que distingeixen entre el
zahiri, o sentit exotéric i explicit de I’ Alcora, i el batini, el seu sentit mistic i esotéric. Entre aquests grups
trobem els Alevistes, Ismaelistes i sovint els Sufistes. L’oposicid és molt similar a I’existent entre cabalistes
i racionalistes jueus. El fragment al-ludit es troba en MAIMONIDES, Moreh ha-nebukhim, 2005, vol. 4, p. 3
(corresponent a la part II, cap. 25). Vegeu també MAIMONIDES, Guia de perplejos, p. 303.
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en va lliurar I’Etern —beneit sigui— mitjangant la transmissio de la tradicid interpretativa
de la Tora, passada de boca en boca des del profeta fidel**” [fins a nosaltres]. La persona
que nega la tradicid, no esta negant només I’autoritat de la persona que la hi transmeté,
sindé de I’originador de la tradicio, i és com si negués la propia Tora. Per a nosaltres,
aquesta gent no son més que totalment pagans. Les seves escriptures no tenen una
tradici6 per a interpretar el seu sentit profund i, si hi creuen, aixo els portara a la

destruccio, fins i tot d’acord amb les seves propies paraules.

§ 69 IBN RUSHD DIU QUE L’ALCORA ES MES PERFECTE QUE
ALTRES LLIBRES SAGRATS. ELS SEUS ARGUMENTS.

PR NUNIN ,MINNNI NPXRIN IITTN IDNY 1902 NURIN TV /) DIVN IR TWRD) [§69]
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Quan el jutge Ibn Rushd, en un llibre que escrigué sobre proves de I’autenticitat de les

religions, només troba proves febles que 1’ Alcora fos d’origen divi, agafa una altra opcid

832 B¢ refereix a Moisés.
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i digué, textualment: «hi ha encara una altra manera d’assolir aquest objectiu: comparar
aquestes escriptures amb la resta d’escriptures [d’altres religions].» Per a jutjar 1’accio
dels profetes amb la finalitat de determinar si realment son profetes, la premissa legal és
que revelin coses de I’Etern —beneit sigui— 1 aixo s’aplica a qualsevol cas en qué algu
proclami que [un llibre determinat és sagrat] basant-se en I’existéncia dels seus profetes.
Fins i tot suposant que hom inclogués 1I’esmentada escriptura entre els llibres sagrats que
condueixen a I’adquisicio de saviesa i de bones accions, i suposant que aquesta inclusio
fos util, —al menys pel que respecta a aspectes que han motivat la inclusié d’altres llibres
1 escriptures—, ens adonariem que certament aquests ensenyaments [de 1’Alcora] son
millors que la resta d’ensenyaments, que no tenen cap proposit. I si en tenen, tanmateix
provenen d’escriptures falses. Aixo revela que aquests altres llibres no son paraula de
Déu. Son estranys i contenen frases que s’escapen del terreny de la logica humana, tant si
ens referim a la seva perfeccid practica com al grau de perfeccié en el coneixement de
Déu, tot separant-lo del seu contingut practic i de saviesa.*® Es evident que aquest llibre,
I’Alcora, val més la pena que certes altres escriptures. Aixo us semblara encara més clar

si el compareu tant amb la Tora com amb 1’evangeli. ***

,DINNM DTN MNN IRY DY DIRYHY NTYD MPINNDD MNNNND NNN INID VI R
TIVNN ,OMPPAY NN DY DTN NI TIAN RN N OORYIYOD NNIND TIION PINN
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%33 El sentit d’aquests paragrafs és ambigu, degut per causa de I’extremada longitud de les frases i a certa
fluctuaci6 de conjuncions i relatius entre els diversos manuscrits. N’oferim la interpretacié que ens sembla
més plausible. Cal tenir en compte que tot aquest paragraf representa el raonament d’Ibn Rushd, no el de
Duran. Com ha fet en altres ocasions, més tard Duran marcara el final de I’argument amb la frase «fins aqui
els arguments d’Ibn Rushd.» Suposem que certs copistes no varen entendre aquests limits i intentaren
«corregir» les frases d’Ibn Rushd pensant que era Duran qui proclamava, entre altres coses, la superioritat
de I’ Alcora sobre la Tora.

34 També aquesta vegada, Duran esmenta «aquest llibre» pel seu nom, J¥7p2X. Sorprén que anomeni
I’evangeli pel seu nom arab, 22X, i no com ha fet fins a aquest punt, 1123 7IX.
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«No ens sentim inclinats —[continua dient Ibn Rushd]—a explicar els avantatges de les
lleis que regeixen la comunitat musulmana per sobre de la resta d’ensenyaments jueus i
cristians, ni a aclarir la superioritat de I’ensenyament musulma sobre Déu, sobre el sentit
de missid i tot el que hi ha entre ells. Tal cosa requeriria I’ajuda de moltes persones, si és
que tinguéssim intenci6 d’acabar aquesta exposicio. L’ Alcora mateix diu ser el segell de
totes les altres escriptures.*” El fundador de la nostra religio digué: “si Moisés es
comparés amb mi, no s’allunyaria, sind que em seguiria.”*® Aquest ensenyament inclou
tota la gent, i per aixd diu: “homes tots! jo soc I’enviat de Déu a tots vosaltres.”®’ També
diu: “he estat enviat al vermell i al negre.”»>"® Fins aqui els arguments d’Ibn Rushd, que

intenta embellir aquestes paraules abundantment.

§70-72 REFUTACIO DELS ARGUMENTS D’IBN RUSHD. L’ISLAM,
SIMPLE IMITACIO DEL JUDAISME. AQUESTA IMITACIO ES
IGUALMENT IMPERFECTA. BAIXESA MORAL DE L’ISLAM.

%35 0.33,40. Més que considerar 1’ Alcora com a segell de les escriptures dels altres pobles, el verset declara

que Mahoma ¢s el segell definitiu de tots els profetes precedents.

836 La citacio no és literal de 1’Alcora, sin del hadith basat en Q.2,136. Aquest hadith diu que Umar estava
llegint la Tora davant de Mahoma. Aquest s’enutja i li digué: «si Moisés fos viu avui dia i escoltés el meu
ministeri profétic, segur que m’hauria seguit.» La historia és narrada, entre altres, per Al-Bazzaar sobre
I’autoritat de Jaabir. Vegeu Tirmidhi Hadith, no. 69, ALIM CDROM. Altres fonts: Mishkat ul-Masabih,
llibre VIII, cap. I, p. 454; llibre I, cap. VI, p. 49; llibre XX, cap. I, p. 892. Citades a «Does Hadith endorse
the Bible?» Understanding Islam. Al-Mawrid Insitute of Islamic Sciences, [http://www.understanding-
islam.com/ro/or-024b.htm] consulta: 29/12/10.

$7.0Q.7,158.

838 Aix0 es troba a un fafsir d’Ibn Kathir comentant Q.7,158, segons SAMI ZAATARI a «Was the prophet
Muhammad send fort he pagan Arabs only?», Answering Christianity. http://www.answering-
christianity.com/sami_zaatri/prophet muhammad_sent to_mankind.htm, consulta: 29/12/10.
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[§70] La seva prova que I’Alcora ¢és d’origen divi es basa en la comparacio del seu text
amb el perfecte ensenyament de Moises, tot argumentant que el primer €s superior al
segon en tots els aspectes, com declara Ibn Rushd. I com que ¢és clar que aixo és mentida,
per tant els musulmans no tenen cap prova que les seves escriptures vinguin de Déu. Ho
provarem tot basant-nos en els dos arguments que ell esmenta: la particularitat i
excentricitat [del text alcoranic] —que cau fora de la logica de la parla humana—, la seva

suposada perfeccio practica i la seva pretesa perfeccid en el coneixement de Déu.

7Y ,NI0NN NPYYONA NION NOXN NN ,NNOY NN NYN NN - NWYNN MNOY N9 0N [§71]
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[§71] Certament, pel que fa a la perfeccio practica, la Tora de Moisés és perfecta, mentre
que I’Alcora esta mancat de tota perfeccio; i aquelles parts de I’Alcora que semblen
perfectes, son una imitaci6 de la Tora de Moises. Per comengar, es vanten d’allo que diu

I’Alcora sobre la pregaria, que la seva esséncia consisteix a advertir-nos contra els vicis i
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l’heretgia.839 Ibn Rushd va escriure, al llibre Incoheréncia de la incoherencia, que les
pregaries prescrites a I’Alcora causen aquest efecte, d’una manera més perfecta que la
resta de pregaries prescrites en escriptures d’altres [religions]. Aixo es deu al nombre de
vegades i a I’hora [que preguen], el nombre d’al-lusions [al nom de Déu en les pregaries],
1 a altres consideracions respecte a la purificacié i 1’abstencié d’accions i paraules

perjudicials [per a Iefectivitat de la pregaria].** Fins aqui les paraules d’Ibn Rushd.

INPNV YTV 2901 .0292Y OHY INNI NN MPND PPN AWNT ,NNOY YN NN IR NN DN
mMooN vNN 0N 1PN ,MPON ¥NN 12 ¥ ,0 95N DY NI NIWND NYONY DXV DAY T1D)
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El fundador d’aquesta religié reconeixia que la Tora de Moises era perfecta, i pensava
que calia legislar tot imitant alldo que fos el més perfecte possible. Atés que Mahoma
sabia que la festa jueva més honorada pel que fa a la pregaria i el penediment era Yom
Kippur, que té cinc serveis de pregaria,**' prescrigué als seus seguidors cinc pregaries al
dia. I com que Kippur és un dia de dejuni i penediment, va instituir un dejuni [anual] de
trenta dies. Atés que estd prohibit que un embriac pregui,*** els va prohibir que mai

beguessin vi. Igualment, canvia el xabbat —dia especialment consagrat a la pregaria— pel

$39.Q.29,45.

%0 IBN RUSHD, Tahafut, p. 361.

1 yom Kippur és ’nica festa jueva que té cinc serveis de pregaria: els quatre que hi ha a totes les festes
(vespres, servei del mati, servei addicional i servei de la tarda), més un cinqué (servei de tancament o
).

842 Berakhot 31b; Eruvin 64a. Es interessant que en Q.16,67-69 Mahoma canti les excel-léncies del vi,
mentre que en Q.5,90-91 ’anomeni una abominacio.
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divendres al migdia, perque la meitat del territori on I’islam esta assentat es troba a I’oest
d’Israel, i divendres al migdia comenca el xabbat a I’extrem oriental. Tot aixd sén

imitacions de la Tora amb petits canvis.
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Ateés que el porc i la sang son abominables per als jueus, Mahoma els va prohibir als
musulmans. Per aixo0, els institui la matanga ritual i els va dir: «tot allo que és permes als
jueus, us és permés de menjar-ne.»*” Quan veié que els jueus més rics s’acostaven a
I’Etern tot donant ofrenes i delmes als servidors de Déu, institui que els musulmans
donessin una quarantena part de la seva fortuna, com les ofrenes dels jueus generosos.***

Va veure que els jueus es purificaven d’una emissié seminal amb nou gabin d’aigua

abans de la pregaria, «a fi de no actuar amb les seves dones com a galls» i per a allunyar-

$3.Q.5,5.
$44.Q.9,103.
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se dels vicis. ** Actuant de manera més condescendent, Mahoma va ordenar que els seus
seguidors es netegessin després d’una emissio seminal, i institui també la neteja de mans
i peus abans de pregar d’acord amb el seu costum.®*® Totes aquestes imitacions de la
Tora, amb algunes addicions, [foren creades] per a diferenciar entre la nostra Tora i les
lleis 1 manaments dels musulmans. Respecte a les festes, el profeta va conservar la
Pasqua i va dir que era un memorial de ’ageda, de manera que va barrejar Péssah amb el
nostre Dia del Record, que commemora 1’ageda.®*’ Igualment els mana que es vengessin
dels seus enemics, a fi de fer-se forts i mantenir la religid, a imatge del text biblic que diu
«no permetras que romangui ningl viu», «a fi que no et facin pecar contra mi.»**
Mahoma també conserva la circumcisié perque els arabs ja la practicaven des de 1’época
del nostre pare Abraham, com trobem en el Tamud: «un arab circumcis.»** Tot i aixi
conserva la circumcisio sense descobrir la corona del penis, com feien els descendents

d’ Abraham i com digueren els nostres savis, de beneida memoria.**°

%5 De fet, la persona que ha sofert I’emissié seminal hauria d’anar al micvé. Aixo no obstant, si no pot,
I’halaca li permet tirar-se per sobre nou kabin d’aigua (devers 12.5 litres) i quedar purificat. La font
d’aquesta regla és Berakhot 21a, on R. Akiba i R. Ben Azai esmenten aquesta regla només en veu baixa,
murmurant. El Talmud tracta d’explicar-ne el perqué, i arriba a la conclusié que els rabins no volien que els
seus estudiants actuessin «amb les seves dones com a galls». Ho murmuraven perque, si els estudiants
arribaven a congixer aquesta excepcio a la regla, tindrien encara més relacions amb les seves dones amb la
seva dona, atés que deixava d’haver-hi tantes restriccions rituals per a mantenir relacions sexuals. D’aqui
I’estranya expressio de Duran.

846 Q.5.6.

%7 L’ageda o «lligament (a I’altar sacrificial)» designa el sacrifici d’Isaac (Gn 22,1-24), que a 1’Islam és
transformat en el sacrifici d’Ismael (Q.22). Duran comenta que el calendari liturgic jueu commemora
L’ageda el segon dia de Roix ha-Xana, festa que també rep el nom de Dia del Record. Per tant, Mahoma
estaria «barrejant» dues festes jueves, Péssah i Roix ha-Xana.

8 Dt 20,16; Ex 23,33; Q.2,190-194.

%9 Aboda Zara 27a; Yebamot 71a. La circumcisié, anomenada Khitan ( ¢53) o Khatna (453) no s’esmenta
en I’Alcora, perd el costum ja era prevalent en 1’época de Mahoma, i era considerat un acte d’inclusi6 en la
comunitat de fe, a més d’una mesura higi¢nica i refinada.

830 Yebamot 71b explica que la circumcisié instituida a I’época d’Abraham no requeria el descobriment de
la corona del penis. Els rabins addueixen una prova textual basada en Js 5,2. Aquesta aparent segona
circumcisio, argumenten, només s’explica si la primera (el ritual Abrahamic) no era total i no descobria la
corona.
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,099 20V YN VYA : 1902 1IN TIY IINDIVI NI NOITH NNAT YN .0 KDY D22 ,1N PHN
MUK RYNY DNY YaY OV 7Oy O NPTNRD TONY N .MINN PNN MN .YIIN) WHv) DIV

MNOYI DNNN PNION IRIND 1IN 1T ODPD9 NYY NNT ¥ON .NDYII KD D IDID NINNI ,NIIVN
PN) .ONDAND NDIN P2 OYHN DTANM NYONN NONA YOW NIDNN 12010 ,NYYNI 1NN

R PINND

[§72] Es veritat que les pregaries ens amonesten contra els vicis i 1’heretgia. Amb tot,
I’tnic que ells n’han conservat ha estat una festa que celebren a la Meca, a exemple de les
nostres festes de pelegrinatge,™' només que aquesta festa reviu la fe en Mercuri,
manifestada en el llangament de pedres, i la fe en Peor, perque inclinen el cap fins a terra
i alcen el seu darerre, aixi com la fe en Quemoix, el culte del qual implicava estar dret
amb una tunica sense cosir i el cap descobert.*> Pel que fa als vicis sexuals, estan
publicament permesos per als musulmans, d’'una manera que s’allunya de tota rad i

abomina la imaginaci6. Un home pot repudiar la seva dona i, si un altre s’hi casa, ella

10.2,196-197.

%52 Tot citant Von Grunebaum i Houtsma, Hawting suggereix que la processo abans de I’alba, anomenada
ifada, indica un intent de Mahoma de trencar el lligam entre el ritual del 4ajj i el culte solar. També opina
que la lapidacid que commemora la temptacio del diable a Abraham és una islamitzacié de lapidacio
simbolica del sol a fi de demanar el comencament de les pluges de tardor. Opinions citades per HAWTING,
“Introduction,” The development of Islamic Ritual, p. XXIV. No ¢és clar, empero, en quins textos s’ha basat
Duran. El Talmud esmenta certs rituals similars, parlant del culte de Baal-Peor (Sanhedrin 64a). John
Victor Tolan analitza els arguments de Petrus Alfonsi en el seu dialeg cinqué contra el judaisme, que
esmenta detalls molt similars als de Duran, incloent el culte de Mercuri 1 de Baal-Peor. Alfonsi era un
escriptor andalusi jueu convertit al cristianisme, autor d’uns dialegs contra els jueus que assoliren forca
popularitat. En el mateix dialeg, Petrus Alfonsi ataca la poligamia en termes similars a com ho fara Duran a
continuacid. No és descartable que Duran conegués aquesta literatura. Vegeu TOLAN, Petrus Alfonsi and
his medieval readers, pp. 30-35, 219 (notes 60-63).
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encara pot tornar al primer marit.”>” Un home pot repudiar la dona, i pot casar-se amb una

germana d’ella, mentre la primera dona encara ¢és viva. Un home pot repudiar la seva

dona i el germa d’ell pot prendre-la, tingui fills o no.***

Hi ha vicis i impuresa més grans
que aquestes? Igualment, esta escrit en 1’Alcora: «caseu-vos amb qui vulgueu, dues, tres
o quatre dones.» Per tant, Mahoma permeté les relacions il-licites.*>® Si alga se’n va a
ultramar 1 hi roman set anys, i troba que la seva dona esta embarassada, ha de creure-la si
ella diu que no ha comés adulteri.*® S’ha vist mai tanta indecéncia i cap pecat més greu
que aquests? Aixi, queda clara la imperfeccié de la seva llei i la perfeccid de la nostra
Tora en el sentit practic, per no parlar de la imperfeccié del seu ordre de pregaries i la

gran diferéncia entre les nostres pregaries i les seves, cosa sobre la qual no cal que

m’estengui.

§73 AL CONTRARI QUE ELS CRISTIANS, MAHOMA ADOPTA EL
MONOTEISME JUEU.

MNONNA PHRND NIN WNNN TIOW DRIV 79N - TIAN DRI MVIND MNOY Mo 0N [§73]
) NI, YIDVN 1IN NITANI MDY DOPOIN DXINNNY 97YNY DNN N DR, )IUNRT NINY) OXD
YIIUN NOMNY NRIY 79N ,0MIDY XI) N2 DY TAD - TPNON NNN NN MINNN YOV PHIND 7

WMP IR MTAND DMP INNINA NI IODIN NHON NITA NOWAN) 929 19 [, NNNNN 0N

1IN NON DN PR/ YIINOY DN TO> 1112991 .NMINISNHN

533 Aquesta frase figura en el Bodleian 151, perd no a ’edici6 princeps ni, per extensio, a la de ha-Ktav
(DURAN , Maguén avot, p. 234). Sorprén que aquesta i altres variacions no es trobin en ’edici6 critica de
MURCIANO (p. 83 del text hebreu).

854 0.2,229-230.

$55.0Q.4,3.

836 Aquesta regla ja esta explicada en el § 60. Vegeu-ne les notes.
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[§73] Pel que fa a la perfeccio en la fe en Déu —beneit sigui—""' certament, quan Mahoma
veié que el fonament de la nostra Tora resideix en la creenga que Déu existeix 1 que és el
primer de tot, també ho va adoptar. Els cristians es diferencien de nosaltres respecte a la
unitat de Déu i creuen en la trinitat. Mahoma també creia que Jesus de Nazaret havia dut
una llei divina, perd es va posar del nostre costat i no del dels cristians perqué s’adona
que I’evidéncia racional recolzava la nostra religid, atés que en la seva época ja s’havia
divulgat la saviesa aristotelica; i Aristotil, en la seva saviesa, afirma la unitat de Déu
després d’afirmar-ne 1’existéncia. Per aixo va establir que els musulmans preguessin: «no

hi ha més Déu que Al-la.»"®

INNNN NODIN DY 7 PIRYIY SIRYAVIT NIPY TNNRND NNT IY) ,0N9Y NHNND NN NN
:TNN2TN NONM PLTAN DINIDN T INIW YIY” 9010 NN NAINNNRY DY ,NODWN NT MNOYa
IMNX DNY TO» 30 NN ONYIPAY IND ,MTANT MINONNDN DY 0NN D) 7PN N IIINY
LDNDIVON PP2Y 1P KDY, DTAN DIV D) P PRI NN YAV NNIP NINN NI
POV IIN,NYAPN MIOND MNYN MTIDD) ,ONIY 12 IONAID NN MTIDAIPINYN ROY Y79YN)
NY DN) .NWTN 90N XINY DN AN ,0T19Y D)D) XY ) 9915 2IWNI XY NMIN DN .INNA M2

MR OYIY DPHRD INN 1YL DDA P - NN PNION NON INN O DN 7N

Aquest ¢és el seu credo, que defineix que un musulma sigui considerat musulma,
juntament amb la creenca que Mahoma és el seu profeta. Es igual que la nostra
[declaracio de] fe, que diu: «escolta Israel: I’Etern és el nostre Déu, I’Etern és tinic.»® El

... . . . , , 860 o .
principi del decaleg diu: «jo so6c I’Etern el teu Déu,» " frase que ens mostra 1’existéncia

%7 Continua la revocaci6 dels arguments d’Ibn Rushd exposats en el § 69.
858
Q.2,225.
9Dt 6,4.
860 Ex 20,2; Dt 5,6.
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de Déu i la seva unitat, com ja he explicat en la primera part.”” Mahoma els va

dictaminar aquest altre credo en substitucio de la lectura de la Xema. Respecte a aquesta
creenga, no hi ha cap diferéncia entre ells i nosaltres, ni entre nosaltres i els filosofs.
Malgrat que els musulmans no han aprofundit en els secrets de la merkava com els
profetes jueus®® ni en els secrets dels noms de Déu com ho fan els savis cabalistes, aixo

no va en detriment de la seva fe. Semblantment, nosaltres no considerem heretge la

863

persona que no ha «entrat al jardi,» - sin6 que diem que esta mancada de coneixement.

Si els musulmans no tinguessin cap altra falta més que la manca de coneixement [mistic],

no haurien perdut el nostre respecte, ja que acceptarien els fonaments de la fe.

§ 74-76 CORPORALITAT DE DEU: DESACORD ENTRE L’ALCORA I
ELS FILOSOFS MUSULMANS. LA SOLUCIO D’IBN RUSHD:
DEU ES PERCEPTIBLE PERO NO CORPORI.

32 ONNINX ONT 290N NN DN TR 7)) NNNNNK YIY XINY ,MNHn Npnin vy [§74]
953, MNWIN NPNIN XN MTARD NNNKN 2PNH I : DIDIN NMINY NN DININY .Y NNINN
19 PN DY LDV DY INMN I 12912 PR TIAN ONM L3912 W PHNNN DY PHNNN XN DW)
,OV) DY2 1PN HRM ,DWI DY XIN 913 D) YNNI PPNn DIPNM 9P XN 0mpnn 95> ,0pn
9901 YPIDS NYIIN 29N 1N MMINNL VA KXY DAN 0PN N2 ONNNN NN NN .0IPN 1D PN "N
2N NIN 90N YAN .0XNDIFIANM 1NN IMYAP NI NNOND NN IRIY NN NONX ,0NY 100N
N NORYM NI2YN TIT,NNOUM DYITPN NNNNY P7AYNY .NT DN TIAN> DND DIPNM MNYIN

D127 NIN PYN OW) DY PRY TN NIDN 29N NIN DT ,DPHNW)Y DY TIaN° HNI NN

%! Duran 2009, pp. 25-38.

862 Elucubracié mistica cabalistica basada principalment en el primer capitol d’Ezequiel.

83 Es a dir, que no ha entrat en I’estudi del sentit mistic secret de la Tora. Els rabins entenen la paraula
«jardi» (0719) com a acrostic de «sentit planer, sentit al-lusiu, sentit interpretatiu i sentit secret de la Tora»
(Mo w7 100 o).
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Pel que fa a la negacido que Déu sigui corpori, que és una de les bases de la nostra fe,
també he vist que la majoria dels savis de la seva religié hi creuen fidelment, i diuen el
mateix que nosaltres: que la creenca en la unitat comporta la incorporalitat perque
qualsevol cos material és divisible, i qualsevol cosa divisible pot esdevenir miltiple. Déu
—beneit sigui— no €s multiple, i per tant no és corpori. Igualment, no té ubicacio, perque
qualsevol cosa que posseeixi I’atribut d’estar en un lloc esta limitat per I’espai. Tot alld
que esta limitat és corpori i, com que Déu no €s corpori, per tant tampoc no té lloc.
Aquesta és la creenca dels musulmans avui en dia; perd no han assolit aquesta creenga
gracies a les escriptures que els varen transmetre, sind perque n’han vist proves evidents
en les tradicions que han rebut de nosaltres i dels filosofs. En canvi, el seu llibre sagrat
dota Déu de corporalitat i de lloc. Malgrat que la nostra santa i perfecta Tora, de manera
al-legorica i metaforica, parli de Déu amb imatges corpories, aixo es deu a la limitacio
del llenguatge, perque els éssers corporis com nosaltres no entenen més que imatges
corpories. La propia Tora ens ha donat la vertadera arrel d’aixo: que només parla en
aquests termes a fi que D’entenguem, adregant-se a aquells qui no han assolit el
coneixement. Aquest és el principi que ensenya la Tora quan diu: «perqué no em veura
I’ésser huma i viura.»***

NN INTDY D 1INY IIND ININ DY ORIV INN,NNNN YD DNONT KD D7 D 90 TIEYNII IINN)

0 .9 7 1 92T D92 DN L INNND ININ DY TIY NN 7. DNIND NN BN ..ONIW NN

864 Ex 33,20.
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I2TY D97 DMIKNI DINIY MNDN AN INIY 7RI IMRY "NNNN DD DRPRIY N2 20" NINNI NN
DIPNA NP IND DPNYI DT NN NI DIV DIN .DIPYI OM ,DMNY) DT DN ,DNNY

VNN R DND DRI XINWY,0IPNM MNWIN IRD 2NN XN MISY 2PN DIN JOIND N3-DY

.DY950N NAYNNN TIAN INN NOYN

En Dl’episodi de la muntanya de Sinai diu: «perque no vareu veure cap figura,» just
després d’haver dit en aquell mateix passatge: «i varen veure el Déu d’Israel [...] 1 varen
contemplar Déu.»™*> Respecte al mateix episodi, esta escrit: «cara a cara parla Déu a tota
la vostra congregacio.»® Quan la Tora diu «perqué no vareu veure cap figura», ens
revela que allo que veieren en contemplar el Déu d’Israel i aquella «cara» que parlava
amb ells no eren corporis. Déu ens en guard! L’Alcora, en canvi, no atribueix a Déu
qualitats corpories ni el situa en un lloc d’aquesta manera, perd si que li atribueix
ubicacid i corporalitat perqué s’apareix a ells d’una manera sensorial. Déu, lloat sigui,

esta per sobre del pensament dels bojos.

N INMN 2NN NI 90N YD AN PYRID TV Y OMIVYN N - MNHN PIva 0N [§75]
NN ON NI ,DNN DPNY IUR DIRNDND NINY ,NNNNN ININND = MY DN ADIVIN
NON) .DI9DN DOPIDIT OXTM DN NINA 92D NNNNY NN ,PIVONN P INY NPPA
NI TWUND ,NI2NN NI NP DYT29) DNV DININNN IV MNYINY 1IWNY INYAN 92D DOPIDN
9N X232 DNY RXIN NIDM XNIANN DANMWN DNY DININDD DT NDIN ,)ININ DO ININA
IRYD INT XD DWW NINY RNIAD PHNRND DORYOYIIN D27 1AV MDY MINOSNI DOV

919y . 0INN 1DV DM [NYANIN-IN] (NDAINW-DN) DN DT DY) .OMWIN

865 Ex 24,10-11.
866 Dt 5.4.
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[§75] Es cert que, pel que fa a la corporalitat, el jutge Ibn Rushd el Vell va explicar que
I’Alcora I’afirma més que no pas la nega. Aquestes son les seves paraules: «és evident
que, en I’Alcora, la incorporalitat pertany als atributs [divins]. No obstant aixo, les
escriptures no son explicites i, per tant, s’acosten més a acceptar la corporalitat que a
rebatre-la. Referéncies a la cara o les mans [de Déu] apareixen en 1’Alcora. Aquests
passatges ens portarien a pensar que la corporalitat és un dels atributs que son més
manifests en Déu que en els éssers creats, igual que ocorre amb la possibilitat i la
voluntat, que son atributs compartits pel Creador i la creacid, perd que és en el Creador
on es manifesten més plenament. Aixd ha portat molts musulmans a creure que el
Creador és corpori, tot i que el seu cos ¢€s diferent del de la resta. Aquest és el cas dels

Hannbalites*®” i molts altres que els segueixen.» Fins aqui les paraules d’Ibn Rushd.*®®

YT INY DN YD AN ,DNMIN NPN DY PININ NI ,TIAN ORNND DIVIN IPININ OM2THM
NIMIPNAY DT NNNN YNNI, MPOD DNNNL WD NP TIAN HNNN MNWIN POONN 2D ,NNNN
S¥ DNIINA M XIN OINRXDN MNOYY N1, NNYITH NNIND NIV DV 1IN NI TUN T8N 71DD)
(WD, 0MIVN 1D T NN T00NY ,ONNN PN DY) ,DMIVN 1D 0N TV XN MINHNNIY
NN 19,00 WY IRNY DY DHYN 1N NINNN DT 71)2N .09 N2°D2 NNTNN NNIN

LN NWYNT 20N NATH NDY PON’ : IIRY 10D ,0PON DMWY DIV ) D17 D¥INDNN

%7 Es refereix als seguidors d’Ahmad Ibn Hannbal (780-855), fundador de I’escola legal Hannbalita o
madhlab, de caire ortodox i tradicionalista. Ibn Hannbal pensava que el kalam (teologia) estava immers en
excessiva especulacio. Calia acceptar I’ Alcora i el hadith d’una manera literal, sense més interpretacid. Per
tant, quan 1’Alcora parlava de les mans d’Al-1a, no eren mans metaforiques sino fisiques. Tot i aixi, Ibn
Hannbal creia que Déu no tenia forma humana i, si tenia mans, no podien ser com les humanes sin6é de una
materia divina especial. JACKSON, Fifty key figures in Islam, pp. 44-46. Pel que fa a la forma inclosa en el
nostre text, 17X217-7X, és una correccid nostra basada en el Bodleian 151, que llegeix m2x10-28. MURCIANO
(p. 86 del text hebreu) recull aquesta darrera forma, perd ni tan sols esmenta variacions d’altres manuscrits i
versions, com el 7221jw-7& de 1’edici6 princeps.

%68 Segons Fakhry, aquest raonament es troba a IBN RUSHD, Falsafat Ibn Rush, Beirut 1982, pp. 60ss, perd
no hem pogut localitzar aquest llibre. Vegeu FAKHRY, 4 History of Islamic Philosophy, p. 314, nota 67.
Malgrat que ho hem posat entre cometes, quan Duran diu que aquestes son les paraules del filosof no hem
d’entendre necessariament que 1’estigui citant de manera literal. En aquests casos, afegim les cometes per a
deixar clar on acaben els arguments d’altres autors i on comenga la critica que en fa Duran.

316



NYNNN PONDY AUND) ,NYNNN PHNDN MNWIN PONDN TUNI) L.PYN NN DIININ DY - 1IN
1O . IRYND DY DX 1YY NN OWN ,DMNNN NMONN NN ,INYN-DN NN NAY NN IS POND
NAY ) DY, INYN-IN PINI PON NP NTPN NN ONX,NNDNNND DTN NDD 1IN NYpd

N2 TYUNIN2

Els tedlegs eliminen la corporalitat de Déu.*® Tbn Rushd ho rebutja i els critica dient que
s’han apartat dels camins de 1’Alcora, perque la persona que elimina la corporalitat
divina, acaba trobant dubtes en les escriptures quan es refereixen a promeses i somnis i
que impliquen la localitat de Déu. Si neguem que Al-la sigui corpori, I’ensenyament
alcoranic esdevé fictici. En 1’Alcora, la missi6 dels profetes €s construida sobre la idea
que la profecia ha baixat del cel. Les seves escriptures es basen en el fet que I’esmentat
llibre ha baixat del cel, com esta escrit: «NoOs la varem fer baixar del cel en una nit molt
beneida.»*’® El fet que la profecia baixés del cel es fonamenta en el fet que Al‘la estigui
fisicament en el cel. El mateix ocorre respecte als angels que baixen del cel i els
responen, com esta escrit: «cap a ell pujaran les bones paraules i les virtuoses accions.»®’’
També diu: «cap a ell pugen els angels i I’esperit.»® > Si hom elimina la corporalitat,
s’elimina la possibilitat de moviment [espacial]. Si eliminem el moviment, s’elimina la
imatge connectada amb 1’ensenyament d’A/-Hashr, que inclou la resurreccio dels morts,

quan el Creador aixecara la gent d’A/-Hashr. 873 També es dificulta la comprensio de la

% Ibn Rushd pensa que els mutakalimun (tedlegs) es desqualifiquen pel fet d’haver divulgat els secrets de

la interpretacid alcoranica a la gent simple, tot fomentant I’heretgia. Vegeu MAIMONIDES, Moreh ha-
nebukhim, vol 2, pp. 410-440 [corresponent a part 1, capitol 72 de la Guia]. La traducci6 espanyola es troba
en MAIMONIDES, Guia de perplejos, pp. 197-205. Tot aquest paragraf reflecteix 1’opini6é d’Ibn Rushd, no la
de Duran.

870.Q.44,3.

71Q.35,10.

$72.Q.70.4.

3 Dia en que Al-1a reunira tothom i jutjara els idolatres, d’acord amb Q.6,22 i Q.77,38. D’altra banda,
I’autor pot estar referint-se a una imatge determinada que es troba en Q.59,21, atés que aquesta assura
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coneguda historia de la baixada [de I’ Alcora], particularment si [la profecia] havia baixat

d’un lloc proper a Déu, com implica A/-Hashr i com entén la resta del llibre.

DN . PNNN MY DNYIVY Y ,DONN NN D020 DONN PV NN PHNY INID ROYW 2NN
DN : DY MNYUN TANR DX DI PIYN TWNI, 1IN TUND DN DD DY INPIY IUNRD NIN
NN NIMNDNN NNONN DVIM N2 NNNN YIPM ,NNIN2 NONRD T NON DY NN NWOY
WOV YNDIN [, MVANN NMNNY NNND DIV D NN ,MNITNN ONY DD NONI ININOY ON)
NON ,DXININN N2 IDTVY YN NPNXIN TN TIYRD DNXY 11D 0N .NNNL WYY ST N ON9N
D2 NHNNY MY DNH DIPXADN INY DPNNN DOININ YAN ,NPNND YN DRNNN 0D DTN

oy Aany

Per tant, cal no explicar a les masses coses que, al seu limitat entendre, invaliden el text
alcoranic, sind explicar-los coses explicites, que siguin efectives en 1’anima de la
multitud. Certament, quan els comentaristes agafen els detalls explicits i els interpreten,
poden ocoérrer dues coses: 0 bé que la interpretacié donada en un context s’apliqui a altres
passatges alcoranics similars, resultant-ne la trencadissa de [’escriptura sencera i la
invalidaci6 de la saviesa que conté; o bé que la gent digui que I’escriptura és poc clara,
tot causant la invalidacid6 de l’ensenyament i la destrucciéo de I’anima, sense que la
persona que ha comés aquesta accid se n’adoni del seu gran pecat contra 1’Alcora. Si
examines 1’evidéncia que els comentaristes han de menester per [aclarir un passatge

determinat], trobaras que es tracta de raonaments no precisament ideals. L’ensenyament

(ensenyament) s’anomena també Al-Shahr o «reunio» (u<all 35w ). Es tracta d’una assura contra els jueus,
que prediu la seva condemnaci6 final. En I’esmentada imatge, Al-1a diu que si hagués fet baixar I’Alcora
damunt una muntanya (i aqui pensem en el Sinai), aquesta s hauria trencat en dos per humilitat. Certament,
si eliminem I’atribut divi de localitat, la imatge no té sentit. Tampoc no tindria sentit la imatge de
ressuscitar els morts i fer-los pujar al cel cap a la preséncia divina.
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alcoranic explicit és molt més satisfactori que aquest [tipus d’interpretacions], perque

conté¢ molta més veritat. Fins aqui el raonament [d’Ibn Rushd].

DNIAND TN 19N WOWI ,NANN PIY TINY> IWNRND ININD NY PIYD PN ORY OININ T [§76]
IINOYA PXADN TN LINNY NN DN AN 1NN 7PN AUN PTN 1D IINI IUND |17y IPIN
N0 NYID WL IUND ,N7Y NIT NVH NI PXODN N D) .OWI ION ONM OW) INN D
DY) NINWN IMYLIY DIPAINNDN NN DNIT-DN IV DN NN PPADN 7 1) .MNIND

JT7OY .0 1IN ONM

[§76] A més, Ibn Rushd diu que [n’hi hauria hagut prou] si aquest atribut fos eliminat en
base al fet que s’oposa a la racionalitat, com en el cas de I’heretge Nimrod, que es va
oposar a nostre pare Abraham —la pau sigui amb ell- quan aquest digué: «el Senyor dona

vida i la treun, a la qual cosa Nimrod replica: «jo també trec la vida i la dono.» N’hi

hauria hagut prou que Abraham li hagués contestat: «tu ets corpori, i Déu no ho és!»®™

[La mateixa resposta] hauria estat suficient per al nostre mestre Mois€és —la pau sigui
amb ell— quan va fer front a I’heretgia del farad, que [proclamava] la seva propia

divinitat. Hauria estat suficient per al fundador de la religi6 [Mahoma], en relaci6 amb

Dajjal,*”> que hagués corregit els creients que se li oposaven, dient-los que Dajjal era

corpori, perd Al-1a no ho era. Fins aqui les paraules [d’Ibn Rushd].?"®

874 0.2,258-260. La Biblia no déna molts detalls sobre la identitat i la vida de Nimrod, tret que fou un gran

cacador 1 governant, i que funda o governa un cert nombre de ciutats (Gn 10,8-12; 1Cr 1,10; Mi 5,6). Aixo
no obstant, la tradicid rabinica inclou multitud de llegendes sobre Nimrod, la seva participacio en la
construcci6 de la torre de Babel i el seu enfrontament amb Abraham (Hul'lin 89a, Pessahim 94b, Aboda
Zara 53b i particularment GnR 38,13). Nimrod no és esmentat explicitament en el passatge alcoranic en
quiestio, pero els comentaristes islamics, seguint tradicions jueves, I’identifiquen en la figura d’aquest rei
antagonista d’Ibrahim (Abraham). K. VAN DER TOORN i P.W. VAN DER HORST, «Nimrod before and after
the Bible», Harvard Theological Review, vol. 83, no. 1 (gener 1990), pp. 1-29. Cal esmentar, a més, que
Nimrod es presenta com a déu, perqué s’esta apropiant una frase divina que trobem en Dt 32,39.

¥75 L anticrist o Dajjal és una figura basada principalment en el hadith. En particular, en el hadith Bukhari
9,245, Abu Said conta com Mahoma va descriure aquest anticrist. Just abans del Dia del Judici, Dajjal fara
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Per aix0, queda clar que les escriptures [dels musulmans] generalment no exclouen la
corporalitat de Déu, sindé que més aviat la hi atribueixen. Quan Ibn Rushd es veié forcat a
reconeixer que aquests passatges alcoranics impliquen la corporalitat de Déu, i la seva rad
li mostra que aix0 constituia una mancanca respecte [al seu concepte de] Déu —beneit
sigui— va voler reconciliar aquestes dues contradiccions: Déu seria perceptible amb els
sentits, perd no corpori. Aixi, proclama que, quan algii demana si Déu és corpori o no, li

responguessin que Déu ¢és llum, atés que aquest és I’atribut divi que apareix en I’Alcora,

creure a les masses que €s divi, tot matant algu i ressuscitant-lo. Els comentaristes coincideixen que Dajjal
sera jueu, i que jueus seran la majoria dels seus seguidors. Font: [anonim] «Dajjal, the antichrist: according
to Qur’an and Sunnahy, Mutaqun Online, http://muttaqun.com/dajjal.html [consulta: 11/01/11]. L’argument
d’Ibn Rushd és paral-lel al que acaba de dir respecte a Nimrod: el fet que ambdos antagonistes semblin
posseir poders divins no ens hauria d’enganyar, perqué estan mancats del principal atribut divi, la
incorporalitat. El problema és que 1’Alcora no defineix aquesta incorporalitat de manera explicita! Per tant,
per a evitar aquests incidents, n’hi hauria hagut prou que I’ Alcora hagués negat la corporalitat d’Al-la.

876 Aquests arguments d’Ibn Rushd son també analitzats per FAKHRY, A history of Islamic philosophy, p.
314.

320



quan diu: «Al‘la és la llum del cel i de la terra.»®"”’

Quan li demanaren al fundador de
I’islam si havia vist el seu Senyor, ell respongué: «I’he vist, com a llum.»""® Ibn Rushd
exposa nombroses proves textuals alcoraniques que Déu es llum, tot agafant-les en el seu
sentit literal i dient que aquest exemple enfortia la concepcié de Déu —beneit sigui—
perque¢ implicava que Déu era perceptible amb els sentits, perd0 no completament
accessible per al pensament huma, perque no €s corpori. Aquesta és la conclusio a la qual
arriba Ibn Rushd en aquest tema. Ja veieu quines mancances tan grans tenen aquestes
escriptures seves, que estableixen creences que neguen I’intel-lecte. Quan algu interpreta
el sentit literal d’aquestes creences sobre una base racional, ells consideren que esta
pervertint la intencidé del Profeta. A més, la solucié proposada per aquest neci d’Ibn
Rushd queda arruinada per fet que, en eliminar la idea que Déu sigui corpori, introdueix

la idea que Déu és un accident. La llum, perceptible pels sentits, és un accident, és un

atribut dels raigs solars, que son atributs, accidents del sol.

§77-78 LOCALITAT DE DEU: IBN RUSHD INTENTA EXPLICAR ELS
TEXTOS ALCORANICS QUE LA PRESSUPOSEN.

NNRY NN NN X NI 710 :ORIT-5N) NYID TN NNYLA XOVIPN NIRY) PTY T [§77]

VTN INHYNY NN D) .OMIAVINT NN MON DNRIYW 22 DI 105N NOWNI 92T NO 1IN TOIN

3N DDA T29) 927 WNN NY D ,AMYD DPYIND 9OVD NN NINY NINNY NI NN N

¥77.Q.24,35.

7% Aquesta pregunta i resposta es basen en el hadith, Sahih Muslim, llibre 1, no. 0341. L’Alcora sembla
implicar que Mahoma va veure Al-la (Q.53,13), pero aquesta indeterminacié porta els comentaristes a
recolzar aquest fet amb una certa elaboracié quasimidraixica, de manera que afegiren detalls antropologics
a la divinitat. SHAMOUN, SAM, «Can Allah be seen, and did Muhammad see his Lord?» Answering Islam,
http://www.answering-islam.org/Shamoun/allah_seen.htm [consulta: 11/01/11]
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[§77] Continua existint el problema de la réplica de Nimrod, del faraé i de Dajjal. Per que
no els va dir: «Déu és llum i tu no ets llum»? La conclusi6é de 1’assumpte és que els
musulmans «caminen a les fosques»,”” «i els fills d’Israel tenien llum a les seves
habitacions.»**" Alld que tenim en més alta estima respecte aquesta llum és que, com hem
dit, és una imatge de la recompensa dels justos en el mon futur, perqué en aquest mén no
hi ha res més excels que la [lum, que té entitat pero no té cos. Per aquesta ra6 el salmista
va dir: «en la teva llum veurem la llum.»™' Ara bé, equiparar I’esséncia de Déu a la de la
llum que percebem amb els sentits és una niciesa que condueix a I’heretgia. Amb aixo

n’hi ha prou per veure les mancances [de I’islam].

N NIV TY NINND DRI DXP2INN DIIRYAYIT P 1) IMNX 2NN XIN 1901 D T8N Py 1)
DAN . [MAIYUNRN] (MAYW-ORN) N ONINNK) [DPINR] 1DWNN IMPOO) [(NOYNYNN] (NYNRINYNHN)
10N .NINDY DY IRDD AN 1IN MY DY YN 1ININD 1Y ,INDONS 190N DN
LYON DY INNR NINRD TY DAYNN PIVD I 1NN LMNY D> OYY T17 MY RYOY
DNYNY DIINNDY [MVY] GONR DXWNN NMNYY] NN DM POX NN DXINRINN DY 11NN
DRV TSN 21N DY 17 N DXIINRND N2 YIW TYWI /) IR NN 0N 57K) 7,XIND 291 1NODWY
N1 NNNN ,NAY MMITHNN ONY IINRN DX .NININND NYID NNNN NAY DYDY NNIAN NV
DOXNOND NN DXININD YTV NHNYY 0DV DNV DY 7PN NN DNNN D MTH

D13y .0190N 1T DMNIUNNYY ,DINIIN

879,51 82,5.
880 Ex 10,23.
881 g1 36,10.
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El mateix podem dir respecte a la localitat [divina], afirmada arreu de 1’Alcora. Els
musulmans s’aferraven a aquesta creenca fins que va arribar la Mu'tazila i ho va negar.
Després va venir la secta Ash ariyya.®™ Aixd no obstant, el sentit literal de I’Alcora
confirma aquesta creenca, quan diu: «el Compassiu s’instal 14 sobre el seu tron.»"> «El
seu tron té ’extensié dels cels i la terra»™* I afegeix: «els angels, portant sobre ells el
tron del teu Senyor, vuit dies.»™ També diu: «Ell organitzara des del cel tot el que hi a
la terra, i després tot pujara cap a ell.»™° I diu: «els angels i I’esperit pujaran cap a Ell en
un sol dia, ’equivalent de cinquanta mil anys.»® «Potser creus que el Déu del cel
t’amagara a la terra?» i aixi continuen dient.**® Ibn Rushd deia que hi ha molts versets
que confirmen la creenga en la localitat de Déu. Si apliquem la mateixa interpretacio
sobre els altres passatges, cal que interpretem tota [la literalitat de] I’ Alcora. I si diem que
els passatges son al-legorics, aleshores tot 1’ Alcora és fictici, perque el llibre es basa en el
fet que Déu esta en el cel 1 des d’on ¢és ell els angels portaren la divina profecia als

profetes, i els llibres baixaren del cel. Fins aqui les idees d’Ibn Rushd.

2N MY IR TSN 0IPHN DND DXA»NN DNY ,I90N MY I1ININN WNRN MY XNDIW [§78]

IUN NIN DIPNN YD ,0122 277N .OIPHN NN IPN TN 2N D - NI NIV 0N, MNYIN

PPV 712N OND DNYY PINT N1 LONNDYY PR NDNNY D) NHOM NDYN : DXNLY NYY IMP?

#82 Vegeu § 66. Pel que fa als noms propis, un cop més escollim les ortografies del Bodleian 151 per sobre
de les de I’edici6 princeps. MURCIANO tampoc no reflecteix aquestes divergeéncies en 1’edicio critica (p. 89
del text hebreu).

883.0Q.25,59.

884.0Q.2,225.

#5.0.69,17. . Tant I’original com la traducci6 de De Epalza indiquen vuit

angels, no vuit dies. DE EPALZA, L alcora, p. 864.

886 Q.32,5.

%7.Q.70.4.

%8 No hem pogut localitzar aquesta darrera font a 1’ Alcora. Potser es tracta d’un hadith?
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[§78] Quan aquest home es veié forcat a reconéixer que aquests fragments alcoranics
implicaven que Déu té localitat i espai, entengué que aixo implicava que també tingués
corporalitat, aixi que cerca un punt mitja i digué que tenir localitat no implicava estar en
un espai fisic. Intenta separar aquests dos conceptes, dient que ’espai esta definit per sis
limits: dalt, baix, davant, darrer, dreta i esquerra. Es absurd atribuir a Déu —beneit sigui—
— una corporalitat limitada. La localitat, empero, seria un assumpte diferent, perque és
sabut que fora de I’esfera que tot ho envolta no hi ha espai ni existéncia. Quan 1’Alcora
diu que Déu és al cel, en realitat voldria indicar que €s a la part més alta del cel. Aixi,
quan diu que Déu es troba en aquell lloc, no li estaria atribuint corporalitat, perqué alla no
hi ha espai. Aquest neci d’Ibn Rushd atorga existéncia a allo que no existeix i fa que
Aquell, I’existéncia del qual és indiscutible, estigui mancat d’existéncia. En tot aixo
queden clares les mancances de I’ Alcora, que conté ensenyaments embullats i contraris a
la logica 1 que, si I’interpretessin d’acord amb la logica, perdria tota la seva forma

original.

§79 PERCEPTIBILITAT DE DEU. LA TORA NO IMPLICA LA
LOCALITAT DE DEU. LA POSSIBLE PERCEPTIBILITAT DE
DEU DIVIDEIX ELS FILOSOFS MUSULMANS.
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[§79] Quan la nostra perfecta Tora esmenta que Déu esta en el cel, ho fa per a revelar
com n’¢és, d’excels, respecte a les seves criatures. Ja ho va explicar Salomé quan va dir:
«heus aci que els cels i els cels dels cels no et poden contenir; [com t’hauria de contenir

aquesta casa que t’he construit!]»® Esta escrit: «els cels sén el meu tron i la terra

890

I’escambell del meu peu; [on €s la casa que em poguessis construir?]»” ~ De la mateixa

manera que ’escambell dels peus divins és quelcom inconcebible amb els sentits, com
veiem, un tron al cel és igualment inconcebible per part dels sentits. Com digueren els

nostres savis, de beneida memoria: «FEll és el Lloc del mon, i el mén no és el seu lloc.»™!

D202 NN 91T 91292 ONNN SVIND DIIMYAN 192DIN) - NYNINI PRI DIVIND MININD IV
IINRND N¥NI KXY O HIMNX DOPIDNN DY NIRINNN DX2»NNN 12T .NT NIXR 1T 0IMDN 190N MNYD
N WNND 192 .0OPYN PYN XIN,DIPYN IMPY KD DY WD RIM [, THR RION IMNX POON
(H50NVY) 9Y ,0°1915 DIPPINM NT DY TN DNMIN 1) DAN ,INI PN ORIV [NIINYNIN] (NHNINYNY)
M N DINNRYY ,NYMN PRI DX XN OMYIDN TIAN HRN D NN XIN 1YY [H190NVY]
95, NNDI AN HNN 2D PHRNY DX [NDINYNN] (NYNRTVLNN) DIINY .TPINNI ININD DIIPININ
INID POND DIPNN PHNDNY ,DIPNM TN PHDY MNWIN PHNDN ,0W) DY IRY DNNHINN

NYP 927NV 2921 7PRIN PIV0 29N XY MNWIN PIDP0 2PNV 1PNY [11IN] (17NN) MIYUR N

889 1Re 8,27.
890 15 66,1.
%1 GnR 68,9.
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.y . r 2
Pel que fa a la percepcid sensorial de Déu,”

els mestres musulmans especulen
abundantment, consternats per les expressions alcoraniques que es contradiuen una a
I’altra. El nombre dels qui afirmen que Déu és sensorialment perceptible és major que el
dels qui ho neguen, pel fet que només hi ha un passatge que negui aquest concepte: «els

co A N . 4 .
893 per aixo, la secta Mu tazila®* creia

ulls no el poden percebre, pero Ell percep els ulls.»
que Déu era invisible. Ells ho trobaren molt ofensiu i els tenien per heretges, perque en la
seva follia creuen que el seu absurd llibre sencer®” ensenya que el beneit Déu és
sensorialment perceptible. La seva fe proclama que els creients veuran Déu al final dels
temps.*”® En canvi, la Mu'tazila els porta a creure que Déu és invisible. D’acord amb les
seves creences, Déu és immaterial. En excloure la corporalitat de Déu, també n’exclouen
la localitat i la ubicacié espacial.*’ La secta Ash'ariyya®™® va replicar dient que negar la
corporalitat de Déu no implica negar que sigui visible i, com que I’assumpte era dificil de

provar, s’espavilaren a formular embullades hipotesis. Els savis posteriors d’aquesta

escola passaren la vida sencera discutint del tema. En canvi, Ibn Rushd es decanta de tots

%92 Aquest paragraf presenta un cert nombre de variants textuals. En tots els casos hem escollit el Bodleian
151 per sobre de ’edicio princeps.
$93.Q.6,103. . D’una manera més poética, De Epalza tradueix: «a Ell

no el veuen les mirades, perd Ell veu tot el que és visible. Ell és amable i sap fer bé totes les coses, molt
agradables!» DE EPALZA, L Alcora, p. 227.

¥4 Vegeu § 66.

%5 1’ Alcora.

896 Q.75.,23.

7 Vegeu FAKHRY, A history of Islamic philosophy, pp. 58-87.

% Vegeu § 77.
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aquests, tot establint la premissa que Déu —beneit sigui— és llum sensorialment
perceptible. Ja he discutit els defectes d’aquesta afirmacid, que no aclareix el passatge
alcoranic que diu: «els ulls no el poden percebre, perd Ell percep els ulls.»*”’ Tot aixod
revela els defectes del seu llibre, que havia vingut a arreglar-ho tot pero que, en canvi, els

regala inconsisténcies que consumeixen el seu temps.””

§ 80-81 CREACIO DEL MON: LA TORA I LA LOGICA AFIRMEN LA
CREACIO DEL MON INEQUIVOCAMENT, PERO ENTRE ELS
MUSULMANS, KES MOTIU DE DISSENSIO. APROXIMACIO
D’AL FARABI, IBN SINA, IBN SADIQ, IBN RUSHD.

NN IMN DNMIN,ND WYY MIXDAN POY YTV INPNNN TID XINY , 00N viTn v [§80]
DOYTY 127-1°2 SV MPIM /DONON KI2 THYRILY = NDPNNM ,PI0 DTPR N PR NVIMN NNIN
NPIIZNN N2 0P DA MM .MTINI MIXRINN TNHD) , NIV M¥NI N2 DY) NPRYM M
, 70N MNTPNA DT NNNXD INTOY KON, NNNNNI NNOY INNK NIND DN DITHN 2D, 09T
TNNND NNOY MNIX MNTPN INNRD OINDIVAN NT DY .ANNNI NYHINY 1Y PAD ONINN TN
MOIVAY INNND NIV PANID-IN INI-IANY DD N2 IPID NI T MININD UNY NINY VDN
112 DIONI NI 50D NI NOIVAN PANDI KD 7D NN WP 1T NIRYA PADN NINY NHN IR
POY NP NN ND) PIVIY NN IR NN 1Y YT XY NPNDN NONYD NNIY 1IN 01T
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[§80] Pel que fa a la creacié del mon,”®' —que és un dels fonaments de la nostra Tora i de

la qual donen testimoni els miracles que hem experimentat— la propia Tora la va establir

$99.Q.6,103.

%% B] manuscrit Farissol s’acaba aqui.

%! Duran fa servir expressié 02wa w1t i no 09w nk™M3, per exemple. Després de fer-ne una recerca
electronica, no trobem altres instancies d’aquesta expressio fins a Maimonides (Guia 3,50) i una sola
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com una assumpci6 inqiliestionable des del comencament: «en el principi, Déu va
crear.»’*? Els nens de I’escola ho saben. Fins i tot ha influit en I’observanca del xabbat i
en el relat dels miracles que fem les festes.””® En canvi, entre els musulmans aixo suscita
grans controversies. Els savis que en parlen hi creuen amb una fe absoluta, tot i que
intenten provar-la amb premisses imperfectes que omplen el cor de dubte 1 debiliten la fe.
Els seus filosofs, en canvi, creuen en [’eternitat del mén, com Aristotil —principal
exponent d’aquesta creenca— i no la posen gens en dubte. Abu Nasr Al-Farabi,””* quan
va veure el raonament del filosof 1 s’adona dels dubtes que plantejava en aquest tema, en
va donar I’explicacié segiient: el filosof no tenia cap dubte [de I’eternitat del moén] i
critica severament Gal¢, que argumentava que aquesta era una qiiestié6 dubtosa i sense
solucio racional. Al-Farabi digué que I’assumpte era molt clar i que era dbviament logic
que el cel fos etern, de manera que Gal¢ s’equivocava. També escrigué que la profecia
pertanyia al reialme de la imaginacid, mentre que la filosofia pertanyia al moén de
I’intel-lecte. No creia en el que digués un profeta llevat que ho pogués reconciliar amb la
seva intel-ligeéncia. Per aix0, no creia en la creacié del mén, per molt que ho digués un

profeta, llevat que la seva ra¢ li ho confirmés.

citacié que en fa Nahmanides (Comentari al Génesi 10,5). Posteriorment I’expressio esdevé més usual,
encara que d’us restringit.

%2 Gn 1,1.

93 E] Dissabte esta instituit en el Génesi. El sdidur 1’anomena «record de 1’obra de la creaciox. El relat de
la creacid del mon reapareix en la liturgia festiva, particularment en Roix Ha-Xana, mitic aniversari de la
creacio. Semblantment, existeix una forta connexié entre els miracles de la sortida d’Egipte que es
commemoren per Pasqua i el relat de la creacio.

%% Vegeu § 67-68. Abu Nasr Al-Farabi (872-951), conegut a I’occident com Alfarabius o Avennasar, és
probablement el primer filosof sistematic de I’Islam, intérpret i actualitzador d’Aristotil. Al-Farabi creia
que els profetes eren, en realitat, filosofs, perqué son els filosofs els qui tenen accés a la «revelacid», en el
sentit del coneixement de Déu. El seu concepte de Déu s’acosta a I’Intel-lecte Actiu, similar a la concepcio
platonica de Déu com a Forma del Bé a la qual s’accedeix mitjancant la rad. ROY JACKSON, Fifty key
figures in Islam, pp. 66-71
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[§81] Ibn Sina, en el seu llibre Hayy Ibn Yagzan,” presenta aquesta qiiestio de manera
poc eminent i sense oferir-hi una solucio. La seva opini6 respecte a I’eternitat del mon és
identica a la dels altres filosofs. Quan el qliestionaren respecte a la declaracio alcoranica
que diu que el mén fou creat després de no haver existit i desapareixera després de la
seva existéncia, Ibn Sina respongué aixi: és incontestable que les esferes son eternes 1 és
impossible que desapareguin. Respecte a la declaracid alcoranica que les esferes son
creades 1 passaren de no existir a I’existéncia, el que realment vol dir és que les esferes no
son la causa de la seva propia existéncia, sino que foren precedides per la causa de la seva
existéncia, i que el seu intel-lecte separat precedi la seva existéncia en el temps. El
passatge alcoranic que diu que foren precedides en el temps €s un comentari destinat als
erudits i1 entesos. L’Alcora diu que el tron de la gloria va precedir totes les coses

. . . o 906 A 112
existents, és a dir, que la seva causa material és més honorable que la d’aquestes.”” Allo

9% Vegeu § 79.

%96 1 es variants textuals fan aquesta frase particularment ambigua. MURCIANO (p. 92) opta per llegir o> °3
712 M 7201 N MAwAT 120 9" ,2°R1217 0w 70 72, tot seguint el Bodleian en contra de Paris,
Constantinoble i Stenschneider. Hem optat per la lectura majoritaria, seguida també en DURAN 2009, p.
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que I’Alcora diu sobre la damnacidé i destruccid del cel, en realitat es refereix a les

persones que moriren perd que pujaren al cel.””’ Fins aqui el raonament d’Ibn Sina.

.D2WN MNTPA DNDVN MYT INOYI 7,N29NN” 17902 TON MIXY INRIN IINTI-IN THMIN)

PHNRIY NN INIT MPND DIYIN XD DR 7.MMON" 99021 7D7N)PYN MNINRNDY 1902 D)

aND 1YPYP 1909 W12 NNIN TYY 121 .DMINN D902 INYT YNV IND 09N MNTpa
2ND 1) .PRTP DN 2D VIV T2TN 1SN D WYY NN NI ,WTIND NIN DX D9y PoynY

TR NI NYRIN IDIND 2D OPPY NN 12N PTRD /) IRV 1IN 7.0"Y207N DIWIITNY 1902
IN PATR ONYN DX YTINY 1M )" 12N YWDINY 2901 .MNTPN PHRD IMOONX Y 952 12X 1)
PODN NDIVAN RXNPY NIOON : NIN WP IDIN NPNDN NN NINRYN D NN I2TD 7Y 7,W 1IN0
AN ND YD APY NN, NYDIRND DY 57 ) 90N "yw 10" - vy N NN - NYON MY ,Mia

.paoN Dy NON

Abu Hamid Al-Gazzali’® va demostrar la seva pietat en el seu llibre Incoheréncia, en el
qual ataca les opinions dels filosofs respecte a I’eternitat del mon. El mateix trobem en
els seus llibres Balanc¢a d’especulacions i Intencions dels filosofs.”” Aixod no obstant, la

910

lepra de I’heretgia ompli el seu front” "~ i li va fer creure en 1’eternitat del mon, opinid que

queda clara en altres llibres seus. Ibn Rushd el Jove, en el seu comentari sobre el llibre de

238, que implica que el tron de Déu precedi tota cosa existent (2°X¥n177) i la seva causa fisica és més
elevada que la de les coses existents (2:7), i no més elevada que Déu mateix ().

%7.Q.7,54, Q.20,5. La opinié d’Ibn Sina és que, contra el sentit literal de 1’Alcora, el cel no fou creat, no té
principi, i no tindra final.

"% Vegeu [§ 66].

% Totes dues obres estan disponibles en diverses traduccions: GHAZZALIL, The just balance: al-gistas al-
mustaquim, Lahore 1978; GHAZZALI 1 VICTOR CHELHOT, La balance juste, ou, La connaissance rationnelle
chez Ghazali, Paris 1998; GHAZZALI Il MANUEL ALONSO ALONSO, Magqasid al-falasiya, o Intenciones de los
filosofos, Barcelona 1963.

10 T >expressio estd manllevada de 2Cr 26,19, on Uzies comet I’heretgia d’entrar al Temple a cremar
encens 1 €s castigat amb la lepra.
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metafisica,”'' diu que ocupar-se de la qiiestié de si el mon és creat o no és una discussio
absurda, perque per a ell és evident que el mén és etern. Aixi ho blasma en el seu llibre
sobre els requeriments naturals.”'* Abu Ja'far Ibn Sadiq’"® va compondre un tractat per a
defensar la idea que la matéria primera era eterna. Abu Bakr Ibn Al-Sayigh creia en

914

I’eternitat del mon.” ™ I com que Aristotil va escriure: «tant de bo sabés si el mon és creat

o etern,» les seves paraules demostren que per a ell aquesta qiiestié €s dubtosa. Algu va
explicar que aixo significava: Déu no vulgui que el filosof tingui dubtes en aquest tema,
que en les seves paraules, escrites en arab, és Iyt s ry.”" El mateix es diu en altres paisos.

Aquesta interpretacio és incorrecta, perque Aristotil només estava expressant un dubte.

DMV X2 ORN [DVTR] (03 NVTR) DN NV )N O2WN NN PO NINY 9"YN 1902 ON
NINY NN NN DIAX 2T KON XIDIY IIRNND VIONN XD DIN .0 NYWIA DAY NNY .XIN)
NDD 99199 IN00 N WY 7P - DN NN MY 1Y) 1900 XNV O ,090 0T Py
D2IYN YD NN DTN PRI NXAN 7DMYIVN DOWIITNY 9902 PNIAN T ') .0MIN DY ,THON
N2 927 ININ NOY 29NN 1D VIV TYWIA TN . WY DN DMNIWYN DN VXN - T N )INDTP
PNND N OX D, PNNN NNIND NDVIA 12D DY AN D ,5UNN AT DY ININD 1123 RO, NND

IYAN N I2T DY N LAY DD 12T ONDAN XI) XYY YTIND XINY D2a NNNN NIIDY

I Entenem que es refereix als comentaris sobre la metafisica d’Aristotil: IBN RUSHD, Ab’ul Walid
Muhammad, Ibn Rushd’s Metaphysics, C. Genequand edit., Leiden 1984.

912 Sempre suposant que Duran creu que Ibn Rushd sén dos autors (el vell o el jutge, i el jove), potser aqui
s’estigui referint a les categories naturals aristotéliques, i per extensio a un dels comentaris: IBN RUSHD,
Ab’ul W. M. Averroes’ middle commentary on Aristotle’s categories and De Interpretatione, C.R.
Butterworth, trad., Princeton 1983.

13 Ja'far ibn Muhammad al-Sadiq (702-765) fou un filosof, matematic i fundador de I’escola Hanafi de
jurisprudéncia islamica. Es considerat el sis¢ imam infal-lible del xiisme. No és clar a quin dels seus
tractats es refereix Duran.

% Abu Bakr Muhammad ibn al-Sayigh, també conegut com Ibn Bajjah o pel seu nom llatinitzat Avempace
fou un conegut filosof, logic, muisic i astronom nascut a Saragossa el 1095, que mori a Fes el 1138.
Avempace creia que I’anima humana podia arribar a la unié mistica amb Déu a través d’un procés
d’ascensi¢ intel-lectual, que comengava per la simple aprehensid dels objectes fisics, formes i matéries, per
a després passar als conceptes metafisics.

13 La lectura és molt insegura, especialment considerant la poca escrupolositat de Murciano respecte als
manlleus léxics. Tot i aixi, creiem que Duran vol dir layta sha ariy, «tant de bo jo sabés.» F. CORRIENTE,
Diccionario Arabe Espaiiol, p. 405, 3a col.
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L’Alcora esmenta la creacié del mén en un marc temporal, ja que diu: «El vostre Senyor,
que crea els cels i la terra en sis dies.»’ ¢ Ara bé, no declara que fos creat del no-res, sind
que el text mostra que aixo ocorregué abans de la creacié del mon. El text també esmenta
que abans que el mon existis, el seu pal-li o tenda —<¢s a dir, el tron de la gloria— estava
sobre les aigiies.”'” Ibn Rushd el Jove, en el llibre sobre els requeriments naturals, agafa
aquest text i en deriva que el mon ¢€s etern. L’ Alcora també diu: «va mirar al cels 1 eren
fum.»’'® Tbn Rushd el jutge va dir que calia que res d’aixo no fos explicat a les masses, i
que no era correcte donar a aquestes expressions cap explicacidé que no fos metaforica,
perque si no ho fessin aixi, la saviesa de les escriptures quedaria invalidada, en dir a les
masses que la visio de les escriptures és que el mon fou creat del no res, no creat en el
temps. Aix0 €s inconcebible per als erudits, i amb molta més rad per a les masses. Fins
aqui les seves paraules. La conclusié d’aixo és que cal explicar a les masses que la idea

que el mon sigui creat implica que Déu —beneit sigui— és la causa del moén i aquell qui el

supervisa.
§ 82-83 LLIURE ALBIR: ESTA CLAR EN LA TORA, MENTRE QUE

L’ALCORA ES PREDETERMINISTA. AIXO NO OBSTANT,
CONTE TEXTOS QUE EL CONTRADIUEN. ELS FILOSOFS
MUSULMANS, DIVIDITS AL RESPECTE.

%16.Q.7,54.

7Q.11,7.

8 Q.41,11.
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,OTRN INDY NN ,TIAN DR DT PIYY .UM 51032 NDI1D NN WIY INT 7,0MNa NNV
YT, N TN NHN NPDD JOWAD 1PDIN PV VYN .Y DPIRYND DIND I2TH NN M2
TINN NNOYN NI INYYI T INYIYI IPTII NN NN YA XIN DTRD YD INY NORMY
DIND MWD Y5 95 NVOSMNIY NN NNIN O TN NNVWY 1NN 1902 DNNN N .IINOND
WX NIV W ONN I9DNN NN MIMPRA NN .ONYN MY DI D) ,TIAN> DINNND MIWIWN
927 DY N JNNVY N PYM DNPY N ORN NYNY NN NN VAN NYNN ROV
DYMYAN XY NINI MINXINND RN KD’ - TN /NIYY IDEN 72T DIV 99N /NYYWIINNINA
DN O2YN P DTRN] MYNNY IINI NP NN 1902 ¥ OXININND NI 7.9902 KD DN

SNDND MIWIVN

[§82] Respecte al lliure albir donat a I’home en les seves accions, la perfecta Tora
estableix aquest albir de manera absoluta: «escull la vida.»’'® Aixo és un principi basic de
la Tora respecte a la recompensa 1 el castig. La qiiestié de si Déu —beneit sigui— sap
d’avancada qué escollira la persona, és un assumpte reservat per als erudits que
aprofundeixen en aquest tema. Almenys en cas de proves [de fe] simples, Déu s’inhibeix
d’aquest coneixement a fi de provar millor que I’home és lliure d’elegir i sera compensat
d’acord amb les seves bones accions 1 castigat d’acord amb la seva dolenteria. Aixo €s
part de la perfeccio de la divina Tora. En canvi, I’ensenyament contingut en 1’esmentat
1libre”®” és al contrari, perqué estableix de manera absoluta que totes les accions humanes
estan predeterminades per Déu —beneit sigui— i1 també ho estan tots els esdeveniments

del mén. Trobem aixd en molts passatges alcoranics: «si no volguéssim que 1’anima

Pt 30,19.
9201 > Alcora.
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errés, ’hauriem guiada.»’>' «Déu fa que es perdi aquell qui vol i fa anar recte aquell qui

922 924

vol.»”’?* També diu: «tot ho hem creat, en un ordre.» > «Ell ho té tot molt controlat.»

«No es troba en els confins de la terra i en les vostres animes si no es troba en el
. 2 \ / . .
llibre.»”® L’Alcora conté molts passatges que ensenyen que els moviments de 1’home i

els esdeveniments del mon estan predeterminats per Déu.

DYIVAN DY PIP 1D WYY NN HY2 DTRN 1D 17 DINND ¥ 1D 9901 MPND ¥ D)
) YTIPY NN XD ) NIPN AUNY DT NP IURDY NN, MNMIPN NN N3 ,D22NN DN
MMPN NN NN OTRN ONIN NP> ONIVAN DIIMIYNY DINN DIIINRNDN 1IN ' OIMIPNY
IUND DONNYN 92D INON DINRNND AWN’ :1INNA NN )HINDY IMONNN TAR DIPNA NIPND
DM NPNYN DY DINN N¥NY NNY NN D TINDD) .0PMYA) DINRN NXIN VYN N ,DNINN
TRYD AIWUNY, ORDND NN D0N TR XYY DNY 1IN 1) Z.NYRIN IINND IND 925 1D [ OND
LMY NOWP DMNDD ¥ 191 .NNIAN DY INDI 2PN DY NI IINRNN NIINNA ¥ 7. TYAN NIN YINN
NYYNIY TYO NON ONNID : 1INND) LININD INT PIANY ,NNIAN 29D NPNIAN DY TH 2 1ININD

LAV WRN Y9I NUYNDY UKD ON NN ONINID WY TUn Y3

També hi ha contradiccions en el llibre, perque hi ha texts que diuen que ’home té lliure
albir 1 poder de decisi6 sobre les diverses possibilitats, i que les possibilitats no estan
decidides. Aixo es troba a molts passatges. Hi diu: «el que les vostres mans han adquirit 1

adquiriran, i no el que jo he adquirit ni he fet adquirir.»’*® Aquestes frases ensenyen que

21 .32,13, encara que no és ben bé literal. Vegeu també Q.9,511 Q.7,178.

922().13,27.

92 ().54,49.

924 ().13.8.

923 Parafrasi de Q.6,59.

%26 No hem estat capacos de localitzar aquest text a I’Alcora o al hadith. La majoria de passatges alcoranics
estan clarament a favor del determinisme, perd no obstant aixo, cert nombre de versets i alguns fragments
del hadith presenten el lliure albir com una prerrogativa humana, allo que ens separa dels animals. Déu ha
equipat I’home amb eines per a esbrinar el bé i el mal (Q.90,8-10; Q.76,2-3). Les accions i decisions
divines no son arbitraries, sind motivades per les eleccions que la persona fa en la seva vida (Q.3,26).
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la persona escull una possibilitat determinada per lliure elecci6é. Hi ha molts passatges en
que el principi d’un vers es contradiu amb el seu propi final. Diu: «quan heu patit una
desgracia, us ha ocorregut tal com havieu dit, i la rad d’aixo prové de la vostra anima.»
Just després diu: «el que us va ocorrer el dia del combat, era la voluntat de Déu,» cosa
que contradiu la frase anterior.”*’ Igualment, 1’ Alcora diu: «el bé que t’ocorre ve de Déu,
i la desgracia que trobes prové de la teva anima.»’** El principi d’aquest vers ensenya la
predeterminacid i el final, el lliure albir. Hi ha passatges paradoxals, com el que diu: «un
nen neix amb lliure albir, perd els seus pares el converteixen en jueu o en cristid.» > A
més, també hi ha escrit: «n’he creat uns per a ser dimonis i es comporten com a dimonis.

N’he creat uns altres per al foc i es comporten com a hereus del foc.»”*°

5y MY PYNIN MDD OO DNN AN DN YD ,DMININND NON ONY MY WPIN DNON MM
NPAONY DY NN MY ,DTRD NN D220 INRNM MDY 1T NIN DINN NP9ON NIAOY
SN SNV DX PIVN N DOORYNYOIN 1TI0 MDY ,DMON NI TAYNY) DNDN INI2 DN I
DM L, UNYM 21N POY 12210 1T YA ,2I0M NN NIAD NIN DTN PIPY NPNHND ND
195 ,NP2)-ON ND DN, DNNY PN DY NI DTRNIY NIN ,NT AN NPNIND NI .NDIRNYIN

, DN MDA NINNND DTRIY NN OX YD DT .NAIN N2 WPIN DNPNINKI .NIINN IPNINN

Vegeu GORJIAN, MOHAMMAD MIHDI, «Determinisn and free will in the Qur’an», Message of Thaqalayn: A
quarterly journal of Islamic studies. Autumn 2010, vol. 11, no.3, pp. 47-62.

27 Les diferéncies entre manuscrits son molt acusades i estil parafrastic de les citacions de Duran no en
facilita la comprensid. Els textos referits son Q.3,165 i 166, que, en la traduccié de DE EPALZA (p. 135),
diuen: «Com goseu dir, quan heu patit una desgracia, i havieu fet patir el doble, “d’on ve aixd?” Digues,
[profeta]: “de vosaltres mateixos! [...] I la desgracia que vau patir, el dia del combat dels dos exércits va ser
amb permis de Déu.» La qiiestio és: qui ha causat la desfeta militar, els involucrats o Déu mateix?

928 ).4,79.

2% Aquesta citacio no es troba en 1’Alcora, perd s’assembla molt a un hadith: «Abu Huraira contava que el
profeta solia dir: «tot nen neix amb al-fitra i després els seus pares el fan jueu, cristia o paga, igual que un
animal produeix un cadell perfecte. [...] La religioé pura de la hanifa és [...] la natura amb que Al-1a ha creat
la humanitat. [...] Es la religio recta, perd la majoria de gent no ho reconeix.» Salih Bukhari, Llibre 23,
hadith 467. Concordanga electronica de 1’Alcora i el hadith — www.searchtruth.com consulta: 17/01/11.
Malgrat que la majoria de comentaristes islamics interpreten el terme al-fitra ( 5k%) com a designacid
I’Islam, la paraula significa més aviat «disposicié natural, constitucio, instint.» El mateix ocorre amb
hanifa, que hem d’entendre com a «monoteisme.»

3% Encara que no és literal, I’expressio és similar al hadith Salih Bukhari llibre 93, hadith 541.
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Els savis islamics trobaren dificultats en aquests passatges, perque entenien que el primer
text indica que la causa de I’heretgia ¢és I’educacio que rep la persona i que creure és una
conseqiiéncia de la creaci6 de I’home. En canvi, el segon passatge ensenya que I’heretgia
i la rebel 116 foren creades per Déu i que els seus servidors estan lligats al seu desti. Per
aquesta rao, els musulmans estan separats en dues sectes respecte a aquest tema. Una de
les sectes pensa que ’elecci6 humana ¢és la causa de la rebel-lia i de les bones accions 1
que, per aixo, ¢és subjecte de retribucio 1 castig. Aquest grup és la Mu'tazila. L’altra secta
diu el contrari, que la persona esta for¢ada a actuar com ho fa i no és lliure. Es la secta
Al-Jabira,”' que creu que tot estd predeterminat. Les generacions posteriors trobaren
moltes dificultats en aquest tema. Si assumim que la persona genera i crea les seves
propies accions, aleshores aquestes accions no poden emanar de la voluntat de Déu ni del
seu albir. Per tant, hi hauria un altre creador a més de Déu; perd els musulmans ja havien

convingut que no hi pot haver creador fora de Déu —beneit sigui. Si, a més, assumim que

%! El problema del determinisme o Iliure albir apareix molt aviat en la filosofia musulmana. Basant-se en
una série de versets alcoranics, els Jabirites o deterministes imputen els actes a Déu, mentre que la
Mu'tazila els imputa a I’ésser huma, que és lliure per a assumir les seves accions. Per a la Mu'tazila Déu és
perfecte i, per tant, obligatoriament just i no obliga les persones a actuar d’una manera determinada. La rad
és el principi director del dret aplicable als éssers humans. Els Mutazilites, empero, eren percebuts pels
tradicionalistes com a excessivament liberals i racionalistes, practicament ateus. L’as-Shariya reaccionara
contra aquestes idees, tot propugnant la submissié com a regla essencial: Déu és plenament sobira i pot
castigar els innocents si vol. Ghazali i Ibn Rushd trobaran un cami intermedi: els actes humans ocorren per
la voluntat de Déu i per I’albir huma; el determinisme condueix a 1’absurd i a I’anarquia, perqué no podem
castigar un infractor que no és responsable de les seves accions perqué esta predeterminat. BACCOUCHE,
NEJI, «La culpabilité entre le droit musulman et le droit positify, La culpabilite, pp. 162-164.

336



I’home no és senyor de les seves accions, cal que aquestes accions estiguin
predeterminades. Aixi, la voluntat disposa la persona a fer alldo que no pot fer, i com que
la persona té la voluntat de fer allo infactible, no hi ha cap diferéncia entre la voluntat
humana i la d’un ase, atés que ni un ni altre tenen cap altra possibilitat d’acci6. 1 tot
aquest dubte se’ls va plantejar pel mer fet de creure que no hi ha creador fora de Déu!

ANTPNA2 NIN DX D 0NN X2 YN PRI PMDIYIL DTRY MY 1N INN 2 IX NMN) [§83]

DN IN DTN INDY NN TIAN INN YT OND : DIUN TITH N2 MYPND TWIN TIUN NOWPN DINN
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[§83] Nosaltres, en canvi, propugnem que Déu va donar lliure albir a la persona per a
actuar, i que no €s Déu qui crea les accions humanes, sind que son producte de 1’eleccio
de la persona. Certament, el problema que podriem plantejar per logica en aquest tema és:
sap Déu allo que I’home escollira o no ho sap? Si Déu ho sap, aleshores 1’accié ja esta
determinada per part de Déu i ’home no té albir per fer el contrari. El nostre principi diu
que I’home té lliure albir. Si, d’altra banda, Déu no sap que escollira la persona, aleshores
Déu és un ésser creat, perque no saber-ho seria una mancanca que Déu —beneit sigui—

tindria. Es tracta d’un problema filosofic del qual ja hem parlat en el llibre Estima el
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Judici,”* i també en parlarem més tard en una part posterior, amb I’ajuda de Déu. La
nostra intenci6 aqui és assenyalar que 1’ Alcora planteja als musulmans confusio 1 embulls
respecte a les seves creences, cosa que prova que no ¢és un llibre d’origen divi. Conté
moltes qiiestions confuses i obscures, de manera que ells mateixos admeten que es

contradiu d’un cap a I’altre. L’admissi6 de culpa de I’acusat equival a cent testimonis.”*

§ 84-86 RETRIBUCIO A L’ALCORA: MATERIALITAT, NO
ESPIRITUALITAT.  DIVERGENCIA  DELS  FILOSOFS
MUSULMANS RESPECTE A LA LITERALITAT DE LA
DESCRIPCIO DEL PARADIS. LITERALITAT I METAFORA.
DV MY YD 101D DNN DXIVN 1D ,0MNY) DY 190N NN - MYAN 10V v [§84]
DIPN ,DIND 1D DNN DOYIN .DMNIYY DNVHTY NP MNXN YNYNI NNYH palianl
,020V1 NN Y73 D DINMINY IOIWWAD MY ph) 1D2P ONT MDON NN .ONPDY DY THN YN NIV
12907 NDY ONYN 2N DY 20N WIAT D¥IOWII MININ NN N DYV Y1 DINNYY NIDNX DIPN
PIVN DN SYITHN YRYY NNN NN XID 21X DT DI 0N NNIYND DNNNA I PRI DI Nt DD
, DOV PNV DN 12 X2 DW-DY 3D DMION IMNIPY .01 D79 NN DTY DPN) .OPIN Y1)
MYV UNND D9SIVNY : NN ]W)b:l D902 1IN .NTA RYPI) MY DY DNV PIY DPN

1292 DANNNY MY UKD 1D NN DY 191D DN MINND TY DN PIMNDIN TY ONN ,0NPWYN

1902 N3N N XYY L.9TIN TY NNNIN PYIN YPpwn

[§84] Pel que fa a la retribucid de les animes, 1’ Alcora parla en termes corporals: els bons
aniran al paradis i1 alla gaudiran de menjars, begudes i relacions sexuals amb atractives

donzelles, a més d’altres coses materials similars. Els dolents aniran a I’infern, un lloc ple

%32 Es tracta de wown amK, comentari al llibre de Job amb una introduccié teologica i filosofica. La primera
edicio aparegué a Veneécia el 1589, seguida per la d’Amsterdam, ’any 1724. Aquesta darrera edicio es
troba dins la Biblia rabinica nwn n?np.
%33 Frase manllevada a Baba Messia 3b.
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de foc roent, i romandran alla per sempre. La majoria dels savis musulmans accepten aixo
literalment i diuen que el paradis es troba en el cel, un lloc ple d’arbres, frondds i
aromatic, amb bona vista i rius que flueixen llet i mel, i tot tipus de delicies. No en tenen
cap dubte. En la seva llei no hi es parla de plaers espirituals en absolut. Tot aixo s’ho va
apropiar Mahoma després de sentir el que deien els midraixos dels nostres savis, de
beneida memoria respecte al paradis i al Gehinnom. Els musulmans no saben qué vol dir
Gehinnom.”** Els nostres savis I’anomenaren aixi per la vall del fill de Hinnom, a
Jerusalem, un lloc on solien cremar-hi despulles d’animals morts i altres coses aixi. A
I’Alcora hi trobem que diu: «el foc els cremara d’acord amb la mesura de les seves
accions: alguns fins als genolls, altres fins als malucs, altres tot el cos. Treuen del foc
aquells en el cor dels quals s’hi troba un xic de fe, de la mesura d’un gra o d’una llavor de

mostassa.» >> En les seves escriptures hi ha declaracions similars en abundancia.

SVUN NIN DONY MY NINK NYTD DMIDIWN IINYNN ,NNINN PION DY NN PIVD MY 290
NN N :MNIT N2 IPON) MY 9P .Y DY 12N OMNX ONN 0N OMNNNM DN DI
NDI MATNNN ONA PRI ,MIAIYM NIMWNN TN IWR MINONNN NIT,10¥2 NI MININNT ININY
M9 9oNNN NIN NPNVYI ININY NI20 DX NI XINY NNXT N . PHNN N1 PO MY NIN

2N NIN DINY NNXT NI .IRYI ININY 19 1% NN D20 DN, NPHRYIN

3% Gehenna o Gehinnom, en hebreu 2117 X°3 0 bé 0137-12 *3 (vall de Hinnom o del fill de Hinnom), és una
vall al sud de Jerusalem, entre la vall de Refaim i En-Rogel, identificada amb I’actual Wadi er-Rabati.
Durant 1’época de la monarquia era un lloc de culte a Moloc, on es practicaven rituals que incloien
sacrificis de nens (1Re 23,10; Jr 7,31; 32,35). En el Judaisme, el nom Gehinnom és un apel-latiu de
I’infern, un lloc de turment reservat per als dolents. El nou testament ha fet servir I’equivalent grec I'€evva
amb el mateix us. «Gehinnomy», Encyclopaedia Judaica, vol. 7, col. 412.

935 En realitat, aixd no es troba en I’Alcora sind en el hadith, narrat per Abu Said Al-Khudri en nom de
Mahoma (Sahi Bukhari, llibre 76, hadith 573).
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Vist que aquest assumpte revelava la ignorancia del fundador de I’islam, els erudits
musulmans se les enginyaren per trobar una altra interpretacid i digueren que es tractava
d’una metafora referent a temes espirituals. Les masses els ho varen retreure i, com a
conseqiiéncia, es crearen faccions respecte a aquest tema: un grup considerava que [el
més enlla] sera igual que I’existéncia terrenal pel que fa a plaer i gaudi, sense gens de
diferéncia excepte pel fet que aqui tot és finit i alla tot sera etern. Una altra faccio
considerava que el [més enlla] és corporal, tot i que expliquen que aquesta corporalitat és
diferent de la nostra, i per aixo la nostra passara, mentre que 1’altra romandra per sempre.

Una altra secta diu que tot és espiritual.

DVN NON PNINNDND NN 09IV PR YIIRY DINHN DD )ONY) XINY DIMNDN OXay 1) [§85]

NNNY TYI A TV 7.0MWN KON DWW INND PR 7: DN DYDY 1902 NINK RNDIAY 7.7202
AN DT AN N2WN NN PV, MINONNT DI MINDY TN NINNK INMANND MINOND NNINY DY
DNV DN YD MNYN DXWNIN PRY NNND NI DNN NI OIMI NINY DIPANNDNND NI NPD
3,970 NHNNAN P A PR NN, DOV PUN KOV I NDURIN DPON HD MV 10W PN
D5V DY IPATN NI INYN 1YW DT ,MIIVINN PYNY 2N DIYM .I0Y RO INYN KD DY KD
INRYN 1NN IV TIONYD .TIANY TN MY NMNNXI MITON MYT DPUNVY M, YWDV . DN

MPPRD PN NNNP DY, THNN IYNa

[§85] Ibn Abbas™® és un dels qui diuen que tot és corporal, basant-se en el postulat: «en
aquest mon no hi ha res del més enlla, excepte el propi nom.» Una altra versio del mateix

es troba en Incoheréncia de la incoherencia: «en el més enlla no hi ha res d’aquest mon,

%6 vegeu [§ 77].
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excepte el cel.» *’ D’acord amb Ibn Rushd, aixd vol dir que aquella existéncia és com un
rebrot diferent, més excels que aquesta existéncia, un estat més sublim que el present
estat. Ibn Sina es conta entre els qui creuen que el mon futur és espiritual i critica
severament les masses, que no poden pensar en cap gaudi que no sigui corporal. Divideix
la retribucié de les animes en tres categories: la primera engloba les persones que no han
cultivat I’intel-lecte i que no es diferencien en res dels animals perque no obtindran gaudi
ni retribucid. La segona categoria inclou les persones que han cultivat ’intel-lecte, que
rebran gaudi espiritual mitjancant la unié amb D’intel-lecte actiu. La tercera categoria
engloba les persones que ha adquirit idees nocives i creences erronies respecte a Déu —
beneit sigui. Quan la seva anima se separi del cos, romandra en perpétua agonia per causa

de la seva incapacitat per assolir la veritat.”*®

MYIN MYAN D 7N9YNN NNINDY 1902 AND XN YD ,N2IN 112 DADAN) INNIN OINKN [§86]

MO5M MON) DN 3 2AND 7MPTHN NNRMN” 9D .J7PYON 1Y PR YN MIND INK IIRY
2 NNDNM YD N 7T 990D VIO .MNOYN MNWNN MY NIN MIRYN PRI, NTIND
NPIYY ©X9aN MO0 N ,NT NYIT T MNIY D YD, 00N NI DPNN VNI NONX DPN DTN
NININA PIPN NON DTNRD NIDON PRY INTD DN 2D ,NPN/T DN DINIPI NNNX ND 0N NYTH DY ON
NP M XN DM ,MYIN DX YN MO MYAY MNYN 1NN ZANNINY 9902 TN 1IN
YNNI 0 GNNN NTI9NA XD, MYIVINN NIV NNSY NNIDYNA WD NIN MNYND 2D 2N PN
NIV 10D NPPINYN YON INWYN D QYN DIPYNY DN NYNN ,NPHYIN MINND DM 1NN

YIN NI TN IRV NOPYN

%7 Ambdues frases son d’ IBN RUSHD, Averroes’ Tahafut al-tahafut, discussié primera [versio electronica
http://www.muslimphilosophy.com/ir/tt/ , consulta: 20/01/11].
938 Vegeu FAKHRY, A history of Islamic philosophy, p. 165.
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[§86] Es cert que Abu Nasr [Al-Farabi] esta molt confiis en aquest tema perque, en el
llibre L ’estat ideal,”” diu que les animes dels dolents passen ’eternitat amb dolor infinit.
En el seu llibre Societat politica®® escriu que [els dolents] es fonen i son destruits i que
només les animes elevades i perfectes assoleixen I’eternitat. En canvi, en el seu comentari
a les categories’' diu que la prosperitat de la persona només existeix en aquesta vida i en
aquest mon, i que tot el que surti d’aqui sén contes de velles. D’aquesta mateixa opinio6 és
la secta dels anomenats al-zanadika,”** que opinen que I"inic objectiu de la persona ha de
ser ’assoliment del plaecr. Abu Hamad [Al-Ghazali], en el seu llibre Intencions, admet
que el gaudi de les animes justes i el patiment dels dolents son realitats espirituals.”* En
algunes de les seves cartes, Al-Ghazali escrigué que 1’anima assoleix el gaudi pel cami
del propi perfeccionament en 1’exercici de I’intel-lecte, perqué quan se separi del cos i es
despulli de les coses corporals que la destorben —¢s a dir, de les passions materials—

encara gaudira [del coneixement intel-lectual] que ha assolit. El sofriment etern

939 AL-FARABI, Al-Madinah al-Fadilah, El Caire 1973, pp. 114-118, citat per FAKHRY, 4 history of Islamic
philosophy, p. 145ss. N’existeixen diverses traduccions: FARABI, Traité des opinions des habitants de cité.
Sabri Tahani trad., Paris 1990. FARABI, On the perfect state: Mabadi ara ahl al-madinat al-fadilah,
Richard Walzer trad., Chicago, IL 1998, 1985.

%40 Es refereix a I’obra d’AL-FARABI, Al siyasa al-madiniyya, Fauzzi M. Najjar, edit., Beirut 1964. N*hi ha
una traducci6 anglesa: AL-FARABI, The political regime: Al-sisaya al-madaniiyya, also know as the
Treatise on the principles of beings, Therese Anne Druart trad. i edici6. Stillwater, OK 1981.

%1 No és clar si es refereix a Kitab ‘Ihsa’ al-Ulum (Categories de la ciéncia) o a Al —‘mantiq ‘inda I-Farabi,
el corpus logic de Farabi, que conté una seccidé anomenada «Kitab al-maqulat» (llibre de les categories).

%2 Suposem, amb MURCIANO (p. 97 del text hebreu), que es tracta de la zanadika, per molt que ell només
registra en I’aparat critic la lectura del Bodleian 151, fpaxar, tot ignorant el 721Xt de 1’edicid princeps. El
terme zandik o zindik designa els heretges o lliurepensadors, particularment aquells qui, juridicament,
presenten un perill per a la comunitat. A la Pérsia sassanida denotava els maniqueus i altres grups
musulmans heterodoxos. El terme ha estat aplicat a grups molt diversos depenent de I’interlocutor. Per als
Hanbalis hi havia cinc sectes zanadika: ateus, maniqueus, dualistes, extatics i els ascetes vegetarians de
Kufa. Per a Ghazali, el terme designa la tendéncia a 1’ateisme en general. Els sufis foren perseguits com a
zanadika, mentre que per als xiites moderats, la paraula designa els xiites que creuen en les emanacions que
porten a la unié amb la divinitat. «Zindik», E.J. Brill s First encyclopedia of Islam, Martjin Theodoor edit.,
Leiden 1927, [:1993], p. 1228.

3 Vegeu [§ 66]. La nocio de «infern espiritual» es troba arreu en I’obra d’Al-Ghazali, que pensa que la
persona porta en si mateixa la llavor d’aquest infern: per a un individu acostumat al luxe, 1’infern espiritual
sera la privacio de les coses mundanes; per a 1’orgullos, sera la vergonya de veure les seves males accions
exposades a la llum; I’envejos €s veura a si mateix com una persona que tira contra un mur pedres que, en
rebotar, 1i trauran els ulls. AL-GHAZALI, The Alchemy of Happiness, p. 40.
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consisteix en el fet que I’anima anhela alldo que mai no va assolir, i aquest plany roman en

ella per sempre més.

TV ) POY 99DV 1N ,NPD ) 21901 DN D NNON PWN KD YWIRND MY YD PN XPD /) 77y NN
11991 990N 12T NIXIND NOYW DTNYN NINY NN DY ,57) NYURIN TYI ') 7.1D9NN NHoN” 9901
ONT MIONY ,790N PIDN 112 AN NN DM 00MYY DYn XN YoNY N It ,0vVn
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La seva concepcio ¢és igual que la d’Ibn Sina, que ja he esmentat, perqué Al-Ghazali no
aporta saviesa que no hagués agafat dels llibres d’Ibn Sina, tal com va dir Ibn Rushd en el
llibre Incoheréncia de la incoheréncia.’** Igualment, Ibn Rushd el Vell, malgrat la seva
intencio6 de no treure els passatges alcoranics del context, determina que tot son metafores
que al-ludeixen a assumptes espirituals. En aixo podeu veure la imperfeccio de I’ Alcora,
perque els savis de la seva religio, que forcegen amb aquesta filosofia, se

n’avergonyeixen, d’aquests postulats i eviten interpretar-los literalment.

§ 87 ABSURDES DOCTRINES ALCORANIQUES SOBRE LA
RETRIBUCIO. L’ALCORA INCORPORA CONCEPTES JUEUS
MAL DIGERITS.

INMN OININ DM .01 IN Y7)2 IMN INN 7PNV N0 PPV OINIPIN XA XD : IRV D v [§87]

NION OIXRIN I7) DTN [0 XID] (DNNNKN DY) ,DMNPYIN PINT NIN DNIYAY DP9

L DOVIYID PN 1IN DM 1Y PRI NIN IMA® 23 DRPVIAN NIN YD ,DNNNX NIDN ININ XD 9T

%4 Sobre la critica d’Ibn Rushd a Ibn Sina, vegeu [§ 67].
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[§87] N’hi ha que diuen: «mai no ha tornat ningu després de mort i ens ha dit que havia
estat al paradis o a I’infern.» Ho diuen de llavis, pero la declaraci6 es troba lluny de les
seves conviccions internes, tret que parlem de les masses.”” Aixd demostra una gran
mancanc¢a. O és que no veieu qué n’és d’imperfecta és la seva religid, que Mahoma els

prometé que tornaria en forma de cabrit i que ells es convertirien en puces, se li

1946

atansarien i aixi entrarien al paradis!”™ Aix0 mostra I’engany, perque vol portar-los al

paradis mitjancant estratagemes. A més, els cabrits sols entren a I’infern amb els dimonis

4
que tenen forma de boc.”*’

Sy .0DY2N ORYY NI MNHNN MINIAN D 0N NN ,2IT) NION DN DN Y7 IV 12NOYW NI
MNYN NNAIPA GN) .DVWID DNPY DI Y73 MMIY ITIAOY NN DXVWPH NNHNN NYINIAN 1D
NON DIN I902 199¥ MNY 9531 QN NION 1292 NI XY .NNN XOX DXXIN WD XD DI Y72
PNP NAYN DM .OUN KX MNN YT XY, )2 PRY NN 711277 ©XNP DN 2,100 D))
NYNIN] (MOINND NNIND)” DANY NN DM DN 191 .02V 12 DN PRI ,NNAY NIV 1IN ININ
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% Seguim la lectura del Bodleian 151. Inexplicablement, MURCIANO (p. 98 del text hebreu) no registra la
variacio que apareix en 1’edicio princeps, reproduida per la de Ha-Ktav (p. 241).

%6 Ppot tractar-se d’una llegenda popular (amb certa distorsié burlesca per part de Duran), o bé d’una
interpretacié igualment ironica del Sahih Bukhari, llibre 47, hadith 800. En aquest text, Abdullah ibn ‘Amr,
en nom de Mahoma, posa com a exemple d’accions virtuoses els quaranta trets del comportament de la
cabra lletera que ha acabat de parir, i diu que adherir-se a aquestes bones accions fara que Al‘la entri el
creient al paradis. En tot cas, I’Islam normatiu no propugna que Mahoma hagi de tornar a la terra. Isa
(Jesus) si que tornara, i Mahoma s’unira a ell i a tots els mortals el dia del judici.

%7 Aquesta és una de les interpretacions de ’obscur text de Is 13,21.
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Tot el que varen escriure sobre el paradis i I’infern té molts defectes. Mahoma els va dir
que es casaria i tindria relacions sexuals amb les verges ja mortes. Per aixo adornen les
verges mortes en el seu honor.”*® Respecte als detalls sobre el paradis i I’infern, Mahoma
agafa les interpretacions midraixiques literalment. Fins i tot els noms «paradis» i «infern»
els agafa de nosaltres, perque ells els desconeixien. I no so6n només aquestes paraules: tots
els noms que apareixen en 1’Alcora estan agafats de nosaltres. Fan plurals de les coses
que no tenen plural i no entenen la derivacié de les paraules: anomenen el dia del xabbat
com nosaltres. La paraula deriva de xevitd, ‘repds’, pero ells no fan repos.”* Aixi mateix
s’anomenen a si mateixos «naci6 monoteista»,”’ perqué realment sén una nacio

s e 1 r . 2 7
hipocrita,”®' que estén les peiilles per mostrar la seva netedat.””? «Una generacio pura als

948 Q. 37,40-48; Q.55,72 (particularment amb el comentari d’Ibn Kathir). El hadith també esmenta el tema
de les setanta-dues verges al paradis (Sunan d’al-Tirmidhi, vol. 4, cap. 21, hadith 2867, entre altres).
% Vegeu § 82.

%0 En Poriginal, /o7 amx. El terme arab Aanif (<, plural Aunafa’ <&s) designa primerament els
monoteistes anteriors a 1’arribada de I’Islam. En aquest sentit, és aplicat a Abraham arreu de 1’Alcora

(Q.2,135-136; Q.3,67, etc.). Posteriorment, els erudits islamics fan servir el substantiu abstracte faniffiya

en dos sentits: com a sinonim de I’Islam historic tal com va ser revelat i practicat al principi, o bé com a
denominaci6 del monoteisme natural previ a I’aparicié de I’Islam. En el seu sentit literal, deriva de ’arrel

fnf, ‘decantar-se, inclinar-se’ i, per extensio ‘abandonar la idolatria’. Es sovint utilitzat com a sinonim de

vertader creient o de persona justa. PETERS, Muhammad and the Origins of Islam, pp. 122-124.

! En I’original, 7931 . Es evident que Duran, que coneix 1’arab i I’hebreu, juga amb avantatge sobre el
potencial lector hebreu. La seva intencid és ridiculitzar la ignorancia dels musulmans mitjangant 1’equivoc
lingiiistic, consistent a atribuir etimologies hebrees ironiques a les paraules arabs. Cal esmentar que ’edicio
princeps (juntament amb la de HA-KTAvV, p. 242) llegeix 791X 7R, €s a dir, «nacid colérica», una variant
textual que no apareix en I’aparat de ’edici6 critica de MURCIANO (p. 99).

%2 Es a dir, es tracta d’un poble hipocrita que diu ser alldo que no és. L’expressio és agafada del comentari
de Raixi a Gn 26,34, on Esau és comparat al porc senglar que quan jeu estén les peiilles i diu: «mireu, soc
un animal pur.» Recordem que els animals purs son remugants de peiilla partida, i el senglar no ho és. Raixi
diu que Esau va prendre les mullers a molts marits i després, en arribar als quaranta anys d’edat, digué: «el
meu pare va agafar muller als quaranta anys» (GnR 65), com si fins aleshores Esati hagués esta célibe.
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seus propis ulls, perd que no s’ha rentat de la immundicia.»”>> Una altra denominaci6 que
s’apliquen a si mateixos ¢€s islam, qualificatiu que han robat del poeta del nostre poble,
que anomena a la donzella «sulamita», basant-se en el nom de Jerusalem i en el rei
Salomo, ambdos perfectes en la fe.”* Als angels els anomenen malikhiyah, perd no
entenen quina és arrel de la paraula, que estd relacionada amb enviar.”” El mateix

ocorre amb altres paraules, perd no m’estendré en aquest tema, que ja €s prou conegut.

§ 88-93 RECAPITULACIO. ESTA PROVAT QUE L’ALCORA NO POT
VENIR DE DEU PERQUE NO PRESENTA LES
CARACTERISTIQUES D’UN LLIBRE PROFETIC D’INSPIRACIO
DIVINA. L’ALCORA NO APORTA CAP NOU CONEIXEMENT
ESPIRITUAL O NATURAL NI REVELA RES DE NOU. Es UN
LLIBRE ININTEL-LIGIBLE I RIDICUL.
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953 pr30,12.

% Es tracta d’un altre joc de paraules intencionat. Els musulmans s’anomenen poble de I’Islam (adw)
,ORPOR). Aquesta paraula significa «submissio,» i esta relacionada amb la paraula «pau » (2>), ambdues
lligades a 1’arrel que significa «deixar-se anar, rendir-se (a Déu).» Duran argumenta que aquest nom és
robat i no els pertany: tot aplicant etimologia hebrea a la paraula arab, relaciona 1’arrel 070 amb
I’equivalent hebreu o7w. A partir d’aqui afirma que els musulmans ho han agafat de la Sulamita de Ct 7,1
(mn7w), i dels noms de Jerusalem i Salomo (7now ,0°w1), tots ells figures perfectes (2n7w).

%33 El procediment irdnic és similar als anteriors. Els arabs anomenen els angels 433 simplement perqué
ho copien de ’hebreu o°oX%n, sense entendre’n el significant de 1arrel.
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[§88] Hem acomplert el que preteniem en comengar aquesta seccio. Si els musulmans no
aporten cap prova que les seves escriptures siguin d’origen divi tret de la suposada
perfeccio de les creences que s’hi contenen, res no ha estat provat perqué aquestes no
tenen cap perfeccid sind més aviat mancances. Ibn Rushd el Vell que, com ja he dit, deia
que escriuria un llibre per a explicar la superioritat de 1’Alcora sobre la resta de llibres
sagrats, mai no ho va fer, ni ho fara ning mai, ni ell ni cap altre, perqué¢ comparar un
llibre fals amb un de divi és com comparar un simi amb una persona. Deixarem correr
I’explicacié dels textos alcoranics que evidencien que no son paraules divines per rad de
la seva intencid 1 per causa de les expressions que fan servir. En aixo ells hi estan
d’acord, com hem declarat en analitzar el que diuen respecte a aquest tema. La major part
del llibre els sorpren a ells mateixos. Si haguéssim d’analitzar el llibre sencer, ho fariem
més extensament, perqué aqui només n’hem analitzat una sola part, de I’Alcora”™® i una
série de pensaments diversos que escrigueren els seus savis sobre les idees i la logica de

les seves intencions.
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%% Duran ha fet servir textos d’arreu de ’Alcora i alguns exemples del hadith. En quina mesura aixd
representa només una part de 1’Alcora? No parla d’un canon estricte sin6 del cabal global de la literatura
sagrada musulmana, d’una manera semblant a com Tora pot incloure tota la literatura rabinica.
Malauradament, molts académics han agafat aquesta referéncia aillada per a afirmar que Duran a penes
coneixia alguns capitols de 1’Alcora. Aquest malentés, que creiem que va comengar amb Murciano, ha
contribuit a qué els autors restessin importancia a Q¢éixet i consideressin Duran com un outsider europeu
escrivint sobre I’islam sense gaire coneixement de causa.
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[§89] Comencaré dient que la intenci6 divina en enviar profetes per a transmetre la Tora
als homes era que aquests abandonessin falses creences que els allunyaven de la plenitud
humana, per donar-los creences que els acostessin a Déu —beneit sigui— a fi 1 efecte que
assolissin la seva realitzacié definitiva. Atés que la gent allunyada de Déu constitueix una
massa que no té gaire coneixement intel-lectual, cal que un llibre sagrat estigui arranjat
de manera que fins i tot les masses el puguin rebre, en un llenguatge entenedor, que no
necessiti profundes explicacions. Aixi ho va admetre el fundador de I’islam, com trobem
en 1’Alcora: «No6s no hem fet venir cap missatger que no s’expliqui en la llengua del seu
poble.»”>” També esta escrit: «ara hem fet baixar una prova del vostre Senyor, i us hem
enviat una clara llum,»”® cosa que es refereix a I’ Alcora. Aixo és encara més cert quan el
profeta és enviat a un poble molt simple. Cal que la missio del profeta tingui lloc en un
llenguatge molt clar perqué 1’entenguin. Els musulmans ja han admeés que aquest profeta
fou enviat a un poble ignorant que no havia assolit una il-luminaci6 intel-lectual com la

dels grecs.

9N TAND : DY 19D M9N] 5D NINDN NNYWI RY MY DIV 1D DN ,NT I3 DTN DNV INN)
MO, YT THIAD 1D 1DIANDN IMANA DI 19D DIPNP [,995 )1NDNN 1IN KDY 190N PRy
ONN NON WP YT KDY : DV 21N D,y XINY 1NNY DY Dyn 1907 191 .NDYNRY ININIAY

,2120 N 9991 ,91N90) 1PN DY PRY NYI PR’ : PIRY MDY DY 2IND 7Y 7.NNON2 DOYPWIN

%7Q.14.4.
%8 (0.4,174.

348



TON TNNY NN NN DIPNNNNY,DNN NNONA DOWNPYN DAN 19902 1IN 19) .1NY 9H12) DON
DYININM NN YPNN TON NN IYNRD DY DON : OV 1IN T . TI990 TNN IWN)
,J907 12> DXINDNN YD IV MXT 190N NYD INT L.MTY DNDND PYADN [, TY DINORM 1Y
NY NHPRN) DX ,PID PN ,IND NITY DY 112 TINDY YN INDY INYTI) INNON 2D DY DINIONM

0 YR XNV

Ara bé, per molt que els musulmans reconeixen aquestes coses, en les seves escriptures
no es compleix aquesta intencié en absolut, per diverses raons. La primera €s que per rad
de I’obscuritat del Ilibre, les masses no I’entenen en absolut™’ i els erudits es passen els
dies intentant comprendre’l i confonent-se, com hem dit abans. El propi llibre admet ser
obtus, perqué hi ha escrit: «la interpretaci6 només la coneix Déu i els homes
d’enteniment.»’® Igualment esta escrit que el profeta va dir: «no hi ha cap passatge que
no tingui un sentit literal 1 un altre d’amagat; cada lletra té un limit conceptual, i cada
limit té una especulacio.»’®' També esta escrit en I’Alcora: «perod aquells qui son ferms
en el coneixement, els creients, creuran en alldo que Déu t’ha revelat, i en el que va revelar
abans de tu.»’®> A més, hi trobem escrit: «Al-1a és testimoni de tot el que t’ha revelat; allo
que t’ha revelat, ho ha fet en el seu coneixement; els angels en son testimoni, i també ho
és Al‘1a, perd amb el testimoni d’Al-1a n’hi ha prou»’® Aixi s’expressa 1’Alcora. Vol dir
que els angels entendran les escriptures i que Déu dona testimoni que les va revelar amb
la seva saviesa i coneixement. Aixd esta vinculat al testimoni de Déu, que ¢és indubtable...

, . , , . .1964
suposant que sabéssim de cert que Déu realment n’és testimoni!

%9 Les dues frases anteriors només apareixen en el Bodleian 151.
960
Q.3,7
%1Q.3,7.
%2.0Q,4,162.
%3.Q.4,166.
%64 Ara bé, la qiiestié és que no hi ha cap prova d’aixod. A continuacié Duran desenvolupa I’argument.
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MMON DA PN IY’ : 2N 9DV NN, NMN TIT ONY K2 NITNND 11272 Y5 /2 .D¥NDYIN 90N
WD INTTIT DIDIN DY DX 1DIND IINRY 1N MMONR Y PN ID - 0Y 1IN T .ITON INON
NN MTT WT XIW )N1NNMNI .DIPNNA NT VY DINDIVIN I )INID) NI K2 INDIZY YOY N
STRN NN ORN D B2 PINN DX YT WIN YD, NVITRN IPNNN TIT T NI KDY .Y DDOYY RO

J12Y IYNUN DIYN 1 N DINDRD NI D NYTD NIRID NN NIV

[§90] I aqui hi ha la qliestio: primer, a fi de transmetre’ls creences veritables, 1’ Alcora les
presenta de manera analitica, com si fos un llibre filosofic. Segon, quan parla de la
unicitat de Déu ho fa des del punt de vista logic, com hi ha escrit en I’Alcora: «si hi
hagués cap déu fora d’Al‘1, tant en el cel com a la terra, seria d’esséncia corruptible.»”®
També hi ha escrit alla mateix: «si hi hagués altres déus a més d’Al-1a, com diuen, tots
s’haurien d’acostar al Senyor del tron.» Aixi s’expressa 1’Alcora: es tracta d’especulacio
filosofica, no de missatge profétic, perque els filosofs arriben a aquestes conclusions
mitjangant el raonament analitic. Aixd no és util per a les masses, que no saben de
metodes logics. En canvi, la nostra santa Tora és diferent, perqué de bon principi es va fer
saber a tot el poble que Déu és un, com esta escrit: «se t’ha mostrat clarament que I’Etern

és Déu, [...] t’ho ha fet sentir des del cel.»’®

M2’ 17902 1D ,DXVIVN DIXNMNA NI NN MON PRV ORN MINOND NNNNA D O [§91]

VNYN NN DXNYND 1D NN DNIANY ,MIND NINY IDIN 7PN TII0) D 99X TN 0y ONHAN

%5Q.21,22.
%6 Dt 4,35-36
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AMYTAN N9 DY 1N XY |30 ON L. IN9N

[§91] La tercera qiiestio és que, respecte a la creenga que Déu existeix i que no n’hi ha
cap d’altre, Mahoma aporta una evidéncia molt feble, perqué en la historia de la disputa
entre Abraham i Nimrod”®’ esta escrit que Nimrod deia ser déu, i Abraham li va replicar:
«Déu fa sortir el sol per I’orient; fes-lo sortir tu per Ioccident.»”®® Aquesta frase
llegendaria esta agafada del midraix,”® i esta ben lluny de representar una declaraci de
Déu. Ni tan sols li va passar pel cap mai a Nimrod, la follia del qual no arriba mai a
aquest punt d’heretgia. Simplement Nimrod deia que el sol era el déu suprem,”” com esta
escrit en els antics llibres sabeus. Els musulmans han explicat que les escriptures dels

r r . 1 N1 \
sabeus son les més antigues de totes.”’’ Aquesta réplica d’Abraham, empero, va ser molt

%7 Vegeu § 76.

%68 Q.2,258.

%9 Tanna de-Be Eliyahu Zuta 25.

970 MAIMONIDES, Moreh ha-nebukhim, pp. 473-481 [part III, cap. 29]. MAIMONIDES, Guia de perplejos,
pp. 448-455

7' L’ Alcora reconeix els sabeus o sabians ( 72X%7, osd ) com a grup diferent dels idolatres i integrat amb
jueus i cristians sota la categoria de pobles del llibre (Q.2,59; Q.5,73). La identitat historica d’aquest
col-lectiu no és clara, perque la llengua arab fa servir la mateixa arrel per a designar aquells qui han
abandonat una religi6 i n’han adoptada un altra, cosa que inclou Mahoma mateix, un «sabia» que abandona
la idolatria i adopta I’Islam. Sembla que Mahoma assumia que els anomenats sabians i els haranians
(suposadament originaris de Haran) eren grups de monoteistes desviats (tenint en compte que 1’Islam
tradicionalment assumeix que en el seu origen totes les civilitzacions eren musulmanes, pero es decantaren
cap al politeisme 1 altres religions erronies). Els passatges alcoranics que descriuen els esmentats pobles
estan inspirats en les parts de la Biblia que parlen de Saba i Haran (Gn 11-12, 1Re 10, 2Cr 9). Els erudits
musulmans relacionaven ambdoés grups amb Abraham i Salomo, assumpcié adoptada per Maimonides en el
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feble, perqué Nimrod li va poder respondre: «a aquest Déu que dius que fa sortir el sol de
I’orient, digues-li que el faci sortir de 1I’occident! No hi ha cap diferéncia entre creure en
mi i creure en una altra divinitat.» A més, 1’Alcora requereix el testimoni de Déu per a
provar el monoteisme, com esta escrit: «Al-1a dona testimoni que no hi ha cap déu fora

d’ell.»’"* Per tant, no déna cap prova logica de la unicitat de Déu.

LN DAN,DMINND WD XY 1902 XN ,N2IN DXPNY DNPPNA N3 12T DINDIVON WM Iy
,ND TIT RO WD PITN ONON TITY INNRI LONON PIY MIN : NN ,MIN I TIORYY WY MY
, 02T WN RDY ONOR PIY NI D OWTY DO ,NMNN WTINDY INORY DX 290D NI 7D
,1Y DNY DYDY DT NN DONXIY DN : DININ ONPNADL DM NN IRV INYI)
WY 2D K2 ,D3¥9 1N 1T O 7P DN : DWN K1 .TD DININ OINNN 1D 1IN

1.98N

Pel que fa a I’anima, els filosofs n’han parlat a fons en les seves investigacions. Mahoma,
en canvi, no explica la natura de I’anima en 1’Alcora. Més aviat diu —i aquestes son les
seves paraules—: «et demanaran coses sobre 1’esperit; digues: “I’esperit és assumpte de
Déu.”»’” Esmenta I’anima atribuint-la a Déu, perd sense explicar res. Calia haver
replicat a la persona que demanava aquesta pregunta i haver parlat de la natura de
I’anima, perque que I’anima és «assumpte de Déuy, tothom ja ho sap! No explica res de
nou i deixa la persona que 1i ho demanava en la seva confusi6. En les seves faules, els

musulmans diuen que els jueus demanaren aixo al profeta i, quan ell els respongué

passatge de la Guia esmentat abans. NATAN, Moon-o-theism, vol. 1, pp. 451-452. Vegeu també FAKHRY, 4
history of Islamic philosophy, pp. 14-15.

203,18, Q.6,19.

9 Q.17,85. DE EPALZA (L’Alcora, pp. 421-422) ho tradueix aixi: «Ells et pregunten sobre 1’esperit.
Digues, profeta: “I’esperit ve d’un manament del teu Senyor.”» En tot cas, com veiem a continuacio,
I’argument de Duran és que aix0 no aclareix en absolut la natura de 1’esperit.
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d’aquesta manera, li digueren: «els necis parlen aixi.» Ell els va respondre: «si la mar fos

. . . , . . . , 4
tinta, i s’hi afegis un altra mar de tinta, no n’hi hauria prou per a les paraules de Déu.»’’

,DOUMN DT NID XIN VITN DIV )1 PR DYV MNON PIYN 1902 AW NN D 10 [§92]

1951 VIV, TN 0NN N XNIND DWW XD : D71, 0V INOYW NN .DOVN YWIoND D)IvIN
NAYY ,TIVNY T NIV ,DXIVN NYaY DY 1)) ,NNNHD 0OMY NHYY NN DPNY vIad
T ,OND DMV RIZ PN ININ ROV : DY 2IND T 2.0M DMNIWYN D DTN ,NNNY NIPN DNYN
YN’ 1OV 2IND TIY LNNN XIRDND DY NINSND LI WHRvD DWY 1IN D2 NN YY DP1IRT DNY
27 991,07 XN NDITHY INY XNINY DNV NN PYOY [ ONRD DMV YPIP YIND DI DV
ND DOVIND 210 DAN , 0PN PIND NT IND NXIAD KON KXY’ : DY 2IND T AYT RO DIWIND

LAV XY DYWIND 27 DO NI ,DO0WIN DWW DIMNNN DY DN DTN NYN DD /Iy

[§92] La quarta qliestio €és que tot alldo que I’Alcora conté de coneixement natural no
aporta res de nou, tret d’alguna historia emotiva, a I’abast de gent amb poques llums.
Aixo és el qui hi trobem escrit: «Es que nds no hem creat la terra com un bressol [...] Les
muntanyes son pals [...] Hem posat la nit com un vestit [...] 1 el dia per a veure-hi [...] Us
hem donat la son per reposar [...] Hem construit set cels reforcats sobre vosaltres [...]
Hem posat una llantia enlluernadora [...] Hem fet que el cel formi un sostre ferm [...] I
hem fet baixar aigua del cel.»’”> També esta escrit: «Es que no veieu com Déu crea els
cels, set cels ordenats, sobre la lluna, que els fa llum, i hi posa el sol com una llantia; us

976

ha fet créixer com un rebrot que surt del terra.» > A més, hi llegim: «Us ha fet un llit, la

terra, i un sostre, els cels.»’’’ I diu: «la creaci6 dels cels i la terra és més gran que la

% Q.2,13, 18,109; 31,27.
5. Q.78,6-14.
976

Q.71,14-17.
11Q.2,22.
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creacio de ’home, perd la majoria dels homes no ho saben.»’’® També diu: «no et

sorprenguis que Déu hagi creat aquesta religio eterna, malgrat que la majoria dels homes
. 979 ’ .

no ho reconeguin.»’’® Totes aquestes coses son assumptes que [fins i tot] les dones

coneixen, perd Mahoma va exagerar i va dir que els homes no les saben.

NNNY NIOTN NN LN XOW MDD XIDW IR ,NXININ DY TIYD NOY NI NN’ : DY ININ TV
;DY 2IND T .09 KDY 12T DIDYP KD TWUNR DRN DO ITIYNN L [TI] (T1)%) 90N NN N2
1I2NNN KDY 2127 [INIDY] (1277) ND INN NNN IXIPY TIURY INYHYI HUN RUN DTN 1 ONNY
TIVZ.XINY DAY XN PAD DRI 7OW 2IND TIY . 100N 1N KXY 92T 2121 DNY INY ON) 2
MHOYHN ONIAX NI IV : DY 2IND T Z.INN 1INN ¥IN) DY NI 2N DNOXY KXY : DY 2IND
DY NI : DV 2IND T .APY DIN] (Y1) DX DX2210N DRIV 0NN DY 1IN .XINY DY
7,090 DNRY NNN DMWY ORI TN 7Y /X DI : DY 1IN T 7.0 1YW DAY NN NIN)
MIND” 902 MONIY IN THN AN W1 DY 2IND D) ,00WN K1) MY DN NWWA H'N
MIO0N NN NI 121 ,MNLVY YIND 2D 1IN 1NN 9D .I90N NIMND NN NNT YD 7,71105NN
1AW D MIVN INRY I7Y XINDHD IRV D, TINONN MDON NYT 191 .17 NONY MPNVIND
D120 NONX Y .N27 2P0 2702 NI INDIN I .NTII RNDY 31D DANT /NX2 D71 WP . NTD

995 NNYYAN 97D 92T DIV DNY ND) KD ,0»NINN DN

L’Alcora també diu: «per a provar que no heu d’adorar ningi més que Déu: ¢és el
Creador comparable a aquell qui no pot crear? O és que no ho recordeu? Tu prova-ho, va
dir: o és que potser adorareu algu altre en lloc de Déu, algli que no us pot fer servei ni us

980

pot fer mal?» ™" També esta escrit: «per vosaltres, fills de I’home, proposaré un exemple;

escolteu-lo: aquells al quals clameu en lloc de clamar a Al-1a, no poden crear una mosca,

78 Q.40,57.

7% .30,30.

%0 Sembla un hadith o un fragment composat de diverses citacions alcoraniques: Q.21,67; 6,71; 10,19;
10,107; 25,55.
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. . . . . . . , . 1
ni que s’hi posessin tots junts. Si la propia mosca els demanés res, no 1’entendrien.»”™' I

esta escrit: «hi ha cap dubte respecte a Déu, creador del cel i la terra?» > L’ Alcora diu:
«si demaneu qui va crear el cel i la terra, diran: Al‘lal»’® Igualment llegim: «quan
Abraham va veure el regne del cel i la terra.»’*" El passatge parla d’Abraham, que quan
va veure un estel va dir «aquest deu ser el meu Principi fonamental.»’®> També diu: «va
crear el cel i la terra i tot el que hi ha entre ells, en sis dies.»” " Esta escrit: «un dia davant

%7 Per tant, el mon fou creat

el teu Creador és com mil anys dels que compteu vosaltres.»
en sis mil anys, com esta escrit en el comentari d’Abu Hamad Al-Ghazali en el llibre
Balances de I’especulacié,”® que diu que aquesta era la intencio de 1’Alcora. A 1’Alcora
esta escrit que la terra és plana, malgrat que els astronoms ja han provat racionalment que
¢s esférica, cosa que coincideix amb ’opinié dels savis talmudics, com veiem en la

guemara d’Aboda Zara respecte al que diu la Misna: «qualsevol qui tingui en la seva ma

una esfera.» L’explicacio dels nostres savis de beneida memoria €s: «que sosté amb la

989 990

ma tot el mén, com si fos una esfera.»” El mateix esta provat en Nombres Rabba.

981 Q.22,73. Corregim el text d’acord amb el manuscrit Bodleian 151 en contra de la resta de testimonis,

perqué s’acosta més a 1’original alcoranic. Cal esmentar que DE EPALZA (L 'Alcora, p. 496) tradueix el final
del verset aixi: «i si la mosca se’ls emporta alguna cosa no son capagos de recuperar-la,» en concordanga

amb [’original:

%2().14,10.

%3.0Q.29,61.

%4Q.6,75.

%5 A fi de revelar el monoteisme a Abraham, Al‘1a li va ensenyar els astres («el regne del cel i la terra»).
En veure I’estel fugac va pensar que aquest era el seu déu, fins que ’estel va desaparéixer. El mateix
ocorregué amb la lluna. Malgrat que 1’Alcora en Q.6,76 diu «aquest és el meu Senyor», Duran ho tradueix
per Py °117. La lectura de I’edicio de HA-KTAV, 7py v17, (p. 244) sembla un simple error de reconeixement
electronic de caracters.

%6.().25,59.

%70.22,47; S190,4.

%8 Vegeu [§ 81].

%9 La Misna diu que esta prohibit fer una imatge que sostingui en la ma una esfera (Aboda Zara 3,1). Els
rabins talmudics n’expliquen la rad: aixo implicaria que la deitat representada sosté el moén en la seva ma,
perqué el moén té forma esférica. (Aboda Zara 41a).

% NmR 13,14 . La citacié diu que el mon té una forma semblant a una pilota que pot ser llencada de ma en
ma (7°2 T PRI N0 WY).
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Totes aquestes coses son elementals. Mahoma no els revela res nou respecte a I’ordre de

la creacid en absolut.

,70M XON PNIDN DYIAY 170X .D)IN MNDA DT, NNON TIT XIN 190N W N [§93]

DIND N2V NI DAY OT1NVNN MNYON NYON 0N NNXXIAND ,)PPONL IX POONA IN
D127 217 - DPPMIYI NYID MNP ,MINN PN NIYN D1 PUNY NNHNDY ,NYOWN NNIYID

I8P PYOA OO DY D12 DIONN IT TN ,NVIV NN

[§93] La cinquena qiiestio €s que la major part de I’ Alcora és de tipus retoric, amb frases
inintel-ligibles. Per a explicar-ne els defectes cal recorrer a afegir mots o treure’n de
redundants, canviar o arranjar frases, portar a col-laci6 paraules de llengiies estrangeres o
tretes de la poesia arab. Esta ple de lloances a Déu, lloances al profeta, exageracions
sobre els castigs de I’infern, descripcié de les delicies del paradis i dels seus rius,
anécdotes sobre el farad, etc. Moltes paraules i poc contingut. Es molt diferent de les

paraules dels nostres savis, que expressen conceptes importants en frases concises.

SVN DN PAD XY YD YINNY N1 1INIYNN DINPY ,PINY YT DN DT 1902 ¥ D N
NIN GUN NINY NN NPYNNa DM PIvn D9 Pa0D XDa ,DWN 1901 vV NN .0PINT DT
DTN Y292 : DY 23N TIY .XNINA HRN NNY JAND’ : 2IND DV D 0NN YWD XINY NIN DY ,own
YIT NIV INNNY NN 000N NONNN DTN NXIY DY 2IND TIY .20 RINN T9¥N INYINY
NINSIY MHYN IN TAN NI YD I0N) .NTPA IR ,I2P2 DTN 92 Wi : DY 2IND T .01 TPa
N, 2WOUN D POIN WIATH NNYI KON YAT NNYOIY ORD MNDYYIA D 90X IWOUN PRN

LYPNRNNT NTIAN DNONTY YD ,0YW 1IN AN JO2 2D) ,OND PN 12DWUM DN 2T PIN XD D

9902 NN THN AN YAN .0V DDNN 127 DY DY ,7190NN DTN NID YD NI PYON DY MM
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7,059 IN2N 19D 2IND NXIN VIRNDN NN .NNINM MINK RND TN

La sisena qiiestio és que I’ Alcora conté passatges irrisoris. Els musulmans intel-ligents se
n’adonen i1 diuen que indubtablement es tracta d’al-legories sobre assumptes profunds.
Un cop admés que I’ Alcora conté al-legories, naturalment aixo crea entre ells discussions
sobre que és al-legoric i qué s’ha d’entendre literalment. Esta escrit: «la pedra negra és

’ 1
Déu a la terra;»’”

i també: «la pols consumira tot el cos huma, excepte la cua.»
Igualment, diu: «primer vam crear 1’home del fang, després vam disposar que posés
esperma en un receptacle.»’”> També estd escrit: «el pecat fa que I’home vagi a la tomba,
i que el xai vagi a I’olla.»””* Diuen que un home va anar a veure el profeta perqué guaris

el seu germa de diarrea. Li va dir que, per ordre divina, mengés mel, i seria guarit. Ell va

menjar mel pero la diarrea augmenta. Va dir a Mahoma: «la paraula d’Al‘la no tenia

%! El passatge pot estar relacionat amb diversos hadith. Sahih Bukhari 26,697 diu: «cada cop que Mahoma
arribava a la pedra negra, apuntava cap alla amb un estri que tenia a la ma i deia: “Déu és gran!”» El mateix
trobem a Sahih Bukhari 63,215, Sunan Abudawud 10,1884. L’anomalia de besar la pedra negra i
anomenar-la «Déu» no escapa als redactors d’un altre hadith, concretament el Muwatta de Malik, 1libre 20,
hadith 20.34.116: «Umar ibn al-Khattab digué a la pedra negra, mentre feia el fawaf de la Casa: “només ets
una pedra, i si no hagués vist el profeta d’Al-1a besant-te, jo no ho hauria fet.» Alguns dels sobrenoms que
es donen a la pedra negra de la Kaaba son «pinacle de la Casa» i «destra de Déu a la terra.» Segons SWART,
aquesta darrera expressio esta agafada del hadith d’Ibn Rajab, Dhayl 1,174-175. Vegeu MERLIN SWART, 4
medieval critique of anthropomorphism, p. 131, nota 213.

992 Traducci6 aproximada. Duran no esta citant I’Alcora sin6 el hadith (Sahih Bukhari 60,238), com ha fet
en altres ocasions i sembla que, en realitat, el text hebreu es troba corromput. El text del hadith en qiiestio
diu: «tot el cos huma es descomposara, excepte la coccix, i d’alla Al-1a reconstruira tot el cos.» El text
hebreu, per tant hauria de dir: 277 X?X 19¥7 17792 07X 12 92, Aquesta variant no estd documentada en
I’edici6 critica de MURCIANO (cf. p. 104) ni en la de HA-KTAV (p. 244). Hem deixat el text hebreu tal com
esta.

993.Q.23,12-13. La versi6 de Duran és, com sempre, una mica abreujada i un tant criptica. La traduccié de
DE EPALZA (p. 499) ens aclareix el sentit del text: «No6s hem creat la humanitat d’una substancia treta del
fang. Després hem fet que sigui gota de bona esperma posada dins d’un receptacle ferm i segur. Nos vam
crear d’aquesta gota, després, un coagul de sang. D’aquest coagul No6s vam crear un embrio.»

9% La traduccié és aproximada. No hem pogut trobar res de similar a les concordances de I’Alcora i del
hadith.
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995

rad.» Mahoma respongué: «Al-1a té rad; és el ventre del teu germa qui menteix!» ~ Esta

escrit també que la saviesa és la perdici6 del creient.””® Aquesta expressié demostra que
Mahoma menyspreava la saviesa, cosa que ha suscitat molt diverses interpretacions entre
els musulmans. Abu Hamad, en canvi, lloa la saviesa en el seu llibre Balanca de les
especulacions.””’ Els musulmans mateixos no varen entendre la seva intencid i
interpretaren que no hi ha cap pérdua que el creient hagi d’intentar recuperar, excepte la

pérdua de saviesa. Aquesta declaraci6 esta escrita en el llibre Escull de perles.””

DMNND : 0V 1IN 12 Y3THN PYON NPOPY DNIYN NPOPN VNI RIPD 0T NI
TN .NNNINND DIPH DN ,NON DN NI PNONY 22990 D1IWYH2 2IND 19) 79D M DM
DNY W 2D PINN WY INNND TWUN NOR THPRNNN THINNN INNIIND NN ,IY> NTOA DTN YNNI
,J901 92 DY WIPNY HOINY YT NYON NT TV YNOND 1.DOVNYN VMY DXN PR DN I R 10V
IMYN 29N DXTIMNNN INN DPNDN DNV DIWNM TV NYLN KIW ITD 09199 NHINT N D
99NY NNPY ) OVIPKN DD 1N YD BIPNANY 2T 1NN ODIYA 990 921N XIY 191252 191 NN
DNY NNY YT XY ,NNONMN 13-y MHIADN TO1 VN ONY TORY NNN NT 1N PNDN 190N PR D
DNYNN DXAYNI MNYI KOV INVIAP NNON NIRIN .MYN MNPNA DOWIAP YR PV 77
PRI ,0NY NIONX NNINN ITYI INPND .NINNN NANYS TPNON NI 1NN D P TN YXI 1PN

.10 NIXIDND AN NMIADN

En I’Alcora podem trobar-hi moltes altres coses més que mostren el deteriorament dels

conceptes 1 I’expressié que s’hi fa servir. Aixi trobem que diu: «Per les figueres i

%93 Es tracta d’un hadith narrat per Abu Said al Sahih Bukhari, llibre 71, hadith 614. L’ Alcora parla de les
propietats medicinals de la mel en Q.16,69
% Un cop més, la referéncia ens €s desconeguda. Podria ser una al-lusié a Q.17,39, en el sentit que la
saviesa de I’Islam revelat té la virtut de salvar qui creu pero també de destruir aquells qui la giiestionen.
997 V

egeu § 81.
9% IBN GABIROL, Choice of Pearls, p.26.
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oliveres i pel mont Sinai», cosa que en llengua arab és « VX 2231 N PRRY . —que és
el lloc de la revelaci6 de la fe— «[...] heus aci que vaig crear I’home amb la millor
constitucio, perd després 1’hem convertit en el més vil dels vils. Aixd no passa als qui
creuen i fan bones obres, perqué reben una recompensa [...] Potser no es dira que Al-1a és
el jutge dels jutges?»'*®® Us he transcrit aquest passatge literalment a fi que el compareu
amb la resta de 1’Alcora, perqué n’és un bon exemple. Ho faig amb la finalitat que no
erreu en la vostra anima i penseu que els musulmans amaguen 1’ Alcora dels jueus'®" per
rad de la seva gran importancia, sind per causa de la seva confusi6. Mai no s’ha compost

1 2 . .
11992 Qui vulgui

un llibre com aquest, per a alertar-los que no es tracta d’'una obra humana
assegurar-se que aquest llibre no és d’origen divi, en t€ prova en el fet que Mahoma va
prohibir-los que calculessin els cicles lunars cientificament, i va ser incapa¢ de donar-los
una manera de fer que les seves festes caiguin en époques de I’any determinades.'"”

Qualsevol persona que estudii el nostre comput, que no varia i un minut en milers d’anys,

s’adonara que la nostra Tora és divina. Lloat sigui aquell qui ens la dona. Com que

999 . L’expressi6 arab no apareix en el Bodleian 151. Reflectim la versié d’HA-KTAV, p.

245. D’acord amb MURCIANO (p. 105), ’edicié princeps i els manuscrits de Paris i Steinschneider
llegeixen: MUK 2°23° NN PR,

1000°.95,2-8.

11 Dacord amb Q.56,79, una persona impura no pot tocar 1’Alcora. Un bon nombre d’estudiosos
interpreten que, per tant, no es pot donar una copia de 1’Alcora a un no-musulma, entre altres coses perque,
no tenint el respecte degut, el podria dessacralitzar. Les fonts islamiques exigeixen que la persona es
purifiqui abans de tocar 1’Alcora, perd hi ha dissensio sobre si la purificacio s’aplica als no-musulmans.
MANGERA, ABDURRAHMAN IBN YUSUF, «Giving the Qur’an to non-Muslims», Sunnipath: the online
Islamic academy. http://qa.sunnipath.com/issue_view.asp?HD=1&ID=17&CATE=30 [Consulta: 27/01/11].
192 Dyran diu aixo ironicament, tot criticant les afirmacions que 1’Alcora conté sobre si mateix. Vegeu
Q.2,23;Q.17,88.

1993 ] calendari islamic és lunar i les seves festes poden ocorrer en diverses estacions de 1’any, atés que
I’any solar és més llarg que el cicle de dotze mesos lunars. El calendari jueu, en canvi, és solar-lunar: els
mesos lunars tenen un sistema de correccio d’acord amb el calendari solar a fi i efecte que les festes sempre
caiguin en la mateixa estacio. En cas contrari, festes lligades a la collita com Xavuot o Sukkot anirien
canviant d’estaciéo segons I’any. Q.9,36-37 parla d’aquesta diatriba i opina que les correccions solars
embullen i allunyen els no-creients de la fe.
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Mahoma estava mancat de coneixement cientific, els ho prohibi a ells, perqueé no hi ha

cap ciéncia més bella que aquesta.

EPILEG

§ 94 BREU DESCRIPCIO DE LES POLEMIQUES ENTRE CRISTIANS I
MUSULMANS.
DN AN INNN YD ,DMMNT MY DY DRV [DXIXNN] (DXIWN) 1D D127 199 190 [§94]

LY2IN IN WO IN DOXNY 055 20MY NN DXWI 1DV 112 2INDY 29D MNION DIID PN YD DIIRYNIVIN
D) :2IND DN NP DO DY INY IVINY ¥7)1 7D 9902 TN DN .OMIN 12T WX PN
T™H D27 NINN 902 ¥ DN .ONY GINND INY DI YN NN MINK DINY NI NN 'Y DN
27 ON WX DM NN NN XD ,0°I12TN YN NN NIONN NNIRY DIDIRY NN .ANNN

% PINY PN

[§94] Ja hi ha hagut moltes discussions entre els cristians'® i els musulmans sobre Ilurs

respectives religions. El cristia escriu sobre el musulma dient que les seves escriptures no
son divines, perque hi esta escrit: «tingues relacions amb dones, com bé et sembli, dues,
tres o quatre.»' ™ Aixd no poden ser paraules de Déu. Mahoma també va dir a I’Alcora
que en el paradis menjarien, beurien i tindrien relacions sexuals amb dones precioses.'
També hi esta escrit que Maria, la mare de Jesus, era la filla d’Amram 1 germana

d’Aaron, per molt que entre aquestes dues maries hi hagué més de mil anys.'”’ L’Alcora

també conté frases contra la Tora. Pel que fa a I’acusacié musulmana que nosaltres hem

1994 Seguim la lectura del Bodleian 151, entre claudators en el text hebreu.
1%%.Q.4,3.

199 Argument ja analitzat en el § 85-86.

1907 yegeu la discussio del § 60.
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canviat la Tora en certes parts, el propi fundador de I’Islam no ho va dir mai. Aquests sén

els arguments dels cristians, i en aix6 tenen tota la rao.

TOOW O D NYTN DY NOY PR D L 5OUM NNNN TND NN DNNNN YD MINNY DY SIORYNIWIM
W NN PNV NN DT T/AN ON 1DN 7PN 0T TONDN DOWTN [V MINR] (MNHNK) ONIA
T2 TP NNDY ,00NP DY NI0Y 1D MYYD ININ 1), 0OTIPN T2 DIN) T/AN DN 009X M)
YINODN : NP 7PN PO P DMN0N 1IPTY,2110 DY NOPA IMNX VN T/ANY )19 OOPIN
17 1329 NWNY VAN TN - DPNIN DOPITNN NONIND N2 YD DININY 19) .1IY) KDY MINATY Nnd
v DNOY 71PD) NN T9D2 1D) APV DNNNRY NI DY 9D 1072 PP OND MAMN DNIIANY
PTY .ONNNIN GPT D21 DN NON AR PIANNN 1Y NADA 1IN 12T THN 12T PN ,NPND
NNM ,MOV JPNY IRNNI .NINKRD DIV NPT MNONND TNX DI D N .12 OINYHIYIN

0P DNND

El musulma contesta al cristia dient que les seves creences en la trinitat i I’encarnacid
contradiuen tant la Tora com la rad. A qui se li ocorre que una persona que es va estar

1008 . . -
277 A més, després d’aixo

nou mesos al ventre de sa mare, brut de sang, pugui ser Déu
va créixer menjant, bevent, defecant i orinant. Més endavant fou lliurat a mans dels jueus
1 I’escarniren, posant-li una corona d’espines i una canya a la ma i escopint-li.

1009 - .
1 1 el clavaren amb claus a les mans 1 els

Posteriorment el penjaren d’un tronc de co
peus. Jesus deia: «Déu meu, Déu meu, per qué m’heu abandonat?» pero la seva pregaria
no va ser escoltada. Respecte a alldo que diuen, que Jesus va venir per a treure els justos

de ’infern, com pot ser que el nostre mestre Moises —Ia pau sigui amb ell— 1 Abraham,

que estimaren Déu, estiguessin a 1’infern? Tot aix0 demostra que la fe dels cristians és

1998 Un cop més, adoptem la lectura del Bodleian 151.

1999 A questa afirmacio satirica esta recollida en les Toledot Yeixii. El detall és totalment absurd i irdnic. Les
versions més antigues de 1’obra daten del segle 1v, per la qual cosa, no seria estrany que Duran conegués el
text. ROBERT E. VAN VOORST, Jesus outside the New Testament, p. 127.
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una mentida. A més, el seu llibre, I’evangeli, conté contradiccions. Les paraules d’un
autor respecte a la historia Jesus de Nazaret no concorden amb les d’un altre. Sén coses
que revelen el frau de la seva religi6. En aixo els musulmans tenene rad. Resulta que
cadascuna de les dues sectes té rad en invalidar I’altra. Al final, totes dues surten

invalidades, mentre que la vertadera Tora es manté ferma.

§95 CONCLUSIO DE L’0BRA. EL DESTi DE LES SECTES
CRISTIANA I MUSULMANA.

1279 1NN NN NN WYITND ML NIDIND PNV DY NAIWND 1NN NNHYI XD [§95]

G0 PN NNND NTHODN DY 2.N0IN DINND YN - 99N DO ,NNDVN NIWNN NN ,DNNY
TV OMITIPNN TARD PRI XY, NNINRN NYT PNOND PO 7.NYT 1PN DI : PIDN
,MODN N9 DN .NNN AT D1 ,0MYV NYIIN NN DN : DT NW NN 595 77T OX M M2

.DNoWNN NN NNYND

[§95] Aixi hem complert el nostre proposit de replicar, amb les seves propies paraules,
les dues religions que addueixen que, després de la nostra Tora, n’ha vingut una altra de
nova. Es una réplica definitiva. Sobre aquesta gent esta escrit: «la follia és 1’heréncia dels
ximples.» En canvi, sobre aquells qui han heretat la veritable religio, el final del verset
diu: «perd els intel-ligents posaran la corona al coneixement.»'’'® Em sento privilegiat
d’haver coronat el coneixement de la veritat, cosa que no hem vist que fes cap dels meus
predecessors, que parlaren d’aquest tema de manera molt general. Ho feren aixi per dues

raons: o bé perque les seves refutacions eren febles [mentre que les paraules veritables

1010pr14,18.
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s’expliquen per si mateixes], o bé per rad del perill de viure sota el jou [d’aquells qui

pretenien criticar].

Sy DAN .MHOD XY DNNY DXNDNND NNIN DN’ D) XD, 1NINYI DNNI NP NYV DMINNN DY ON)
S9N YN INON 1902 DIONN DY NIMINX NI DY WV DTN DIVD IPNN RO DIIRYNIVIN
NI 72N \Y ,DINKR DNON OV DNTIVY :NNNN N NN IYNRD 0N 1NIDN) 1NN
N JANM ,IONN XY XN YN NN YN RINYL ONO XPHNDNYD 1IN PNOAM : DN ONIND
N TIDY IUNIL PYOY P DT PIYNT D73 NN HY2 DONN WPV 1N ,DNIMIN NI AN

ONOY

Un grapat d’autors refutaren el cristianisme i ens n’hem servit, perqué en una certa ¢época
podiem discutir amb ells sense perill. Ara bé, no hem trobat ningii que hagués refutat
I’islam, tret del poc material que trobem en el Kuzari, llibre que ja he esmentat. Hem
estat lliurats a les seves mans per causa dels nostres pecats, com ens diu la Tora: «i alla

1911 E] targum tradicional d’aquest text diu: «i

servireu altres déus, déus de pedra i fusta.»
alla servireu pobles que adoren errors, fusta i pedra.» La fusta és el crucifix, i la pedra és
la que apedreguen en els seus festivals, com va explicar 1’autor del Kuzari, de beneida
memoria.'’'? La persona que medita sobre aixo «té ulls al capy, i «el secret de Déu és per

a aquells qui el temen.»'*"

1ot Aqui Duran barreja dos versets molt similars, Dt 4,28 i Dt 28,36, o bé esta agafant aquest darrer verset i
posant-lo en plural. El targum citat a continuacio €s 1’Onquelos de Dt 28,26.

112 Kuzari, part 4,11. La intencié de Duran és actualitzar la identitat dels dos pobles idolatres al-ludits pel
text biblic i identificar-los amb els cristians i els musulmans. Durant el kajj, els pelegrins de la Meca
apedreguen dos pilars, cosa que simbolitza la lapidacio ritual del dimoni. Es I’anomenat jamarat (<im ,-).
No hi ha, empero, una adoraci6é d’aquests pilars, tot i que podriem argumentar que la gran pedra negra si
que en rep. Es possible que Duran estigui confonent ambdues pedres o que no entengui el simbolisme de la
lapidacio.

1013°5125,14; Coh 2,14. Ambdos versets descriuen el savi per oposicio al foll.
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TIIND YD : MINDND DNV NYYI NONN NIND SNV DIV THIAN HNN DY DINON NN 72
,UPY WY 72) NAND GO 12 UK APY 1A 7PN NN, NINDD) 1927 DINION DY GUN 1NN
DOWYIN DY - IAN DN PIDY .(NY) 7[27T 7DD IVY NPAD IV 71PN KDY DIDONY DN IPOT]

) D00 NS NI WY N DX VIYS] PN NI

Els profetes —en nom de Déu, beneit sigui- ja varen prometre que aquestes dues sectes
serien eliminades d’acord a la mesura en qué s’han desviat de la veritat. Sobre el poble
cristia, que ha parlat coses tan estranyes sobre Déu, esta escrit: «la casa de Jacob sera foc;

la casa de Josep sera flama, i la casa d’Esau sera com palla. Els calaran foc i seran

consumits i no hi haura cap supervivent de la casa d’Esau, perqué 1’Etern ho ha dit.»'*"*

Al final de la profecia esta escrit: «Salvadors pujaran al mont de Sié a jutjar el mont

, . . \ 101
d’Esat; i el reialme sera de I’Etern.»'°"

NYAYNI IMON NNYAYNA NNOXVIAN ,NNIN NHOX TOUN NMNX NDAVNY THIORVNIYIT NININD OV
TOON DY) NYAY” - INN 7, 7T NNN MNYNM TN DN P27 - TRINN ND IINRY NDIND DNN
(M) TP NS DO L1V N MONM INY N2 ANT IND NAWND 01D, N9 PN 0103] (D))
TN 923 32 N2 191, IYIN ININON 1Y) PNV IS DYDY THNIY NP OO D 18]

I TN I MNY TON 1DIM (191 TINTY §90)]

Pel que fa a la naci6 musulmana, que ens ha humiliat i que ha tirat la veritat a terra, els

profetes han promes que seria humiliada davant nostre, igual que la seva mare [Agar] ho

1914 Ab 1,18. Sobre la identificacié dels cristians amb Esat vegeu també el § 7. Esali és identificat amb
Edom (Gn 36,8) i, en la literatura hebrea posterior al segle 1V, esdevé una paraula clau per a referir-se als
romans/cristians, mentre que els musulmans sén anomenats «Ismael». Diversos autors medievals cristians
inverteixen 1’equaci6 i identifiquen Esati amb els jueus, mentre que els cristians, verus Israel, serien els
descendents legitims de Jacob. TRAUTNER-KROMANN, HANNE, Shield and sword: Jewish polemics against
Christianity, p. 95.

1915 Ab 1,21. Aquest verset i bona part dels que segueixen son considerablement més llargs en el Bodleian
151, com hem marcat entre claudators en el text hebreu.
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fou davant de la nostra mare [Sara], com li va dir I’angel: «torna a la teva senyora i

1016 ) o -
sotmet-te sota les seves mans.» Esta escrit: «una caravana de camells et cobrira,
dromedaris de Madian i Efa, que vénen tots de Saba; portaran or i encens i proclamaran
les lloances de I’Etern. Per a tu s’ajuntaran tots els ramats de Quedar; els bocs de Nebaiot
et faran servei; seran ofrenes acceptables al meu altar, i jo incrementaré la gloria de la

meva casa gloriosa.[...] Estrangers edificaran les teves muralles i els seus reis et serviran.

Postrant-se davant de tu vindran els fills dels teus turmentadors.»'®!’

JOPMAN DN APY IR IINY ,NNINRD NNND D2YN DD 1T, NPITIN MNON NV VN HVINN
D210 NIAPYI () NN NOY DY DX TIONN IN I : INOY NN X OPPNN ».291) D2 PN DN
N TR PNYIA AN .ONINNY DY ,DONRXIN YIIRY NN (OO 7.8 DY ¥TaYD) /N Dwa
195 DN D3 PON 1IN ,NMYIN XWI) DMINN WNRIA] (IN) /N 1P N 77> 1D 01 NMINKA
Y PMNIND N2 1IN NI () APY> PNON N2 OX [N 9N DX NOYN 195 1NN D27 DYDY
DXNPRY] DMIIN NN D27 DIHYY NN DMNN P2 VOV [.DYDWIPNI N 2T NN RSN NN

TPV 92T DN NON () Y[NNNDND TIY YTHD RYY 29N ) HNX ) XYY XD .NINIY DINININ

Quan aquestes dues falses sectes siguin eliminades, tot el mén reconeixera la vertadera

Tora, 1 diran: «els nostres pares varen heretar mentides, coses futils i sense valor.»

Aleshores es complira alldo que esta escrit: «perque aleshores faré que els pobles siguin
. . . .. 1019

purs de parla, que tothom invoqui el nom de I’Etern i el serveixin com un sol poble.»

També es complira el que digueren dos dels profetes, testimonis fidels. Un d’ells va dir:

«ocorrera, al final dels temps, que la muntanya de la casa de I’Etern sera ferma, per sobre

1916 Gn 16,9.

101715 60,6-7.10.14.
1018 31 16,19.
101990 3,9.
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de les muntanyes, elevada per sobre dels turons; i afluiran cap a ella totes les nacions.
Molts pobles hi aniran i diran: “anem, pugem al mont de I’Etern, a la casa del Déu de
Jacob, i1 Ell ens ensenyara els seus camins a fi que caminem pels seus senders.” Perque de
Si6 sortira la Tora, i la paraula de I’Etern, de Jerusalem. Ell jutjara entre les nacions i
arbitrara molts pobles. Amb les seves espases forjaran arades, i amb les seves llances
faran falg. No aixecara espasa un poble contra un altre, ni aprendran a fer la guerra mai

4 102 7 o
més.»'" Aquestes son les paraules d’Isaies.

9IN2] 19921 195 2APY NP2 NN TPYY ONNY .NIDNN NINPA XIN NINI NNV RIA NI DN 1)
953 TIND PN ININD NNN YINI] (113)) 1) NN WINX 1AW : IDNY 1PIAT 0NN NI .(M) [’
7N PIYA XN ,I90N1 27NN BIWI NI 1) PPADNR DY YO 19D DMIYN D575 72T MINAN N

RablalUTaRYa)

. . . . . . ., 1021 .
El mateix va dir Miquees, amb menys paraules perd amb la mateixa intencid. ~ Isaies va

concloure tot dient: «casa de Jacob, som-hi, caminem per la llum de I’Etern!»'**
Miquees va rubricar les seves paraules 1 va dir: «Seura cada persona sota la seva vinya,
cadascu sota la seva figuera, sense que ningu 1’inquieti, perque la boca de 1I’Etern de
I’univers aixi ho ha dit. Perque tots els pobles caminaran en el nom dels seus déus, perd

1023

nosaltres caminarem en el nom de I’Etern per sempre més.» " I aixi s’acaba la segona

part d’aquest llibre, dedicada a la idea que la Tora ve del cel.

1020 152.2-4.
1021 M 4,1-3.
1021525,
1023 Mi 4-5.

366



20. BIBLIOGRAFIA SELECTA

ABRAVANEL, ISAAC, Peruix al neviim aharonim, Jerusalem: Bené Yisrael 1959.
ADRET, XELOMO BEN AVRAHAM IBN, Maamar al Ixmael, Spring Valley, NY: Orot 2008.

AGUSTI D’HIPONA, St. Augustine on sermon on the mount, Harmony of the Gospels and
Homilies on the Gospels: Nicene and post-Nicene Fathers of the Christian
Church. PHILIP SCHAFF (trad.), Whitefish, MT: Kessinger Publications 2004

AL-GHAZZALL, The Alchemy of Happiness. CLAUD FIELD (trad.), London: J.Murray
1910.

ALCOVER, ANTONI MARIA — MOLL, FRANCESC DE BORJA, Diccionari catala-valencia-
balear: inventari lexicografic i etimologic de la llengua catalana, Palma: 1930-
1962. [Edici6 en linia: http://dcvb.iecat.net/].

MICHAEL BERENBAUM — FRED SKOLNIK (eds.), «Apologetics.» en Encyclopaedia Judaica
(Detroit: Macmillan Reference USA 22007), II, 262-269.

AYOUN, RICHARD — COHEN, B, Les juifs d’Algérie, deux mille ans d’histoire, Paris: J. C.
Lattes 1982.

AYOUN, RICHARD — VIDAL SEPHIHA, HAIM, Los sefardies de ayer y de hoy: 71 retratos,
Madrid: EDAF 2002.

BACCOUCHE, NEJI, «La culpabilité¢ entre le droit musulman et le droit positify, en
JACQUELINE HOAREAU-DODINAU — PASCAL TEXIER (eds.), La culpabilité (Cahiers
de I’Institut d’Anthropologie Juridique), Limoges: Presses Universitaires de
Limoges 2001, pp. 140-178.

BAER, FRITZ, Die Juden im Christlichen Spanien. Erster Teilm, Urkunden und Regesten:
Aragonien und Navarra, Berlin: Schoken 1936, doc. 493.

Bar-Ilan Responsa Project: Bar-llan Judaic Library Plus. [CD-ROM], Suffern, NY:
Torah Educational Software 2008.

BEINART, HAIM -Assis, YoM Tov, «Barcelona, Disputation of», en MICHAEL
BERENBAUM — FRED SKOLNIK (eds.), Encyclopaedia Judaica (Detroit: Macmillan
Reference USA 22007), II, 145-146.

BERENBAUM, MICHAEL — SKOLNIK, FRED (eds.), Encyclopaedia Judaica, Detroit:
Macmillan Reference USA 22007.

367



BERLINER, ABRAHAM, Séfer Nestor ha-komer, Altona: Gebriider Bonn 1875.

Biblia Sacra: iuxta Vulgatam versionem, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1983
(=1969).

BUBER, SOLOMON (ed.), Midraix Tanhuma al hamixa humxé tora, Jerusalem: Orzel 1963
[=Vilna 1912/13].

COHEN, JEREMY, The friars and the Jews: the evolution of medieval anti-Judaism, Ithaca
NY — London: Cornell University Press 1982.

COHEN, MARTIN, «Reflections on the disputation of Barcelona», Hebrew Union College
Annual 35 (1964) 157-192.

COHEN, RAPHAEL, Taixbets Zahav: Sekirat kol kitvé ha-yad xel hiburé R. Ximon ben
Tsémah Duran ba-olam, Jerusalem: Raphael Cohen 2001.

CORRIENTE, FEDERICO, Diccionario Arabe Espariol, Madrid: Instituto Hispano—Arabe
2
1986.

DAHAN, GILBERT, The Christian polemic against the Jews in the Middle Ages.
GLADDING, JODY (trad.), Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press 1998.

DE EPALZA, MIKEL (trad.), L ’Alcora, Barcelona: Proa 2001.

DEUTSCH, JACOB, «New evidence of early versions of Toldot Yeshu», Tarbits 69/2
(gener-marg 2000) 177-198.

D1 SEGNI, RICCARDO, Il vangelo del ghetto, Roma: Newton Compton 1985.

DURAN, XIMON BEN TSEMAH, Séfer Maguén Avot: be-inyané emunot ve-deut, Jerusalem:
Mekhon ha-Ketav 2006.

—— Qéixet u-maguén: aixer nixma’’t mi-sifro Maguén Avot. Publicat juntament amb
XELOMO BEN XIMON DURAN, Séfer Milhémet mitsva, Jerusalem: Makor 1960
[=Livorno 1790].

—— Séfer ha-Taixbets: Teixuvot rabenu Ximon bar Tsémah Duran, Jerusalem: Makhon
Or ha-Mizrah 2007.

EISENSTEIN, JUDAH DAVID, [Otsar Vikuhim| Ozar Wikuhim: a collection of polemics and
disputations with introduction, annotations and index, Israel — New York: [?]

1969.

EPSTEIN, ISIDORE, The Responsa of Rabbi Simon B. Zemah Duran as a source of the
history of the Jews in North Africa, New York: Ktav Publishing House 1930.

368



[Republicat en 1968 en un sol volum junt amb The Responsa of Rabbi Solomon
ben Adreth of Barcelona as a source of the story of Spain, 1925].

—— Les Responsa del Rabi Simo ben Tsemakh Duran: una font per a la historia dels
Jjueus del nord d’Africa. FRAU-CORTES, MANEL — GENDRA, JORDI (trad. notes i
estudi preliminar), Ciutat de Mallorca: Lleonard Muntaner 2001.

EPSTEIN, ISIDORE (ed.) — SIMON, MAURICE (trad.), Hebrew — English Edition of The
Babylonian Talmud. Londres: The Soncino Press 1987.

FAKHRY, MAJID, A history of Islamic philosophy, New York: Columbia University Press
3
2004.

FELIU 1 MABRES, EDUARD — RIERA 1 SANS, JAUME Disputa de Barcelona de Barcelona de
1263 entre mestre Mossé de Girona i fra Pau Cristia, Barcelona: Columna 1985

FELIU 1 MABRES, EDUARD, «Controversia sobre 1’estudi filosofic en les comunitats jueves

occitanocatalanes a la primeria del segle XIv: alguns documents essencials del
llibre Minhat Quenaot», Tamid 1 (1997) 65-131.

—— Lletres hebrees a la Barcelona Medieval, Barcelona: Ajuntament de Barcelona,
Museu d’Historia de Marcelona 2010.

«Profiat Duran: Al tehi ka-avotekhay, Calls 1 (1986) 53-77.

FRAU-CORTES, MANEL, «Teoria musical i del so en el pensament de Rabi
Durany, Estudis Musicals 12 (2005) 67-92.

«La corporalitat més subtil: més detalls sobre teoria musical i del so en el
pensament de Rabi Durany, Estudis Musicals 13 (2006) 107-124.

FREEMAN H. — SIMON, MAURICE (eds.), Midrash Rabbah: translated into English with
notes, glossary and indices, London: Soncino Press 1961 [=1939].

GORJIAN, MOHAMMAD MIHDI, «Determinism and free will in the Qur’an», Message of
Thagalayn: A quarterly journal of Islamic studies 11/3 (tardor 2010) 47-62.

GROFF, PETER, Islamic Philosophy A-Z, Edimburgh: Edimburgh University Press 2007.

GUTTMAN, JAKOB, «Le-héker ha-meqorot xel Séfer ha-Iqarim», Dat u-Mada 58, 114
(1955) 170-171.

—— «Die Stellung des Simeon ben Zemah Duran in der jiidischen
Religionsphilosophie», Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des
Judentums 52 (1908) 641-672; 53 (1909) 46-79, 199-228.

369



GUTTMANN, JULIUS, Philosophies of Judaism: the history of Jewish philosophy from
Biblical times to Franz Resenzweig, New York: Schocken 1973.

HA-LEVIi, YEHUDA. Séfer ha-Kuzari bi-meqord ha-aravi ve-tirgum ivri le-R. Yehuda Ibn
Tibon, Brooklyn, NY: P. Shalom 1969.

HAWTING, GERALD R. (ed.), The development of Islamic Ritual, Burlinton, VT: Ashgate
2004.

HERBERMANN, CHARLES (ed.), The Catholic Encyclopedia, New York: Encyclopedia
Press 1913.

HERNANDO, JOSEP, «De nuevo sobre la obra antiislamica atribuida a Ramon Marti,
dominico catalan del siglo Xi», Sharq Al-Andalus 8 (1991) 97-108

IBN DAUD, ABRAHAM BEN DAVID HA-LEVI, 4 critical edition with translation and notes of
the Book of Tradition (Sefer ha-qabbalah). GERSHON D. COHEN (trad. i notes),
Philadelphia: Jewish Publication Society 1967.

IBN GABIROL, SOLOMON, Selected religious poems of Solomon Ibn Gabirol. ISRAEL
DAVIDSON (ed.), ISRAEL ZANGWILL (trad. i notes), Philadelphia: Jewish
Publication Society of America 1944.

—— Choice of Pearls. A. COHEN (trad.), New York: Bloch Publishing Company 1925.
IBN RUSHD, Averroes’ Tahafut al-tahafut: the incoherence of the incoherence. Simon

VAN DEN BERGH (trad.), London: Luzac 1954. [Versi6 electronica complerta a
http://www.muslimphilosophy.com/ir/tt/]. Consulta: 27/12/10.

JACKSON, Rov, Fifty key figures in Islam, Londres — New York: Routledge 2006.
JACOB BEN REUBEN, Séfer milhémot ha-Xem, Jerusalem: Mossad ha-Rav Kook 1963.

JOSIPPON [YOSEF BEN GORION]. Séfer Yossipon le-Yosef ben Gorion ha-Kohén. HAYIM
HOMINER (ed.), Jerusalem: Hominer *1967.

JOSPE, RAPHAEL, Jewish philosophy in the middle ages, Boston: Academic Studies Press
20009.

KAISERLING, MEYER, «Solomon b. Simon Durany», en Jewish Encyclopedia (New York:
Funk and Wagnalis 1907), V, 18.

—— «Solomon ben Zemah Durany», en Jewish Encyclopedia (New York: Funk and
Wagnalis 1907), V, 18.

370



—— «Zemah ben Solomon Durany», en Jewish Encyclopedia (New York: Funk and
Wagnalis 1907), V, 18.

«Zemah ben Solomon ben Zemah Duran», en Jewish Encyclopedia (New York:
Funk and Wagnalis 1907), V, 18.

KAISERLING, MEYER — BRODY, H., «Simon b.Zemah Duran (RaShBaZ)», en Jewish
Encyclopedia (New York: Funk and Wagnalis 1907), V, 17-19.

KATSENLEMBERG, MORDEKHALI LEIV (ed.), Hagada xel Péssah Torat Hayim: im peruixé

ha-rixonim [ ...] piruix rabi Ximon bar Tsémah Duran, Jerusalem: Mossad ha-Rav
Kuk 1998.

KATZ, JACOB, Exclusiveness and tolerance: Studies in Jewish-gentile relations in
Medieval and Modern times, Springfield NJ: Behrman House 1983.

KELLNER, MENACHEM, Dogma in medieval Jewish thought: from Maimonides to
Abravanel, New York: Oxford University Press 1986.

«Inadvertent heresy in Medieval Jewish thought: Maimonides and Abrabanel vs.
Crescas and Durany, Jerusalem Studies in Jewish Thought 3 (1983-84) 393-404.

«R. Shimon ben Zemah Duran on the Principles of Judaism», Proceedings of the
American Academy of Jewish Research 48 (1981) 231-265.

LASKER, DANIEL J., Jewish polemics against Christianity in the middle ages, Oxford —
Portand: The Littman Library of Jewish Civilization 2007.

«Qissat Mujadalat al-Usquf and Nestor Ha-Komer: The earliest Arabic and Hebrew
Jewish anti-Christian polemics», en BLAU, JOSHUA — REIF, STEPHAN C. (eds.),
Genizah research after ninety years: the case of Judaeo-Arabic, Cambridge:
Cambridge University Press 1992, pp. 112-118.

LASKER, DANIEL — STROUMSA, SARAH, The polemic of Nestor the priest: Qissat

mujadalat al usquf and Sefer Nestor ha-Komer, Jerusalem: Ben-Zvi Institute for
the Study of Jewish Communities in the East 1996.

LAUTERBACH, JACOB, «Jesus in the Talmud» en Rabbinic Essays, New York: Ktav 1951.

LEAMAN, OLIVER, Islamic Philosophy: an Introduction, Malden, MA: Polity Press 2009.

Loos, HENDRICK VAN DER, The Miracles of Jesus, Leiden: Brill 1965.

MAccOBY, HYAM, Judaism on trial: Jewish-Christian disputations in the Middle Ages,
London — Washington: Littman Library of Jewish Civilization 1993.

371



MAIMONIDES [MOSHEH BEN MAIMON], Guia de perplejos. DAVID GONZALO DE MAESO
(ed.), Madrid: Trotta 1994.

—— The Guide of the Perplexed. SHLOMO PINES (trad. i notes), Chicago: Chicago
University Press 1963.

—— lguéret Teman: ha-maqor ha-aravi u-xeiloixet ha-tirgumim ha-ivriyim. ABRAHAM
S. HALKIN (ed.) — BoAz KOHEN (trad.), New York: ha-Hevra ha-Amerikait le-
mehkar ha-Yahadut 1952.

—— Medical Aphorisms (Pirgé Moixé), S. MUNTNER (ed.), Jerusalem: Mutner 1959.

——  Mixné Tora: Rambam: meturgam mi-hadaix le-anglit im meqorot ve-hearot.
ELIYAHU TUGER (ed.), New York: Moznayim 1986.

—— Moré ha-nebukhim. YEHUDAH KAUFMAN (ed.), Jerusalem: Mossad ha-Rav Kook
2005.

MANEKIN, CHARLES H., «<Hebrew philosophy in the fourteenth and fifteenth centuries: an
overview», en DANIEL H. FRANK — OLIVER LEAMAN (eds.), History of Jewish
philosophy, Londres — Nova York: Routledge 2003, pp. 350-378.

MANGERA, ABDURRAHMAN IBN Y USUF, «Giving the Qur’an to non-Muslimsy», Sunnipath:

the online Islamic academy 7 (2011). En linia: http://qa.sunnipath.com/
issue_view.asp?HD=1& ID=17&CATE=30. Consulta: 27/01/11.

MARTIN JACOBS, «Interreligious polemics in medieval Spain: Biblical interpretation
between Ibn Hazm, Shlomoh ibn Adret, and Shim‘on ben Semah Durany», en
Gershom Scholem: in memoriam — Jerusalem Studies in Jewish Thought 21

(2007) 36-57.
MCAULIFFE, JANE D. (ed.), Encyclopedia of the Qur’an [CDROM], Leiden: Brill 2007.

MICHAELSON, JAY, «Do Jews have a Jesus problem?», Forward (08/05/2009). En linia:
http://www.forward.com/articles/105242/. Consulta: 24/12/10.

MILLAS VALLICROSA, JOSE M., Selomo Ibn Gabirol como poeta y filosofo, Madrid —
Barcelona: CSIC — Instituto Arias Montano 1945.

MOEHLMAN, CONRAD H., «The Christianization of Interesty, Church History [?] (1934)
[=2009] p. 6-7. En linia:
http://journals.cambridge.org/action/display Abstract?fromPage=
online&aid=2154436. Consulta: 14/12/10.

MoTIs DOLADER, MIGUEL ANGEL, «El linaje de los Santangel en el Reino de Aragény,
Aragon Sefarad 1 (1996) 251-304. En linia:

372



http://www.dpz.es/turismo/monograficos/ aragon-sefarad/Volumenl/Voll-10.pdf.
Consulta: 12/06/11.

MURCIANO, PROSPER, Simon ben Zemah Duran: Keshet u-Magen: a critical edition. Tesi
doctoral, New York: New York University 1975.

NATAN, YOEL, Moon-o-theism: Religion of a War and Moon God Prophet, Los Angeles:
CreateSpace 2006.

NASSEEM, HAMID, Muslim Philosophy: Science and Mysticism, New Deli: [?] 2001.

PERLMANN, MOSHE, «Islam: polemics against Judaism», en MICHAEL BERENBAUM —
FRED SKOLNIK (eds.), Encyclopaedia Judaica (Detroit: Macmillan Reference
USA 22007), X, 95-98.

—— «The medieval polemics between Islam and Judaism», en S. D. GOITEIN, (ed.),
Religion in a religious age, Cambridge: Cambridge University Press 1974, pp.
107; 131-132.

PETERS, FRANCIS E., Muhammad and the Origins of Islam, Albany NY: State University
of New York Press 1994.

PizA, ANTONI, «Musica jueva a Mallorca: qui va ser Sim6 Duran?», Estudis Musicals 12,
(2005) 65-69.

PULCINI, THEODORE, Exegesis as polemical discourse: Ibn Hazm on Jewish and Christian
Scriptures, Atlanta: Scholars Press 1998.

RABBINOVICZ, RAPHAEL NATHAN NATA, Dikduk Soferim: Variae lections in Mischnam et
in Talmud Babylonicum, Jerusalem: Makhon ha-Hokhma 1959-60 [=Munich
1867].

RANKIN, O. S., Jewish religious polemic of earlier and later centuries, Edinburgh:
University Press 1956.

REITZENSTEIN, RICHARD, Hellenistic Mpystery Religions: their basic ideas and
significance. JOHN E. STEELY (trad.), Pittsburgh: Pickwick Press 1978, pp. 310-
315.

RIERA 1 SANS, JAUME, La cronica en hebreu de la disputa de Tortosa, Barcelona:
Fundaci6 Vives Casajoana 1974.

ROTH, NORMAN, «Jewish-Christian disputations», en NORMAN ROTH (ed.), Medieval

Jewish civilization: an encyclopedia, New York — London: Routledge 2003, pp.
212-218.

373



RUDOLPH, W. — RUGER, H. P. (eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft 21983.

SA’ADIA BEN JOSEPH, The book of beliefs and opinions. translated from the Arabic and
the Hebrew by Samuel Rosenblatt, New Haven: Yale University Press 1967
[=1948].

SCHAFER, PETER, Jesus in the Talmud. Princeton, NJ: Princeton University Press 2007.

Search Truth [recurs electronic: concordancia recercable de 1’Alcora i de les diverses
compilacions de hadith]. En linia: www.searchtruth.com. Consulta: 20/01/10.

SHAHAM, RON, The expert witness in Islamic courts: Medicine and crafts in the service of
the law, Chicago, IL: University of Chicago Press 2010.

SHAMOUN, SAM, «Can Allah be seen, and did Muhammad see his Lord?», Answering
Islam [?] (2011). En linia: http://www.answering-
islam.org/Shamoun/allah_seen.htm. Consulta: 11/01/11.

SHAMIR, YEHUDA, Rabbi Moses ha-Kohen of Tordesillas and his book 'Ezer ha-Emunah:

a chapter in the history of the Judeo-Christian controversy, Coconut Grove, FL:
Field Research Projects 1972.

SINGH, N. K. — AGWAN A. R. (eds.), Encyclopaedia of the Holy Qur’an, Nova Delhi:
Global Vision Publishing House 2000.

SIRAT, COLETTE, 4 history of Jewish philosophy in the middle ages, Cambridge — Nova
York: Cambridge University Press 1990.

Soncino Classics Collection [CDROM.] Chicago, IL: Institute for Computers in Jewish
Life; Brooklym, NY: Davka Corporation — Judaica Press 2001.

SPIRO, SOLOMON ., The principles of Judaism according to Rabbi Simon ben Zemah
Duran. Tesi doctoral, New York: Yeshiva University 1970.

STROUMSA, SARAH, «Jewish polemics against Islam and Christianity in the light of
Judaeo-Arabic texts», Judaeo-Arabic studies: proceedings of the Founding
Conference of the Society for Judaeo-Arabic Studies 3 (1997) 241-250.

SWARTZ, MERLIN, A medieval critique of anthropomorphism: ibn Al-Jawzi's Kitab
Akhbar as-Sifat: a critical edition of the Arabic text with translation, introduction

and notes, Leiden — Boston: Brill 2001.

TAHER, MOHAMED (ed.), Encyclopaedic survey of Islamic culture, New Deli: Anmon
Publications 1998.

374



TALMAGE, F. E., Disputation and dialogue: readings in the Jewish-Christian encounter,
New York: Ktav 1975.

TARADACH, MADELEINE, El midrash: introduccio a la literatura midrashica, als
targumim i als midrashim, Barcelona: Herder — Scrinia — Facultat de Teologia de
Catalunya 1989.

THEODOOR, MARTIIN (ed.), E. J. Brill’s First encyclopedia of Islam, Leiden: Brill 1927
[=1993].

TRAUTNER-KROMANN, HANNE, Shield and sword: Jewish polemics against christianity
and the christians in France and Spain from 1100-1500. JANES MANLEY (trad.),
Tiibingen: Mohr 1993.

TOLAN, JOHN VICTOR, Petrus Alfonsi and his medieval readers, Gainsville, FL:
University Press of Florida 1993.

TOORN, K. VAN DER — HORST, P.W. VAN DER, «Nimrod before and after the Bibley,
Harvard Theological Review 83/1 (gener 1990) 1-29.

TWERSKY, ISADORE, Introduction to the Code of Maimonides (Mishneh Torah), New
Haven — Londres: Yale University Press 1980.

Ha-Tagqlitor ha-Torani: The Torah Library [CDROM.], Jerusalem: DBS Computers Ltd.
2006.

VALPI, FRANCIS E. J., An Etymological Dictionary of the Latin Language, Londres: A.
J. Valpi — Baldwin 1828.

VOORST, ROBERT E. VAN, Jesus outside the New Testament: an introduction to the
ancient evidence, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2000.

VISOTZKY, BURTON, Fathers of the World: essays in rabbinic and patristic literatures,
Tubingen: Mohr Siebeck 1995.

WILLIAMS, ARTHUR LUKYN, Adversus Judaeos: a bird’s-eye view of Christian apologiae
until the Renaissance, Cambridge, UK: Cambridge University Press 1935.

ZAATARI, SAMI, «Was the prophet Muhammad send for the pagan Arabs only? Or to all
Mankind?», Answering Christianity [?] (2010). En linia: http://www.answering-
christianity.com/sami_zaatri/prophet muhammad _sent to_mankind.htm.
Consulta: 29/12/10.

ZIMMELS, HIRSCH JACOB, «Duran, Simeon ben Zemahy, en M. KAISERLING — H. BRODY
(eds.), Jewish Encyclopaedia (New York: Funk and Wagnales 1907), V, 58-60.

375



——  «Duran, Solomon ben Simeon.» en M. KAISERLING — H. BRODY (eds.), Jewish
Encyclopaedia (New York: Funk and Wagnales 1907), V, 61.

376



21. APENDIX I:

ARBRE GENEALOGIC DE LA FAMILIA DURAN
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22. APENDIX II

ESBOS CRONOLOGIC DE LA HISTORIA JUEVA DE MALLORCA, AMB REFERENCIES A LA

FAMILIA DURAN

1115. Ramon Berenguer III, comte de Barcelona, pren alguns jueus mallorquins sota la
seva proteccio.

1229-32. Jaume I conquereix Mallorca. Repartiment de terres: alguns jueus del seguici
real son beneficiats (Xemuel Benveniste, alfaquim del comte Nuno Sang entre
ells). Els jueus reben propietats a Palma, Inca, Petra i Montuiri. Assentament jueu
a I'Almudaina o «fortalesa del jueus». Arriben jueus de Marsella, sud de Franca,
nord d’Africa, Alexandria. Els jueus s'estenen fora de I'Almudaina. Noves
comunitats a Felanitx, Sineu, Alcudia, Soéller 1 Pollenga. Al principi, el dret de
jurisdiccio entre els jueus esta en mans dels caps de la comunitat.

1232. Neix Ramon Llull.

1240. [Disputa de Paris].

1247. Jaume I, que protegeix els assentaments jueus mallorquins, dona ara també carta de
proteccidé a jueus procedents de nord d’Africa, tot mostrant interés perqué es
quedin. Entre aquests hi ha Xelom6 ben Amar de Sijilmassa.

1250. Jaume I confirma els drets dels pobladors jueus de Mallorca, d'acord amb la

politica jueva de la resta de la corona. Els jueus, ja integrats a I'economia de 1'illa,
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posseeixen esclaus turcs, musulmans i tartars, que converteixen al judaisme:
diversos decrets de l'església tot prohibint-ho. Comer¢ maritim, argenteria i
joieria, calgat, activitats habituals. Primers decrets reials restrictius dels
percentatges d'interés en préstecs de jueus a cristians. Ocasionalment, els jueus
son obligats a tornar l'interés. Els jueus tenen dret a ser defensats i1 a apel-lar al
monarca.

1254. Els jueus balears, reconeguts com a propietat del rei i considerats un grup de
taxacio especial. Gran influéncia de la comunitat de Barcelona en la vida de la de
les Illes.

1263—1264. [Disputa de Barcelona].

1265. Conversi6é de Ramon Llull.

1269. Es permet als jueus comprar terrenys, cases i vinyes. Cap a final de segle, ja viuen
entre els carrers Temple 1 Calatrava de Palma, focus del call fins a la seva
destruccio.

c. 1270. Els jueus gaudeixen de forga prosperitat. Decret reial permetent-los negociar
amb els cristians (textils, cereals, oli, vi, safra i altres productes) amb un sistema
de credit especial.

c.1271. La comunitat de Palma paga unes taxes de 5.000 sous. Juntament amb les
comunitats del Principat, Perpinya i Montpeller, reuneixen 25.000 sous que es
destinen a la campanya de la corona a Lleé. El monarca, empero, decreta que
jueus i cristians no poden viure als mateixos barris. .

1273. Malgrat no poder viure als barris cristians, els jueus poden comprar noves cases. Es

renova el permis d’escorxadors jueus separats a I'Illa.
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1273. Primers intents de proselitisme cristia i disputes publiques (Ramon Llull).

1276. El testament de Jaume I separa la corona d'Aragd i nomena Jaume II com a rei del
nou regne de Mallorca. Confirmacié de privilegis. Durant el periode del regne
independent, el dret de jurisdiccié entre els jueus esta en mans de sis comissaris
assessorats per un consell de vuit «bons homes», consell que no sembla haver
funcionat amb regularitat.

1285. Alfons III, nebot de Jaume II 1i pren I'llla. Regnara fins al 1295.

1286. Alfons III confirma els decrets de Jaume 1 1 eximeix els jueus de certes taxes. Els
jueus li lliuren 10.000 sous per al seu propi Us i el rei els autoritza a apel-lar
directament a ell, mentre no estigui en contradiccié amb els interessos de la ciutat
i regne. El mateix any els demana un altre préstec de 20.000 sous. Any de la
suposada disputa de Mallorca.

1287. El rei demana una contribucié especial de 30.000 a la comunitat jueva. Alfons es
compromet a forcar els cristians perqué paguin els deutes que tenen amb el jueus,
pero, d'altra banda, tamb¢ en condona alguns per un periode de temps determinat.

1287-90. El rei continua demanant una contribucié anual als jueus.

1290. Apart de la contribucid anual, el rei imposa una multa de 37.000 sous per 1'ofensa
de prendre excessius interessos. El mateix any, els cobra 12.000 sous més pel dret
d'establir un «carrer jueu» tancat per un mur, i instal-lar-hi portes.

1295. Jaume II torna a Mallorca, on regnat fins a la seva mort el 1311. El succeira el seu
fill Sang I. La situaci6 dels jueus es va deteriorant fins a la conquesta de Pere I'V.

1296. La comunitat és autoritzada a elegir tres mugaddimun o comissaris.

1299. Ramon Llull rep permis de Jaume II per a entrar a les sinagogues a predicar.
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1305. Primers avalots antijueus. Llull escriu Ars magna.

1306. Malgrat el malestar, alguns jueus procedents de Franca son acollits a Mallorca.
Entre ells hi ha R. Aaron ha-Cohén, deixeble de Xem-Tov Falco i la familia
Duran.

1309. Primer libel de sang: uns jueus acusats de matar un nen cristia. Avalots. El rei
restringeix 1’activitat dels cristians dintre del call i ordena que els atacants siguin
castigats. Similars avalots esclaten a Inca i hi moren diversos jueus.

1311. Mor Jaume II i el succeeix el seu fill Sang I, que confirma 1’emissari defensor dels
jueus que havia enviat el seu pare cap al 1306.

1314. Alguns cristians alemanys arriben a 1'illa i la comunitat de Palma els accepta com a
proselits (les comunitats de Lleida i Girona els havien rebutjat). Reaccid negativa
entre la poblacio6 cristiana. Sota la inspiracié del bisbe de Mallorca, el rei Sang [
confisca la gran sinagoga i la converteix en església, tot imposant fortes taxes als
jueus.

1315. El rei confisca les propietats dels jueus de Palma, tot i que els deixa amb el
suficient per a sobreviure. Amb tot, un cop pagada la multa, el rei torna agafar els
jueus sota la seva proteccid. Diverses regulacions noves sobre la comunitat
(administracid, taxes de menjar, de vi, comerg, etc.). Decrets favorables: es
prohibeix molestar els jueus pel que fa a les seves festivitats; si un jueu
empresonat manifesta la voluntat de convertir-se, no ho podra fer si no és davant
de dos jueus més, davant dels quals haura de verificar que ho fa per voluntat
propia; si reconsidera la seva conversio, esta autoritzat a romandre jueu; el rei

permet als jueus importar béns adquirits al nord d’Africa, malgrat que en aquell
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moment hi havia una guerra; un jueu que havia vingut a negociar a Palma, és
autoritzat a portar béns a Menorca sense pagar taxes; el rei autoritza la
construccid d'una nova sinagoga i un bet-midraix a condicid que siguin menys
luxosos que els edificis anteriors.

1325. Mor Sang. Fins a la majoria de Jaume III, regna el regent Felip. Aquest confirma
els privilegis dels jueus i1 els seus drets i atura una acci6 legal contra uns
comerciants jueus que havien importat materials del Nord d’Africa (els mercaders
li havien promes recompensar-lo amb una suma important).

1327. Felip regent prohibeix la conversi6 forcosa de jueus i dels seus esclaus pagans. Tot
1 aixi, amb l'arribada del nou monarca s'imposen noves taxes als jueus.

1327. Felip regent autoritza quatre comissaris dels jueus a fer dimitir un cinque que havia
estat anomenat directament per Sang. Felip reconeix als jueus el dret d’elegir els
seus jurisprudents sense mediacio reial.

1331. Jaume III (nebot de Sang) ordena al virrei de I'llla ajudar els jueus a construir una
sinagoga, malgrat 'oposici6 del papa Joan XII.

1332. La comunitat rebutja haver de pagar les noves taxes i el rei els multa.
Posteriorment, redueix les taxes per algunes families. Arriba a Mallorca la familia
de l'important mercader Jucef Faquim.

1337. Jaume III atorga als caps de la comunitat la possibilitat de punir els culpables
d'ofenses morals 1 religioses, pero els prohibeix tot castig corporal. Malgrat les
moltes restriccions dels drets dels jueus, els dayyanim apliquen la llei jueva
estrictament, d'acord als minhaguim locals.

1343. Final del regnat de Jaume III. Mallorca és reconquerida per Pere IV. Els jueus han
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de pagar taxes cada cop que compren terres i cases de ma dels cristians. Amb tot,
la situacio dels jueus millora. Amb el seguici del rei arriben el metge Eleazar ibn
Ardut d'Osca i Hasday Cresques, avi de R. Hasday Cresques. Els jueus, exempts
de les taxes imposades per Jaume III. Confirmats els drets. Noves facilitats per a
instal-lar-se a 1'llla per a aquell jueus que I'havien deixada i per als nous arribats.

1345. L ’alquimista Menahem es jutjat pel seu suport a Jaume III.

1346. Pere IV mana construir un barri separat per als jueus d'Inca, a fi d'evitar tant la
indeguda familiaritat com les disputes entre jueus i cristians. Sembla que mai no
es porta a terme.

1348. Els comissaris jueus encarreguen de repartir la caritat a una de les persones que
pagava menys taxes al rei. Un dels qui en pagava més protesta dient que es just
que reparteixi la caritat aquell qui més hi ha contribuit.

c.1349. Juda Mosconi (Lle6 Grec) s'estableix a I'Illa, provenint de Grécia. Creacié d'una
important escola de cartografs i astronoms a l'illa, que durara fins a final de segle.
Personatges documentats a 1’Illa: Abraham Cresques, Issac Nifoci, R. Vidal
Efraim ha-Guerondi (mestre de Ximon Duran).

1354. La comunitat de Mallorca guanya consideracio i és instada a enviar un delegat al
consell suprem de les comunitats jueves d'Arago.

1356. Pere 1V exclou els metges i els prestadors de ser elegits com a comissaris juridics.
Creacio del Consell dels 30: el rei ordena que siguin els liders antics de la
comunitat els qui siguin responsables de la seva administracié. Membres elegits
per la mateixa comunitats, assessorats pels contribuents més sanejats.

1359. R. Issac Nifoci, elegit astronom reial. Pere v renova el privilegi dels jueus de no
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ser torturats sense permis reial. Autoritza els jueus nord-africans a entrar i sortir
de I'llla per a negociar, pagant una vuitena part del guany brut.

1361. Neix Ximon ben Tsémah Duran.

c.1368. Correspondéncia de R. Issac bar Xéixet (futur gran rabi d’Algeria, predecessor de
Duran en el carrec) amb el talmudista R. Xelomo Tsarfati, invitat a Mallorca per
Jucef Faquim.

c.1370. Epidémia de pesta «la mort negra», que delma la comunitat i la poblacié en
general. Diverses epidémies més durant aquesta década i la segiient.

1373. La poblacio d'Inca ataca els jueus. Molts abandonen I'llla. Conversions forcades.
Els jueus es queixen al rei, que insta el bisbe de Mallorca a atenir-se a l'antic
decret que prohibia les conversions forgades.

1374. Per causa de les epidémies, la poblaci6 demana I'expulsio dels jueus de 1'Tlla. El rei
i l'infant Joan s'hi neguen i restauren 1'ordre.

1374. Deixa de funcionar el Consell dels trenta.

1376. Els habitants de Porreres expulsen els jueus. El rei concedeix als jueus dret a
reclamar davant de la cort mercantil (el Consolat del mar).

1378. Tot 1 que ja no hi ha Consell dels trenta, Pere IV confirma algunes de les seves
disposicions, incloent un raonable sistema de préstec.

1383. Per influéncia de R. Jonas Demestre (sogre de Ximon Duran), Pere IV concedeix
als jueus determinades prerrogatives, de qué gaudiran fins a la destruccio de la
comunitat: dret de jutjar en llei criminal; no seran obligats a disputes publiques
amb els apostates; cap jueu no estara exempt de taxes, perd tampoc se n'imposara

cap d'extra; cap jueu no podra ser obligat a acceptar o abandonar o deixar un
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carrec a la comunitat.

1387. Mor Abraham Cresques, cartograf

1389. Aron Abdalha, Jucef Alatzar i Astruc Duran (pare de Ximon Duran?) conspiren
per apoderar-se del govern de I’aljama i son condemnats per traidors al rei 1 al
call.

1390. R. Issac Nifoci, astronom del rei, s'uneix als rabins de Mallorca.

1391. Els avalots antijueus que ja s'havien donat a la Peninsula, arriben a Mallorca. En
arribar noticies dels avalots de Valéncia, molts jueus deixen l'illa. Els jueus dels
pobles fugen a les ciutats, on hi ha calls més fortificats. Mesures del virrei Sa
Garriga per a prevenir disturbis: armes prohibides dins el call, calls acordonats.

10 de juliol de 1391. Avalots al call de Palma. Joves entren al call amb crucifixos,
trenquen les portes i assassinen un gran nombre de jueus.

11 de juliol de 1391. Les autoritats lamenten el fet del dia anterior i posen severes
mesures de proteccid, que resultaran infructuoses.

2 d'agost de 1391 endavant. Tomen a esclatar els avalots. Les comunitats d'Inca, Sineu,
Soller i Alctdia son eliminades. Diversos instigadors i liders dels atacs son
capturats pero la multitud els allibera. Molts pagesos viatgen a les ciutats per a
participar dels pillatge. Molts jueus morts en martiri (R. Vidal Efraim ha-
Guerondi, mestre de Ximon Duran), altres accepten el baptisme (Nifoci, que
després fuig i Yehuda Cresques que esdevé cortesa influent) i alguns fugen de
I'Tlla malgrat la prohibicié de les autoritats (Ximon Duran entre ells). Nissim,
germa de Ximon Duran, és obligat a batejar-se i roman a Mallorca.

Setembre de 1391. La poblacié demana que els jueus que han quedat siguin batejats a la
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forca o morts. Les autoritats insisteixen que la conversié €s una assumpte
voluntari.

Octubre de 1391. Nova insisténcia de la poblacid perqué els jueus siguin batejats o
eliminats. Conversions for¢oses en massa.

1392, principi. Les autoritats intenten normalitzar la situaci6. Demanen als jueus que
facin una llista del que se'ls deu. Demanen a la poblacié que torni les propietats
preses i repari les portes del call. Un dels instigadors de la revolta, ajusticiat. Les
autoritats temen una revolucio del poble contra la corona i1 decreten una amnistia
pels responsables dels avalots i I’anul-lacié dels deutes contrets amb els jueus en
els darrers deu anys. Malgrat la prohibicié, molts fugen al nord d’Africa i retornen
al judaisme (la familia Nadjar, corresponents de Duran als Responsa, entre ells).

Gener de 1393. Nova amnistia per als avalotadors. Prohibicio de nous atacs sota amenaga
de pena capital. Primers decrets de persecucio dels conversos que havien tomat al
judaisme.

1394. Per intentar restablir les comunitats, les autoritats conviden 150 families
portugueses a establir-se a 1'llla i faciliten la tomada dels qui havien fugit.

1395. Finalment, arriben els portuguesos, perod la seva comunitat no arribara a quallar.

1400. A Algéria, neix Xelomo, fill de Ximon Duran.

1406. A Algéria, Ximon Duran escriu Maguén avot, incloent Qéixet u-maguén.

1407. Un xueta que havia tornat dos cops al judaisme és cremat per la Inquisicio.

1408. A Algéria, Ximon Duran esdevé gran rabi.

1410. El papa Benet X1l ordena mesures contra els conversos mallorquins.

1412-1413. [Disputa de Tortosa, precedida per la disputa d’Alcanyis entre Astruc ha-Levi
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i Jeroni de Santa Fe, 1412].

1413. Viceng Ferrer visita Mallorca i indueix molts jueus a la conversié. Ferran I emet
decrets restrictius per a minar la resta de la malmesa comunitat (a imatge dels
decrets de Valladolid de 1412, perd a més prohibint explicitament que cap
convers no viatgi al nord d'Africa).

1419. Alfons V emet decrets favorables als jueus: s'ha de restaurar la sinagoga; cal
tornar-los les copies del Talmud; llur sistema de jurisprudéncia es restaura; estan
exempts d'anar a sermons forgats.

1420. Antoni Murta, inquisidor de Balears fins a 1436.

1432. Nou libel de sang

1435. La comunitat deixa d'existir. 200 persones son batejades i la resta fugen al nord
d'Africa, on es reuneixen amb els seus correligionaris.

1437. A Argelia, Xelomo ben Ximon, fill de Duran, escriu Milhémet mitsva, reaccio a la
disputa de Tortosa.

1444. Ximon Duran mor a Algeria.

1468. Tsémah ben Xelomo, nét de Duran, torna a Algeria després d’anys de
convalescencia medica a Mallorca.

1488. Comenca a actuar oficialment la Inquisicié. Molts conversos judaitzants lliurats a
l'església. En tot el s. XV hi haura 346 judicis amb el resultat de 257 relaxats al
brag secular i morts.

1499. Cinquanta jueus catalans portats a Algéria com a esclaus son rescatats per un nét de
Duran, Ximon ben Xelomo.

1520. Baixada de l'activitat de la Inquisicio.
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1677. Revifada de la Inquisici6. Un nombroés grup de conversos, anomenats
«portuguesos» son jutjats i cremats (entre altres Alonso Lopez mort en martiri;
Pere Onofre Cortes i Rafael Valls cremats en efigie, car havien fugit).

1691. 86 conversos cremats (49 eren dones). 39 conversos reconciliats.

1718. La Inquisici6 detén viatgers jueus en transit per Mallorca sota la sospita que eren
conversos. Jacob Cardozo Nunhez de Baiona i Xemuel Nahon i el seu parent
Xelomo Nahon de Tetuan son arrestats. Cardozo és empresonat fins a ’any 1721.

1770. A Livorno, primera edicié de Qéixet u-maguén.

1771. La Inquisicio ha condemnat fins al moment 594 conversos i n’ha reconciliats altres

460.
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